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Decida ndo servir e estais livre.

Ndo lhe pego que o pressione, que o expulse,
mas apenas que deixe de o apoiar e verds, como
um grande colosso, cuja base foi quebrada,
desmorona sob seu prdprio peso e se rompe.

FEtienne De La Boétie,
Discurso sobre a Servidio Voluntiria.
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APRESENTACAO

egunda coletinea de textos publicados em Discursus desde 1999

até 2021, que sucede a Filosofia Antiga e Medieval. Abrange,

agora, temas relativos ao periodo moderno, desde a Renascenca
até o século XIX. Uma secio de anexos inclui resumo de autores dessa
época e uma reprodu¢io da prova Verdade e o Erro, de Farias Brito.
Metafisica, ética e estética que formaram a base da era contemporinea
e da atualidade.

Os capitulos mantiveram sua estrutura original, com atualiza-
¢do apenas gramatical e correcdes ortograficas. Outros receberam
acréscimos. A ordem, no entanto, procurou seguir a cronologia dos
fatos aos quais os artigos estdo relacionados. Como sempre, esta Filo-
sofia Moderna, nio pretende ser um conjunto exaustivo sobre a época
retratada, mas apenas mostrar sua relevincia para o pensamento
humano, ao longo da histéria que se seguiu.

Aproveite a leitura, tendo em mente o encadeamento das teo-
rias filosoficas em seus principais conceitos e assuntos tratados. As
ideias da modernidade estio mais vivas e influentes do que se poderia
imaginar.
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RENASCIMENTO, PRELUDIO
DA MODERNIDADE

uando Desidério Erasmo de Rotterdam (1466-1536) lancou seu
Elogio da Loucura, em 1509, uma série de fatos histéricos e
s6ficos ja4 haviam ocorridos ou estavam por acontecer no

periodo de mudanca das mentes e dos costumes europeus, chamado
Renascimento. Passo a passo, a mentalidade e as tradicdes medievais
presas ao fervor religioso vio cedendo espago aos protestos contra os
preceitos ascéticos e a crescente valorizagio dos prazeres materiais.
Para tanto muito contribuiu o profundo desgaste causado pela Guerra
dos Cem Anos (1337-1453) entre as realezas feudais inglesa e francesas.
Eduardo III, rei da Inglaterra (de 1327 a 1377), tinha preten-

s30 ao trono francés, que ficara sem sucessor ap6s a morte de Carlos
IV em 1328, por ser descendente de Felipe IV, o Belo, rei da Franga
(entre 1285 e 1314). Intitulando-se rei da Franga, em 1337, promoveu a
invasdo daquele pais, a fim de tomar posse de seu governo. Naquela
época, a regido de Flandres, os paises baixos, fronteirica ao nordeste da
Franca era rica produtora de tecidos e rota de comércio importante
para o Mar do Norte. Vitorias e derrotas de ambos os lados, interme-
diadas por periodos em que a Peste Negra avangava sobre o conti-

2
27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

nente, destruiram praticamente toda estrutura do sistema de feudos
medievais.

Na peninsula italica, dividida entre varias republicas, a cultura
secular ganha impulso, gracas a0 comércio com o Oriente, através do
Império Bizantino, geograficamente, préximo a regiio do norte da Ita-
lia e 4 costa do Mar Adriatico. Especificamente, em Florenca, situada
as margens do Rio Arno, ao centro da Toscana, a ascensio da familia
Médici patrocinard uma verdadeira revolu¢io nos costumes italianos
e, em consequéncia, de toda Europa. Cosimo de Médici - conhecido
como Cosme, o Velho (1389-1464) -, patriarca da familia, enriquecera
sendo banqueiro do papa, dos reis de Franca e da Inglaterra. Em 1429,
Cosme, o Velho, assume o governo de Florenga, passando a exercer
uma politica que proporcionava diversio e cultura a populacio, ao
mesmo tempo em que buscava concentrar todo poder em suas maos.

Ao consolidar o dominio da cidade, em 1434, os Médici pre-
pararam-na para ser o centro do poder na peninsula, rivalizando com
Roma e os Estados Papais. Com a queda de Constantinopla, em 1453,
sob o poder dos turcos, Florenca foi uma das cidades favorecidas pela
migra¢io de eruditos bizantinos que levavam o conhecimento acumu-
lado pela cultura grega e literatura classica. Em 1462, o ambiente ja é
propicio para fundagio da Academia Platonica de Florenca, em uma
vila localizada em Careggi, posta & disposi¢io de Marsilio Ficino
(1433-1499), por Cosme. Ficino foi o principal representante floren-
tino do neoplatonismo. No periodo em que dirigiu a Academia de
Florenga, publicou a traduc¢io completa dos didlogos de Platio (427-
348 a. C.). E dele o conceito de “amor platdnico” - que prioriza a con-
templacio das formas da figura do ser amado -, forjado a partir de sua
interpretacdo e comentarios ao Banquete.

A Academia de Florenca marcou decisivamente o movimento
renascentista. A expressio das ideias por meio das artes, o lancamento
do conceito de cidadio, do método de autoaperfeicoamento, o retorno
4 geometria e temas gregos, a discussio de problemas religiosos e a
libertagio dogmas sdo algumas das atitudes que foram estimuladas
pelo debate surgido no circulo formado em torno de Ficino.

Em Florenca, a aplicacio da geometria e da matematica as
artes estava em plena consonincia com o espirito inovador da época.
Em 1419, o arquiteto Filippo de Brunelleschi (1377-1446) emprega as
regras da perspectiva pela primeira vez na constru¢io do portico do
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Hospital dos Inocentes. Para conseguir reduzir o espago tridimensio-
nal ao plano bidimensional, Brunelleschi utilizou de instrumentos 6ti-
cos inventados por ele mesmo. Essa técnica foi o passo principal para
distingdo das obras renascentistas, das medievais, que tinha uma con-
cepgdo hierarquica para distribui¢do da cena em uma tela. Alessandro
de Mariano Filipepi, ou Sandro Botticelli (“pequeno barril”, 1445-
1510), um dos favorecidos pelo mecenato dos Médici, pinta, em 1478,
A Alegoria da Primavera em homenagem a Lorenzo de Médici, o Mag-
nifico (1449-1492), como um marco da atmosfera vivida sob ideais
neoplatonicos daqueles tempos.

-

FicurA 1: BOTTICELLI, S. ALEGORIA DA PRIMAVERA (1482)

O governo de Lorenzo, o Magnifico, neto de Cosme, procu-
rou seguir a politica de incentivo as artes, as atividades comerciais e a
diversio. O proprio Lorenzo fora discipulo de Ficino e adepto do neo-
platonismo. Contudo, sua gestio foi marcada por conflitos de interes-
ses com outra familia poderosa de Florenca, os Pazzi, e por sua relagio
dtbia com a Igreja. Como reflexo de toda a Italia, esta reptiblica esteve
dividida entre o apoio a familia hegeménica e a aspira¢io por maior
liberdade politica para a populagio. No ano em que Cristovao
Colombo (1451-1506) chega & América pela primeira vez, Lorenzo nio
resiste A artrite e deixa como sucessor seu filho Piero de Médici, o
Louco, cujo regime tirdnico rompe velhas aliangas e protege corruptos.
Na Florenca de Piero, agora existem motivos suficientes para alimen-
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tar a pregacdo radical do frade Fra Girolamo Savonarola (1452-1498)
contra o arbitrio dos Médici e o luxo da Igreja. A retérica deste monge
dominicano consegue reunir os interesses contrarios aos dos antigos
dominadores, depondo o detestavel Piero, em 1494. Porém o curto
periodo em que Savonarola tentou implantar um regime republicano
que favorecesse a participacio politica dos florentinos (os quatro anos
entre 1494 e 1498), também nio esteve livre de ameacas, devido a carga
pesada de impostos e a insatisfagio contra seus rigidos preceitos
morais. Em 1497, foi excomungado pelo papa Alexandre VI (1431-
1503), a quem acusava de corrupcio, e executado no ano seguinte.

Fora da Italia, a descoberta da América estimula ainda mais a
navega¢io feita por aquelas na¢des que haviam conseguido unificar
seu territorio em torno de uma Unica coroa. Em Portugal, Infante
Dom Henrique, o Navegador (1394-1460), com a funda¢io da Escola
de Sagres, a partir de 1415, financia as viagens de exploragio dos
mares com o dinheiro recolhido pela Ordem de Cristo para combater
os arabes. Os relatos de viajantes e 0 novo comércio com as chamadas
fndias Ocidentais, excitam a imaginacio de escritores como Thomas
Morus, ou More (1477-1535), que projeta regimes politicos ideais. Em
1500, o Brasil é descoberto e trés anos depois inicia-se a formacio do
império colonial portugués.

TRES HUMANISTAS DIFERENTES

Pessoalmente, a vida de Erasmo de Rotterdam, que era filho
de um casal de pai religioso e mie de origem burguesa, estd sincroni-
zada com esses sucessivos acontecimentos. Nascera trés anos antes de
Lorenzo, o Magnifico, subir ao poder em Florenca e durante sua for-
magio religiosa procurou conciliar esta doutrina¢do com os classicos
da antiguidade. Com esse espirito contemporizador, torna-se sacerdote
e recebe o grau de doutor em teologia pela universidade de Paris, em
1492. Anos depois, convidado por um aluno, viaja 4 Inglaterra, a fim
de conhecer a Universidade de Oxford, onde faz amizade com Tho-
mas Morus. De volta ao continente, mais precisamente em Paris, passa
a estudar o Novo Téstamento diretamente do grego.

Em 1509, retorna 4 Inglaterra e hospeda-se na casa de More,
que lhe serve de modelo na composicio de Elogio da Loucura. A sua
pregacio pelo reavivamento do cristianismo primitivo permitiu que
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com essa obra Erasmo ridicularizasse os costumes humanos e, como

Savonarola, criticasse abertamente o luxo e o cerimonial da Igreja.
(-..) Gabam-se os venerdveis cardeais de descenderem em
linba reta dos apdstolos, mas eu desejaria que filosofassem
um pouco sobre os seus bdbitos, e fizessem a si mesmos esta
apdstrofe: “Se eu descendo dos apdstolos, porque ndo fago,
entdo, o que eles fizeram? Ndo sou senbor, mas simples
distribuidor das gracas espirituais, e muito breve terei de
prestar contas da minha administracdo. (...) Para que
tantos tesouros? Aqueles que pretendem representar o
antigo colégio dos apdstolos ndo deveriam, antes de tudo,
imitar a sua pobrezas” Afirmo que, se os cardeais fizessem
a si mesmos semelbante apdstrofe, refletindo sobre todos
esses pontos, de duas uma: ou devolveriam imediatamente
o chapéu, ou levariam uma vida laboriosa, cheia de
desgostos e de desejos, justamente como faziam os primeiros
apdstolos da Igreja. (ERASMO DE ROTTERDAM, D.
Elogio da Loucura, pp. 94-95).

Erasmo defendia, antes do Protestantismo surgir das Noventa e Cinco
Téses de Martinho Lutero (1483-1546), que as traducdes da Biblia deve-
riam ser confrontadas com os originais e debatidas para que surgisse
uma interpretacio correta. Nesse sentido, em 1516, editou uma nova
versio grega do Novo Testamento, bem como os estudos de Sio
Jerénimo sobre o Antigo e Novo Testamento.

No norte da Europa, foi Erasmo o mais importante difusor
do humanismo renascentista. Por onde passava, procurava promover o
intercAmbio de ideias em escala internacional. Conheceu os principais
renascentistas da Alemanha, Holanda, Franca, Itilia e Suica, sendo
amigo dos pintores alemaes Albrecht Diirer (1471-1528), que lhe retra-
tou em gravura, e de Hans Holbein, o Jovem (1497-1543), que lhe pin-
tou em varios quadros. Embora procurasse ser tolerante em termos
religiosos, os pontos comuns entre sua postura e a Reforma nio impe-
diram Lutero de lhe langar uma dura resposta por causa da publicagio
de De Libero Arbitrio (1524), causando o rompimento das relagdes
entre os dois. Mesmo assim, Erasmo nio deixou de tornar publicas
suas criticas aos doutores, padres da Igreja e a perseguicio religiosa,
langando varias edi¢des de seu pensamento até 1530.
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O amigo inglés de Erasmo, Thomas Morus era um advogado
muito eloquente que acumulou bens suficientes para se dedicar aos
estudos dos classicos e dos sistemas politicos. Em 1529, chegou a ocu-
par o cargo de embaixador e chanceler de Henrique VIII (1491-1547)
até 1532. Dois anos depois, envolve-se no escandaloso caso de divércio
do re1, defendendo os principios da Igreja Catdlica Romana ao recusar
negar a autoridade do papa, depois do rompimento da Inglaterra com
Roma. O que fez com que fosse levado a julgamento e condenado por
traicio a pena de morte, pelo seu soberano, ex-amigo, em 1535. Em
reconhecimento de seu martirio, a Igreja Catolica o canonizou e santi-
ficou seu nome.

A obra de Morus é caracterizada pelo idealismo intransigente
que norteava sua vida. Escreveu as Historias de Ricardo Il e Eduardo
IV, além de Poesias latinas e uma série de Contos. Mas é com A Uto-
pia que seu pensamento politico ird conduzi-lo ao centro do Renasci-
mento inglés. A Utopia fora lancada pela primeira vez em Louvain,
Bélgica, em 1516, muito antes de seu envolvimento com a corte de
Henrique VIII. Teve também uma segunda edi¢io em 1518 que foi
publicada na Basileia, em latim.

Apesar de seu forte apego a tradigdo catélica, Morus revelou,
em A Utopia, uma certa tolerincia religiosa e uma critica contundente
ao sistema educacional e politico de sua época. Na segunda parte do
livro, descreve um tipo de sociedade comunal inspirada na Repiiblica,
de Platio.

(...) Na Utopia, onde ninguém possui nada de seu, todo
mundo se ocupa, vivamente, dos negdcios piblicos: (...)
tudo é comum a todos. Uma vez tomadas as medidas para
que os celeiros piiblicos estejam cheios, ninguém receia que
Ibe falte o necessdrio. E a distribui¢cdo dos bens ndo é feita
parcimoniosamente, ld ndo se vé nem pobre, nem mendigo,
embora ninguém tenba nada de seu, todo mundo é rico (...)
(MORUS, TH. A Utopia, livro II, p. 84).

Morus tratou de uma possivel sociedade maravilhosa locali-
zada numa ilha “sem lugar” especifico, enquanto Erasmo sonhava
com a razdo si dos filosofos antigos em sua pregacio contra a Esco-
lastica medieval. Entre eles, estendeu-se a sombra de maior vulto de
Niccolé di Bernardo dei Maquiavelli (1469-1527), que tentou por
ordem na politica real, visando a unificagio de sua cadtica Italia. O
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florentino Maquiavel iniciou sua carreira publica no tempo em que
Savonarola ascendia ao poder em Florenca. Mesmo depois da queda
do frade dominicano, foi escolhido por Piero di Tommaso Soderini
(1452-1522), que subira ao cargo de gonfaloneiro (magistrado) vitalicio
de Florenga (1502), para ser seu secretirio de governo, em 1503. Neste
ano, passa trés meses em missdo junto a César Boérgia (1378-1507),
magistrado e capitio-general da Igreja, filho do papa Alexandre VI.
Borgia serd a figura central da obra-prima de Maquiavel, O Principe,
escrita no exilio logo depois da queda de Florenga sob o avanco das
forcas espanholas, em 1512.

Em O Principe, Maquiavel procurou construir a figura de um
governante poderoso, segundo o que sua experiéncia pratica e a histo-
ria lhe haviam ensinado, deixando de lado o idealismo neoplaténico
que contaminara os principais filosofos renascentistas. Em vez de um
Estado ideal, Maquiavel estava preocupado em argumentar que a vir-
tude do bom governante estaria em poder realizar seus objetivos, con-
forme as possibilidades concretas disponiveis.

(...) Todos esses [Moisés, Ciro, Rémulo, Teseu e
semelbantes] encontram no seu caminhbo iniimeros
obstdculos e perigos, e é-lbes mister superd-los com a
virtude [virtu]. Mas uma vez que os superaram e
comegaram a ser venerados, entdo, tendo destruido os que
lbes invejaram a condigdo de principe, ficam poderosos,
seguros, bonrados e felizes. (MAQUIAVEL, N. O Principe,
cap. V, p. 40).

Diferente de Erasmo e Morus, que pelo idealismo discutiam
teses gerais sem prestar a devida atencdo aos individuos que consti-
tuem os fatos historicos, Maquiavel coloca sobre os ombros da figura
do governante, dotado de virtude e sorte, a capacidade de superar os
problemas colocados pelo destino a sua frente. Nesta postura, percebe-
se, entrementes, a influéncia dos estudos classicos, em particular das
tragédias gregas.

Durante o periodo em que foi afastado das atividades politi-
cas, Maquiavel pode dedicar-se A literatura. Escreveu poemas, contos e
a comédia teatral A Mandrigora (1518), um dos marcos da dramatur-
gia italiana. Aos poucos, seus ensaios politicos, como Discursos sobre
a Primeira Década de Tito Livio (1516), A Arte da Guerra (1520), cha-
mam a aten¢do do Studio da Universidade de Florenca que o indica
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para o posto de historiador oficial da reptblica. Em 1525, aparece as
volumosas Histérias Florentinas, cujos primeiros oito tomos dedica ao
papa Clemente VII (Julio de Médici). Contudo, permaneceu afastado
da chancelaria da cidade até o fim de sua vida.

O Renascimento, por ser um periodo de transi¢io entre a era
medieval e moderna, apresenta, mais do que qualquer outra época, as
ambiguidades e a profusdo de projetos conceituais - de onde se destaca
a incipiente no¢io de cidadania - que sdo desenvolvidos ou descarta-
dos tempos depois. Erasmo e Morus, por exemplo, que por um lado
criticavam as loucuras das institui¢des e o sistema educacional de seus
contemporineos e antepassados, valorizando a expressio do pensa-
mento livre, por outro, elogiavam o apego a tradi¢des religiosas remo-
tas de um cristianismo primitivo. Se buscavam transformacdes
politicas, entretanto, mantinham-se afastados da pratica cotidiana que
vinculasse seus ideais as atividades concretas de transformagio da real
condicdo humana. Maquiavel, por sua vez, embora tivesse tentado
estreitar a distincia entre o ideal e o mundo vivido, ainda acreditava
na noc¢io determinista de destino, fortuna, sorte ou histéria. Em
politica, seu individualismo - centrado na personalidade heroica do
principe - deixa de lado as interagdes que envolvem os interesses pes-
soais de diversos agentes que disputam entre si aquilo que consideram
o melhor para eles mesmos. Uma noc¢io sélida de individuo s6 tera
sua base langada no século seguinte ao Cinquecento, quando Thomas
Hobbes (1582-1679) escrever De Cive (Sobre o Cidadio, 1642), no ini-
cio da Era Moderna.

ARDUA LUTA CONTRA O OBSCURANTISMO

Ao pregar suas Téses no portal da igreja de Wittenberg (Alema-
nha), no dia 3 de outubro de 1517, Lutero deflagrara o movimento da
Reforma que, depois de uma longa luta contra os desvios da Igreja -
acumulados desde a Idade Média -, consolidou a cisio no cristianismo
e promoveu um arrefecimento nas posi¢des radicais da Inquisi¢io.
Enquanto as ideias do neoplatonismo e de outras correntes filosoficas
gregas eram difundidas rapidamente através das artes e da literatura
que ganhara impulso com a invenc¢io da imprensa por Johann Gut-
tenberg (1398-1468), em 1453, a filosofia da natureza avancava lenta-
mente no desvelamento da criacio. Quanto mais radicais eram as
novas interpretacdes dos fendmenos naturais, maiores eram as chances
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de que viesse seu autor ter problemas com as religides e seus velhos
dogmas.

Fora do foco renascentista, longe da Itilia e, portanto, das vis-
tas do papa, o polonés Nicolau Copérnico (1473-1543) resgatou, em
1507, uma antiga ideia de Aristarco de Samos (cc. 310-230 a.C.), no
intuito de tentar solucionar mais facilmente o calculo das tabelas pla-
netarias que serviam de base para formulacio de calendarios.
Copérnico percebeu que isso seria possivel se, ao invés da Terra, o Sol
fosse considerado o centro do universo. Entretanto, tal concepg¢ao cho-
cava-se frontalmente contra a nogio religiosa de que a Terra seria o
local privilegiado por Deus para realizar sua criagdo e a autoridade de
Aristételes (384-322 a.C.) que sustentava a Escolastica e corroborava a
ideia de imobilismo da Terra e perfeicio do espago. Ao terminar de
escrever De Revolutionibus Orbitum Coelestium, onde apresentava
seu sistema heliocéntrico, Copérnico, temendo que sua obra pudesse
ser considerada herética, adiou sua publicacio por quatro anos até o
ano de sua morte, em 1543.

Menos prudente, Galileu Galilei (1564-1642), inicialmente,
ndo se assustou com o exemplo de Giordano Bruno (1548-1600) que,
ao se recusar retratar suas ideias sobre a infinitude do espaco, culto a
natureza e desprezo pelos conceitos tradicionais, foi condenado a
fogueira, depois de um longo julgamento que se arrastou por sete
anos. Galileu estava convencido de que contava com o apoio do para
Urbano VIII (de 1623 a 1644) e ndo tardou em divulgar suas descober-
tas, feitas com telescOpio, de novas estrelas, satélites e fendmenos que
derrubavam a Escolastica e confirmavam as teses de Copérnico. Em
1632, publicou, em lingua vulgar (italiano), Didlogo sobre os Dois Sis-
temas do Mundo, no qual, adeptos dos sistemas ptolomaico e coperni-
cano defendiam seus argumentos a um ouvinte leigo.

A pretensio 6bvia de difundir tais ideias ao ptblico em geral
insultou os eruditos latinistas que consideravam uma caricatura a
exposi¢io do modelo de Ptolomeu (cerca de 75). Foi acusado, entio,
de heresia e levado, a 21 de junho de 1633, ao tribunal da Inquisi¢io,
onde obrigaram-no a negar a teoria copernicana. Percebendo que, aos
70 anos, uma recusa poderia significar o destino de Bruno, preferiu
pedir cleméncia, sendo assim condenado a recitar os salmos semanal-
mente, por trés anos e ao siléncio, pelo resto da vida.
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Na Inglaterra, onde Henrique VIII iniciara a separagio da
Igreja Romana, passando por cima da cabeca de Morus, Lord Francis
Bacon, Bario de Verulam (1561-1626), pdde com relativa tranquilidade
propor um novo método de investigagio da natureza, apoiado na
experimentacio e inducdo generalizada, contra a especulacio dedutiva
do método aristotélico. Em Novum Organum (1620), Bacon restrin-
giu a deducdo a matematica, ao passo que as leis cientificas deveriam
ser induzidas por uma série de observa¢des especificas - ao lado dos
eventos positivos devem ser listados também os negativos e depois de
extraidos os axiomas da experiéncia, deve-se fazer novos experimentos
que testem os resultados obtidos.
Para a constituicdo de axiomas, deve-se cogitar de uma
forma de indugdo diversa da usual até hoje e que deve
servir para descobrir e demonstrar ndo apenas os
principios (...) como todos axiomas, em suma. Com efeito a
inducdo que procede por simples enumeracdo é coisa
pueril, leva a conclusées precdrias, expée-se ao perigo de
uma instancia que a contradiga.
(...) Mas a indugdo que serd iitil para a descoberta e
demonstracdo das ciéncias e das artes deve analisar a
natureza, procedendo as devidas rejeicées e exclusdes, e
depois, entdo, de posse dos casos negativos necessdrios,
concluird a respeito dos positivos (...).
Na constituicdo de axiomas por meio dessa inducdo, é
necessdrio que se proceda a um exame ou prova: deve-se
verificar se 0 axioma que constitui é adequado e estd na
exata medida dos fatos particulares de que foi extraido, se
ndo os excede em amplitude e latitude, se é confirmado
com a designagdo de novos fatos particulares que, por seu
turno, servirdo como uma espécie de garantia (...).
(BACON, Fr. Novum Otganum, liv. 1. §§ CV e CVI)

Embora Bacon mantivesse ainda preconceitos medievais que o
impediam de aceitar que um objeto gigantesco, como a Terra, voasse
pelo espaco, sua participagio em circulos de eruditos e nobres acadé-
micos - por ter escrito sua obra em latim ele podia participar do
debate cientifico - permitiu que a ciéncia experimental se tornasse
moda entre os aristocratas ingleses.

O empirismo inglés, inaugurado por Bacon, abriu caminho
para que pensadores brilhantes como Hobbes, Newton (1642-1727),
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Locke (1632-1704) e Hume (1711-1776) pudessem superar os séculos
de atraso medieval. Depois de Newton, ninguém mais duvidaria que a
Terra se move em torno do Sol por forca da gravidade, pondo fim a
uma rodada na luta contra o obscurantismo.

12
27 | TN 2 | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

NATURE ET SOCIETE

pesar da fragmenta¢do do império romano e da prépria igreja,

o catolicismo permaneceu como a Unica institui¢do capaz de

reunir a maioria da Europa em torno de uma s6 tradi¢io, ao
longo de toda Idade Média. Contribuiu para isso o sincretismo que
marcou o trato do cristianismo com todos os povos estrangeiros que
procurava converter a suas crencas, pelo menos desde a vitdria de
Paulo de Tarso (cc. 67) no primeiro Concilio de Jerusalém (49). Os
rituais e cultos pagios logo eram incorporados em missas e festivais
catOlicos de toda espécie. Ainda que a forma remetesse aos costumes
gentios, o conteido das novas praticas absorvidas transformava-se
rapidamente seu significado em conceitos cristdos. Foi assim com a
pascoa - antigo ritual do culto a Atis e Cibele - e até com o natal -
heranca do mitraismo muito popular entre os militares romanos.

O sincretismo, embora fosse uma estratégia de conversio
muito eficaz na adapta¢io de novas culturas, empunha o risco de des-
caracterizar a missio evangelista dos primeiros cristios. Em alguns
casos tornou-se um veneno mortal para a unidade religiosa, principal-
mente quando passou adotar habitos germanicos de pagar suas penali-
dades em dinheiro. A aceitacio das multas como forma de pagamento
dos pecados levou a cria¢ido e venda de indulgéncias que contamina-
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ram toda institui¢io eclesiastica com a corrupg¢io. Foi preciso que
Martin Lutero - um monge agostiniano - pregasse suas Noventa e
Cinco Teéses a porta da catedral de Wittenberg para que o movimento
da Reforma fosse detonado e espalhasse por toda Europa, dividindo
definitivamente os cristdos e impondo um duro ataque aos abusos de
autoridade da estrutura corrupta do papado romano.

O movimento reformista foi importante ndo s6 para os assun-
tos teoldgicos, mas também para o desenvolvimento cientifico e filo-
sofico que vinha sendo controlado pela ortodoxia da igreja. Novas
traducdes de textos antigos retomavam o debate argumentado, livre
das influéncias e ameagas religiosas. A pesquisa sobre a natureza e a
sociedade ganhou novas linhas investigativas baseadas no valor da
antiguidade dos documentos descobertos.

Nio obstante, essa nova onda intelectual renascia, como é
tipico de periodos de transi¢io histéricos, marcada pela supersti¢io
esotérica e gnostica (que acredita em uma verdade divina oculta na
natureza). O amadurecimento renascentista pode ser exemplificado
pelo caso exemplar da desmistificacio da obra atribuida a um incerto
Hermes Trismegisto (séc. III). A tradugdo do seu Corpus Hermeticum,
por parte do influente intelectual italiano Marsilio Ficino, cativou o
pensamento de varios autores de mentalidade cientifica durante o
Renascimento. O que fora estabelecido por volta dos séculos II e III
fora considerado de autoria do imaginario Trismegisto, um sabio egip-
cio que teria compilado os ensinamentos do antigo Egito no tempo
de Moisés (séc. XIII a.C.). No falso documento, havia uma suposta
profecia sobre a vinda de Cristo (4 a.C - 30), misturada com anotagdes
astrologicas, alquimicas e férmulas magicas ao estilo das encontradas
no Livro dos Mortos egipcio.

Esse hermetismo contaminou todo pensamento erudito de seu
tempo e sem embargo o fato de ser imaginado como de autoria paga,
por causa da previsio do advento do cristianismo, contou com o aval
da prépria igreja. De Leonardo da Vinei (1452-1519) até Isaac Newton,
a maioria dos cientistas acreditava nas informacdes expostas no Cor-
pus Hermeticum. Foi s6 a partir de Isaac Casaubon (1559-1614) - eru-
dito protestante de Genebra (Suica) - que essa crenca se desmascarou.
Casaubon provou em 1610 que aquela obra ndo passava de uma farsa
montada sobre textos neoplatonicos dos primeiros trés séculos depois
de Ciristo.
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Durante cerca de 150 anos - de 1460 a 1610 - o hermetismo
foi a principal corrente da ciéncia da natureza, no Renascimento. Sua
atmosfera mistica continuou atraindo pseudocientistas - desavisados
ou mal-intencionados - que mesmo nos dias atuais pensam que
podem obter o controle da natureza através de formulas e passes de
magica. Contudo, aqueles intelectuais que tomavam consciéncia das
revelagbes de Casaubon logo procuraram se afastar do misticismo em
suas pesquisas cientificas depois do século XVII, quando o Renasci-
mento cedeu lugar aos critérios mais lacidos do Iluminismo.

ERA DAS LUZES

Em oposicio a Idade Média - também chamada de idade das
trevas -, o [luminismo ou Esclarecimento se tornou conhecido como a
Era das Luzes. Principalmente, porque consideragbes obscurantistas e
supersticiosas da igreja e do Renascimento foram confrontadas com o
teste da realidade e por argumentos racionais. A visio da natureza con-
trolada por leis ocultas e magia permaneceu forte até a primeira
metade do século XVII. Desde entio, um novo entendimento baseado
na experiéncia e no método hipotético-dedutivo passou a orientar o
pensamento iluminista que ja despontava.

O inglés Thomas Hobbes foi o primeiro a propor uma inter-
pretagio contratualista para formagio da sociedade com argumento
deduzidos geometricamente - isto é, a partir de axiomas que geravam
proposi¢des e teoremas subsequentes. Sua concep¢do materialista
escandalizou uma geragio e ainda causa muita polémica e mal-enten-
didos. Para Hobbes, o estado seria formado artificialmente como se
fosse um gigantesco Leviatd construido por acordos entre individuos
que concordavam em abdicar da forca para resolverem divergéncias
mutuas. Tal “monstro artificial” poderia intervir sempre que solicitado
para dirimir as dtvidas entre as partes e obrigar o cumprimento dos
contratos. Tudo isso a fim de evitar que a humanidade vivesse eterna-
mente em um estado de guerra generalizado de todos contra todos. S6
assim, com a cria¢do de um estado civil forte e soberano a paz poderia
ser garantida entre os cidadios de uma sociedade’.

A revolugio implantada na teoria politica por Hobbes teve
sua contrapartida metafisica no novo método racionalista criado por

1 Veja HOBBES, T. Leviata.
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René Descartes (1596-1650). A divida metddica da qual Descartes par-
tiu para fundar suas medita¢bes transpunha para o interior da racio-
nalidade humana tudo que havia de certo e distinto na natureza.
Deste modo, o individuo poderia duvidar de todo conhecimento
enganoso que obtivesse através dos sentidos. Tendo a certeza de sua
existéncia, apenas se estivesse apoiada no pensamento fundamento,
indubitavel e seguro da verdade do mundo externo.

Todo esse raciocinio fora desenvolvido nos textos do Discurso
sobre o Método (1637) e nas Meditagées Metafisicas (1641). A estru-
tura do pensamento, a rigor, nio era nova, pois Agostinho de Hipona
(354-430) ja havia enunciado algo parecido em seus Soliléquios (387) e
na Cidade de Deus (413)’. A novidade cartesiana encontrava-se, sobre-
tudo, na metodologia axiomatica e na deducio de seus teoremas com
base em uma verdade deduzida racionalmente da existéncia indubita-
vel da mente pensante e das ideias nascidas com o individuo. Toda rea-
lidade, agora, seria decorrente dessa existéncia racionalmente
constituida.

Nesse sentido, os fundamentos da concep¢io da natureza e
sociedade moderna sustentavam-se na capacidade racional do indivi-
duo em justificar a existéncia das coisas que o cercam e sua relagio
intersubjetiva com outros seres pensantes. Tudo deixaria de ser uma
mera criagio divina para apoiar-se na constru¢io subjetiva do cidadio
racional. A influéncia materialista de Hobbes e idealista, mas, ao
mesmo tempo, mecanicista de Descartes marcaram todo periodo ilu-
minista, servindo de pano de fundo para as discussdes que se segui-
ram.

Enquanto Descartes, com prudéncia - para nio ser condenado
como Galileu Galilei -, enfatizava o dualismo na natureza - matéria e
forma ideal - sem se aventurar em uma interpretacio mais radical da
sociedade; na Inglaterra Hobbes arriscou-se mais na sua concep¢io
politica monista - meramente material - do que na metafisica. Uma
visdo completa da sociedade e da natureza foi assumida com todas as
consequéncias pelo filésofo holandés Baruch Spinoza, ou Benedito
Espinosa (1632-1677), que resgatou a teoria unificadora do pré-
socratico Parménides de Eleia (515-440 a.C.) - para quem “tudo é
um™. Espinosa defendia que a natureza equivalia a deus em uma

2 Veja AGOSTINHO, Soliléguios.
3 PARMENIDES, Poema do Ser.
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Unica substincia infinita a abranger todas as coisas. Essa famosa for-
mulacio panteista da natureza confrontava com a religidio que consi-
derava a matéria uma criagio divina e fonte do mau. O panteismo de
Spinoza valeu-lhe a excomunhio do judaismo e o desprezo dos cris-
taos.

Na filosofia da natureza, Espinosa divergiu tanto do empi-
rismo hobbesiano, quanto do dualismo cartesiano, mas na politica
tendeu a concordar com Hobbes. Deste discordava apenas na necessi-
dade dos cidaddos preservarem sua liberdade mesmo sob o regime
monarquico, pois o desejo de conserva-la é que manteria todos dedica-
dos A preservagio da sociedade’. Hobbes, ao contrario, determinava
que o poder absoluto e a submissio ao soberano seria a principal
razio para manutencio do estado’.

EMPIRISMO BRITANICO, REVOLUCAO FRANCESA E
ROMANTISMO ALEMAO

O empirismo britdnico teve em Hobbes uma vertente nomi-
nalista que propunha um conhecimento da natureza com base na
compreensio da linguagem totalmente dissociada da verdadeira consti-
tuicio das coisas - em Gltima instincia inatingivel ao ser humano. As
leis e o arranjo racional das palavras seriam responsaveis pelo estabele-
cimento da crenca corrente na sociedade acerca da natureza. Mais uma
vez, Hobbes distanciava-se, neste ponto, da visdo cartesiana que fun-
dava a verdade das coisas na anélise correta do pensamento que se tem
sobre estas.

Outra concepg¢do empirista muito influente foi sistematizada
pelo médico e filésofo inglés John Locke, que foi o primeiro ilumi-
nista a admitir limitagdes para o conhecimento racional. Os limites da
mente impediam que esta estivesse apta para avangar além da criagdo
de conceitos abstratos. Para conhecer a natureza e os objetos sensiveis,
a razdo dependia dos sentidos e das sensa¢des. Nesse sentido, ele rejei-
tava a existéncia de ideias inatas sobre o mundo e, portanto, a mente
deveria ser como um “papel em branco” no qual se preencheria o con-
teddo fornecido pela experiéncia. A observacio empirica produziria
através dos sentidos as ideias sensiveis que todos temos do mundo

4 VEeja EspiNosa, B. Tratado Politico, cap. V1L, § 31, P. 92.
s Veja HOBBES, T. Leviata.
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externo, em primeiro lugar. S6 depois é que a reflexdo deduziria as
ideias formais reflexivas. Por meio da mera especulagio do pensa-
mento puro metafisico ndo se poderia atingir nada transcendente 4
reflexdo e das sensacdes.

Com respeito 4 organizagio da sociedade, Locke rejeitou o
direito divino dos reis e adotou uma postura contratualista. Seu con-
trato social - diferente de Hobbes - limitava os poderes do soberano,
dividindo o controle do estado com o legislativo e judiciario, indepen-
dentes do executivo, que lhes era submisso. A teoria politica liberal de
Locke inspirou os colonos estadunidenses a realizarem a Revolugio de
1776, detonadora da era das revolugdes.

F1GurA 2: TRUMBULL, J. ASSINATURA DA DECLARAGCAO DE INDEPENDENCIA
EM 28 DE JUNHO DE 1776 (1817).

Na Franca, as ideias revolucionarias do liberalismo desperta-
ram as consciéncias de uma geracio de pensadores, como os iconoclas-
tas Voltaire (Francois-Marie Arouet, 1694-1778), Jean Le Rond
D’Alambert (1717-1783). Denis Diderot (1713-1784). Dentre estes, des-
tacou-se a personalidade inquieta de Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778), cujas obras sobre a natureza, politica e pedagogia foram funda-
mentais para moldar o pensamento posterior. Rousseau acreditava em
um estado de natureza harmonioso que permitiria aos animais o
pleno desenvolvimento de suas capacidades. Tais quais os animais, os
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seres humanos viveriam integros e livres de vicios, como representado
pela figura imaginaria do bom selvagem®.

Todo o mal sofrido pela humanidade decorreria da ambigdo e
do enganoso sucesso inicial oriundo das primeiras formas de organiza-
¢do. Para Rousseau, o éxito momentineo de uma cooperagio social
levaria a despertar a ambigio e todo mal que a uma distribui¢io desi-
gual dos bens e o acimulo de riqueza provocariam na sociedade
moderna’. A fim de evitar o pior, propunha uma forma de governo
democratico republicano, baseado no contrato social, onde as acdes
dos governantes deveriam ser pautadas pela vontade geral .

Nesse sentido, a educagdo das criangas precisava resgatar as
qualidades primitivas naturais que foram reprimidas no processo de
socializacdo. A crianca, no entender de Rousseau, seria dotada de uma
bondade natural. A tarefa do educador estava, portanto, em evitar que
ao crescer ela se tornasse um adulto mal, devido seu contato com a
civilizacio. Esse argumento negativo tinha dois objetivos principais.
Primeiro, estimular o desenvolvimento dos dons naturais humanos e,
por conseguinte, afasta-lo dos males do convivio social.

De uma perspectiva positiva, a pedagogia sugerida por Rous-
seau defendia as atividades ao ar livre, para o aprimoramento das apti-
ddes fisicas da crianga, suas habilidades naturais e a plena capacidade
dos sentidos. Ao invés de se ater ao estudo de textos didaticos, como
ferramenta basica, Rousseau pretendia que o conhecimento do mundo
fosse obtido do contato direto da crianga com a natureza, sob a super-
visio de um educador que buscasse formar a autossuficiéncia de seu
aluno. Uma vez adquirida a consciéncia, o jovem estaria agora pronto
para atingir o conhecimento moral no relacionamento com seus seme-
lhantes, agora sim voltado para a cooperagio mutua’. A pedagogia de
Rousseau resgatava, assim, a consequéncia politica que a paideia
helénica tinha por alvo: a formagio de uma comunidade em que
todos cidadios fosse responsavel por sua sustentagio.

A publicagio de Emilio teve repercussio imediata entre os
centros mais esclarecidos da Europa. Na Prussia (Alemanha), o fol-
clérico filésofo de Koenigsberg, Immanuel Kant (1724-1804), atrasou

VER ROUSSEAU, J-J. Discurso sobre a Desigualdade entre os Homens.
VEr ROUSSEAU, J-J. Op. Cit.

Ver ROUSSEAU, J-J. Contrato Social.

Ver ROUSSEAU, J-]. Emlio.
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seu famoso e pontual passeio didrio s para terminar a leitura do
livro. Kant via como principal tarefa do iluminismo o esclarecimento
de toda humanidade, no intuito de tira-la do estagio mental infantil
em que se encontrava - e ainda se encontra atualmente.

Sem aderir integralmente 4 interpretagio sentimental de Rous-
seau, sobre o passado da espécie, Kant admitia, como Locke, que para
ter a completa consciéncia das coisas era preciso reconhecer as limita-
¢bes da razdo em alcanca-la. Todo conhecimento natural s6 seria possi-
vel através da experiéncia sensivel. Contudo, devido & impossibilidade
de se atingir o conhecimento absoluto das coisas por elas mesmas, res-
tariam apenas os fendmenos aparentes como meta factivel para razio.
Essa critica 4 racionalidade pura absoluta foi a resposta kantiana as
posicdes extremadas do dogmatismo racionalista dos cartesianos e do
ceticismo britdnico.

Contudo, o espirito romantico das ideias de Rousseau e da
Revolu¢io Francesa implantaram na geragdo futura dos filésofos ale-
maes a semente da busca por uma razio ilimitada capaz de compreen-
der o mundo por meio de uma concep¢io metafisica das esséncias dos
fendmenos naturais. A febre romintica involuntariamente provocada
pelas discorddncias de Kant influenciou a modernidade e o século XX,
que a seguiu.

20

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

PIONEIROS MODERNISTAS

ceticismo que René Descartes procurou levar ao extremo
como um ardil para encontrar uma certeza que ninguém
pudesse refutar, teve em Michel de Montaigne (1533-1592)
seu principal representante na Franca da passagem do cinquecento
para o século XVII. Nascido em Bordeaux, Montaigne seguiu a
carreira politica até sua aposentadoria em 1571, o que ndo o impediu
de assumir o cargo de presidente da cimara de sua cidade dez anos
depois, logo em seguida ao lancamento dos Ensaios, em 1580, obra
que lhe garantiu reputac¢do fora de seu pais e na geragio de Descartes.
Essa coletinea de textos inaugurou uma nova forma filoséfica de
apresentacdo das ideias, o ensaio. O estilo ensaista em pouco tempo
substituira, sobretudo na Inglaterra, as extensas discussdes postas nos
tratados, género que predominou até o século XVIIL
Dos ensaios de Montaigne, destaca-se a longa Apologia de
Raymond Sebond, onde é feita a defesa dos argumentos teologicos
deste médico espanhol sob a objecio de que a razio, em ultima instin-
cia, na investigacio de assuntos religiosos, deve ser restringida e ceder
espaco a fé. Nessa apologia, hd o desdobramento de uma série de
observagdes céticas sobre o poder da razio. Montaigne adota explicita-
mente o ponto de vista pirrénico - foi Pirro de Elida (365-275 a.C.) o
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fundador da escola cética -, da suspensdo do juizo (epoche) sintetizado

na expressio “que sei, eu?”".
O homem ndo pode impedir que os sentidos ndo sejam os
soberanos mestres dos conbecimentos que possui; mas estes
ndo oferecem certeza e sempre podem induzi-lo em erro.
(-..) [N]J6s mesmos e os objetos ndo temos existéncia
constante. NGs, nosso julgamento, e todas as coisas mortais,
seguimos uma corrente que nos leva sem cessar de volta ao
ponto inicial. De sorte que nada de certo se pode
estabelecer entre nés mesmos e o que se situa fora de nds,
estando tanto o juiz como o julgado em perpétua
transformacdo e movimento.
Nada conbeceremos de nosso ser, porque tudo o que
participa da natureza bumana estd sempre nascendo ou
morrendo, em condi¢bes que s¢ ddo de nds uma aparéncia
mal definida e obscura; e se procuramos saber o que somos
na realidade, é como se quiséssemos segurar a dgua; quanto
mais apertamos o que é fluido, tanto mais deixamos
escapar o que pegamos. Por isso, pelo fato de toda coisa
estar sujeita a transformacdo, a razdo nada pode apreender
na sua busca do que realmente subsiste, pois tudo, on nasce
para a existéncia e ndo estd inteiramente formado, ou
comega a morrer antes de nascer (MONTAIGNE, M. E.
Ensaios, liv. II, cap. XII, pp. 277 e 281-282).

Além da influéncia de Pirro, percebe-se claramente a leitura de
Heréclito de Efeso (cc. 480 a.C.). Contudo, embora Montaigne tenha
parecido ser muito convincente aos ouvidos dos contemporineos de
Descartes - Mersenne e Gassendi, sio céticos notaveis -, ndo conseguiu
convencer a este em sua obstinada busca pela certeza. Blaise Pascal
(1623-1662), matematico e fisico, cujo porte de sua obra era capaz de
rivalizar com a obra de seu contemporineo e conterrdneo Descartes,
foi outro autor importante a aderir a critica aos extremos da razio e
do ceticismo, sem, no entanto, deixar de ter uma forte dedicacio a
religido crista.

10 MONTAIGNE, M. E. Ensaios; L1v. 11, cap. XII, p. 248.
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Tal como Descartes, Pascal tinha uma satde debilitada,
sofrendo constantemente de dores de cabeca, insdnia, e indigestio.
Apesar disso, foi capaz de em sua breve existéncia apresentar uma con-
tribuicdo significativa 3 matematica e a fisica, bem como a filosofia,
de um modo geral. Aos 16 anos escreveu um livro sobre as seccdes
cbnicas, desenvolvendo o assunto muito além do estado em que se
encontrava, desde quando o matematico grego Apoldnio (cc. 261-190
a.C.) publicara seu tratado sobre o assunto. Ji nessa época, comecou a
frequentar as conferéncias semanais promovidas por Mersenne, onde
se reuniam Descartes, Hobbes e Pierre de Fermat, entre outros. Ao
tomar conhecimento do texto de Pascal, Descartes duvidou que
pudesse ter sido escrito por um adolescente. Trés anos depois esse
jovem surpreenderia mais ainda seus contemporineos ao inventar a
mdquina aritmética, capaz de somar e subtrair. Em 1646, Pascal repete
as experiéncias com O Vacuo e a pressio
atmosférica que permitiram a inveng¢io do
bardmetro pelo fisico italiano Evangelista
Torrecelli (1608-1647), trés anos antes. Nessa
época também se converte ao jansenismo,
movimento criado, em 1640, pelo holandés
Cornélio Oto Jansénio (1585-1638) que pre-
gava ser a graca da salvacio uma predestina-
¢do divina e a incompatibilidade entre a vida
cristd e a vida politica e social. O jansenismo
ja havia sido condenado como heresia por
bula papal de 1643 que foi confirmada duas
vezes em 1656. Nesse interim, estabelece Pas-
cal correspondéncia com Fermat, a fim de
encontra uma solu¢do para o problema dos pontos apresentado pelo
Cavaleiro de Méré (Antoine Gombaud, 1607-1684), um inveterado
jogador. O problema dos pontos surge quando um jogo de dados é
interrompido antes do final, e cujo dinheiro das apostas tem de ser
dividido justamente entre os jogadores. Pascal e Fermat propuseram
que o montante apostado deveria ser repartido de acordo com as pro-
babilidades iguais de ganho de cada jogador, caso o jogo tivesse conti-
nuado até o final e com isso lancaram as bases da Teoria das
Probabilidades, em 1654.

F1GUrA 3: CALCULADORA
INVENTADA POR PAscaL
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A condenagio definitiva do jansenismo assusta Pascal, que ja
havia renunciado a vida em sociedade e agora se via obrigado a deixar
a militincia religiosa depois que suas As Provinciais (1655 e 1657) -
uma defesa de seu amigo jansenista Antoine Arnauld (1612-1694) que
tivera seu doutoramento condenado em Sorbonne - terem sido inclui-
das no index de livros proibidos da Igreja. No restante de sua vida Pas-
cal dedicou-se a algumas experiéncias cientificas e a escrever seus
Pensamentos (publicagio pdéstuma de 1670), onde combate o ceti-
cismo religioso de Montaigne e o racionalismo cientifico de Descar-
tes'!, enquanto defende os fundamentos filoséficos e teoldgicos do
cristianismo.

Essa guerra interior da razdo contra as paixdes fez que os
que quiseram ter a paz se dividissem em duas seitas: uns
quiseram renunciar das paixdes e tornar-se deuses; outros
quiseram renunciar d razdo e tornar-se brutos (...) Nem uns
nem outros, porém, o conseguiram; e a razdo subsiste e
acusa a baixeza e a injustica das paixdes e perturba o
repouso dos que a elas se abandonam; e as paixaes estdo
sempre vivas nos que querem renunciar a elas.

(-..)Todas essas contrariedades, que pareciam me afastar do
conbecimento da religido, foram o que mais depressa me
conduziu a verdadeira religido. (PASCAL, BI.
Pensamentos, art. VI, §§ 413 e 424).

No altimo ano de sua existéncia, Pascal lancou um servico de
transporte coletivo por carruagens, oferecendo os lucros obtidos as
instituicdes de caridade.

RACIONALISMO E EMPIRISMO, NA ETICA E NA POLITICA

O receio de Descartes em aprofundar as consequéncias morais
e politicas do racionalismo que inaugurara nio eram apenas fruto de
uma excessiva precaucio. Benedito de Espinosa, ainda que fosse judeu,
teve de enfrentar a ira de seus correligionarios, mesmo tendo nascido
em uma ilustre familia judaica. Entretanto, a formacio religiosa livre
que a cidade de Amsterdam - onde os Espinosa se refugiaram da per-
seguicio sofrida na peninsula ibérica - permitia ds pessoas se aproxi-
marem de movimentos dissidentes e de correntes cientificas e

u  Veja PASCAL, BL. Pensamentos; ART. 11, §§ 63 A 66 E 76 A 79.
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filos6ficas modernas. Logo Espinosa afastou-se da ortodoxia religiosa e
se interessou pelo racionalismo de Descartes. Por conta disso, em
1656, é ex-comungado da sinagoga e amaldicoado por defender here-
sias. Tudo isso antes de ter iniciado sua carreira de escritor.

No periodo em que esteve exilado de sua cidade natal -
durante cinco anos esteve hospedado no s6tio de uma pensio, a beira
da estrada que leva a Outerdek, fora de Amsterdam -, langou um
Pequeno Tratado sobre Deus, o Homem e o seu Bem-Estar. Depois de
retornar a Amsterdam, resolve morar no interior da Holanda, em
1660, quando comeca a sistematizar o Renati Descartes Principiorum
Philosophiae (1663) com a exposi¢io geométrica do cartesianismo.
Novos problemas surgem apds a publicagio do Tractatus Theolo-
gicum-Politicus, de 1670, que por defender a paz e a tolerincia, softre a
condenacgio da Igreja. Espinosa chegou mesmo a ser suspeito de espio-
nagem depois de ter participado de uma missdo diplomatica junto ao
exército frances, em 1672. Decide entdo afastar-se das atividades publi-
cas, preferindo viver do oficio de polidor de lentes, enquanto escrevia
a sua FEtica (1677). Entretanto, mesmo depois de concluida, prefere
deixar que a publicacio seja pdstuma, a fim de evitar mais encrencas.
Sua tGltima obra completa publicada em vida foi Tractatus de Intellec-
tus Emendatione, também de 1677. Um outro Tratado Politico ficou
inacabado.

Embora Espinosa tenha procurado seguir as indicacdes de
Descartes para construir um sistema de proposi¢des claras e distintas,
sua Ftica traz um importante desvio conceitual. Ao invés de manter a
separac¢do entre corpo e alma (dualismo cartesiano), Espinosa imagina
Deus como tnica substincia infinita possivel de existir na natureza,
sendo a coisa pensante e a extensa atributos ou afec¢des dessa mesma
esséncia (concepc¢io monista do mundo).

Como Deus é o ente absolutamente infinito do qual ndo
pode ser negado qualquer atributo que exprima uma
esséncia da substancia, segue-se que existe necessariamente.
Se existisse qualquer substdncia fora de Deus, deveria ser
explicada por algum atributo de Deus, e assim existiriam
duas substancias do mesmo atributo, o que é absurdo; por
conseguinte, ndo pode ser dada, nem, consequentemente,
tampouco concebida qualquer substincia fora de Deus.
Com efeito, se pudesse ser concebida, ela deveria
necessariamente sé-lo como existente; ora, isto é absurdo;
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por consequéncia, fora de Deus ndo pode ser dada nem
concebida qualquer substincia.

Dagqui resulta clarissimamente: 1 - Que Deus é sinico, isto é
que na Natureza somente existe uma iinica substincia, e
que ela é absolutamente infinita (...).

Resulta em segundo lugar: Que a coisa extensa e a coisa
pensante sdo ou atributos de Deus, ou afeccdes dos atributos
de Deus (ESPINOSA, B. Etica, parte I, prop. XIV, pp. 24-
25).

Criatura e criador confundem-se em uma mesma substincia.
Ainda assim, ha espaco para a liberdade da criatura potencialmente
racional, entendida apenas como inteligéncia capaz de remediar as
afec¢des. Tais remédios sio aprendidos pelo conhecimento de si que
leva 3 dedugdo da beatitude e da liberdade ou felicidade pelo amor a
Deus, uma vez que s6 este € livre por existir necessariamente e deter-
minar suas proprias acdes'’. Desse rigido sistema racionalista, Espi-
nosa extraiu a teoria politica que considerava adequada e que fora
exposta no final de sua vida.

Por direito natural, Espinosa entendia a capacidade a qual
cada um poderia alcancar. Entre os homens, o direito seria determi-
nado pela capacidade da razio. Um homem livre nio pode, portanto,
deixar de usar a razio para seguir o bem. Porém, como essa capaci-
dade nem sempre é usada plenamente, o juizo pode entio ser subme-
tido e enganado pela vontade de outro. Para evitar essa subordinagio
ao outro em particular, 0 homem busca a regra de vida em comum,
no Estado civil. Na cidade, ninguém depende de si mesmo, nem “tem
o direito de decidir o que é justo, o que é injusto, o que é moral ou
imoral, mas pelo contrario, visto que o corpo do Estado deve ser con-
duzido (...) por um pensamento nico e que, consequentemente, a
vontade da Cidade deve ser tida como a vontade de todos, é o que a
Cidade decreta ser justo e bom, o que cada um deve aceitar como
tal”. Seja no estado natural, seja na Cidade, a razio determinara o
poder e a independéncia. O pensamento tnico s6 pode ser atingindo,
entdo, se todos exercerem o que lhe é ensinado com sendo 1til, pela
propria razio. Nio obstante, em relacdo i religido, ao fazer uso da

. VeEja ESPINOSA, B. Etica, PARTE V, PROP. XXXVI-XLIL, pp. 230 E SS.
13 ESPINOSA, B. Tratado Politico, cap. 111§ s, P. 32.
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razdo, a alma s6 depende de si mesma e nio do soberano, ja que o

conhecimento de Deus nio estd submetido a ninguém.
(...) Cada um portanto, esteja onde estiver, pode honrar
Deus com uma verdadeira religido e procurar a sua
prépria salvacdo, o que é fungdo do simples particular.
Quanto ao cuidado de propagar a Religido, é preciso
entregd-lo a Deus, ou ao soberano, a quem unicamente
cabe ocupar-se da coisa piblica (ESPINOSA, B. Tratado
Politico, cap. I11, § 10, p. 37).

Ao contrario de Hobbes, onde a funcio da razio é buscar na
cidade um refagio seguro do estado de natureza, em Espinosa a defi-
ciéncia da capacidade racional poder encontrar por si mesma os meios
de subsisténcia é que obriga os homens a viver em sociedade, a fim de
que possam desenvolvé-la em tranquilidade. Diferente do primeiro,
neste caso os homens nao sio iguais, nem livres. Quem tivesse a capa-
cidade de exercer plenamente a razio nido teria necessidade do convi-
vio social, por ser autossuficiente e verdadeiramente livre. Em suma,
essa era a concepgio racionalista que Espinosa tinha da religido e vida
em sociedade. Morreu de tuberculose, em 1677, aos 45 anos de i1dade.

Uma concepgio empirista e antirracionalista do Estado, mas
diferente do materialismo de Hobbes sera apresentada pelo inglés
John Locke. Locke nasceu no dia 29 de agosto de 1632, em Wrington,
de uma familia de comerciantes da cidade de Bristol. Durante a Revo-
lu¢do Puritana, seu pai se alistara ao lado dos puritanos, no exército
comandado por Cromwell, no final da infincia do pequeno Locke.

Em 1652, este termina a educagio basica e ingressa no College
de Oxford, onde estuda medicina. E mais um a se decepcionar com
Aristoteles e a Escolastica. Encanta-se, entdo, por Descartes que o livra
do obscurantismo medieval. Em 1666, encontra-se com Anthony
Asheley Cooper (1621-1683), de quem viria a ser médico particular.
Dois anos depois, Locke dirigiu uma operagio em Cooper, futuro
conde de Shaftesbury (1672), para extracio de um tumor do figado e
implantagio de um tubo de prata que o ligaria ao estomago. O
sucesso da opera¢io rendeu-lhe o reconhecimento definitivo do conde
que, além do oficio de médico o contrata para fungdes de assessor. Por
conta disso, Locke participou da elaboragio de uma constitui¢do para
a colénia de Carolina, na América. Entra em contato com os princi-
pais intelectuais e politicos da Inglaterra. Comeca a escrever nessa
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época seu trabalho mais importante, o Ensaio sobre o Entendimento
Humano, que sera publicado duas décadas depois. Em 1675, Carlos II
tenta assumir poderes absolutos e destitui Lorde Shaftesbury, que
representava os interesses do Parlamento. Nos préximos trés anos,
Locke vive na Franca, onde frequenta as palestras de intelectuais, em
Paris e Montpellier. De volta 4 Inglaterra, em 1679, Locke serd obri-
gado a fugir para Holanda em 1683, depois que seu patrono fora acu-
sado de chefiar uma revolta contra os Stuart, em 1681. Locke s6
voltaria a seu pais quando a Revolu¢io Gloriosa de 1688 da a vitoria
definitiva ao Parlamento que implanta a monarquia parlamentarista,
sob a coroa de Guilherme de Orange (1650-1702), que tem seus pode-
res limitados. Publica, entio, suas principais obras: Carta sobre a Tole-
rincia (1689), Dois Ensaios sobre o Governo Civil (1689-1690) e
Ensaios sobre o Entendimento Humano (1690).

A admirag¢io que Locke tinha por Descartes ndo lhe impediu
de propor uma teoria sobre o conhecimento onde nio havia lugar
para as ideias inatas. Todo conhecimento humano seria adquirido pela
observagio e experiéncia através dos sentidos, a partir do instante em
que se comega a ter percep¢io. A mente seria, portanto, um papel em
branco, cujas impressdes adquiridas como ideias particulares vio
sendo gradualmente transformadas em gerais por meio da abstracio.
Até mesmo a ideia de Deus nio seria possivel sem que a nogdo de lei e
obediéncia fosse desenvolvida pela cultura, disciplina e aperfeicoa-
mento das artes e ciéncias'.

Para chegar a essas conclusdes, Locke utilizou como método
trés etapas de investigacdo. Primeiro buscou a origem de cada ideia -
objeto de pensamento - e como foi obtida; depois, aferiu o grau de
conhecimento que se tem dessas ideias, sua certeza e alcance; por fim,
as razdes que sido fornecidas para que se aceite algo como verdadeiro
ou ndo. Destarte, além de defender um empirismo epistemoldgico,
pdde também aplicar seu método a politica e propor uma fundagio
para sociedade que permitisse a constitui¢io de um governo liberal,
contra as teses absolutistas de Sir Robert Filmer (1588-1653), que, no
livro Patriarca (1680) fundamentava a submissio ao soberano com
base na autoridade concedida por Deus a Adao!

Tal como Hobbes, Locke parte da imagem de um estado da
natureza onde todos sdo livres e iguais, mas nao ha um juiz com auto-

14 LOCKE, J. Ensaio acerca do Entendimento, L1v. 1, cap. I, §§ 1E 15, E caP. IIL, § 8.
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ridade comum a todos. Nesta situacio original todos tém direito
comum as coisas de que necessitam, exceto a pessoa do outro que é
uma propriedade particular. Todo produto do trabalho do corpo de
um individuo passa também a ser sua propriedade, tirada do estado
comum de natureza. Ndo obstante, o consequente aumento da popula-
¢do e a escassez de recursos levam a limitacio dos territérios e das pro-
priedades particulares por meio de pactos e acordos que reconhecam
essa posse. A fung¢do principal da comunidade, portanto, seria a preser-
vagdo da propriedade, evitando as disputas sobre os bens conquistados
pelo trabalho. Assim, nem mesmo o poder supremo poderia tirar a
propriedade de alguém sem o seu consentimento. Para tanto, o poder
legislativo limitaria suas aches executivas baseando-se nas seguintes res-
tricdes da capacidade de propor leis:

Tais sdo as obrigacies que os encargos a eles conferidos

pela sociedade e pela lei de Deus e da natureza atribuiram

ao poder legislativo de qualquer comunidade, em todas as

formas de governo:

1. Tém de governar por meio de leis estabelecidas e
promulgadas, que ndo poderdo variar em casos
particulares, instituindo a mesma regra para ricos
e pobres, para favoritos na corte ou camponeses no
arado;

2. Tais leis ndo devem ser destinadas a qualquer
outro fim sendo o bem do povo;

3. Ndo devem langar impostos sobre a propriedade
sem o consentimento deste, dado diretamente ou
por intermédio dos seus deputados (...);

4. O legislativo ndo deve nem pode transferir o
poder de elaborar leis a quem quer que seja, ou
colocd-lo em qualquer outro lugar que ndo o
indicado pelo povo (LOCKE, J. Segundo Tratado
sobre o Governo, cap. X1, § 142, p. 90).

Enquanto, Hobbes fundou sua cidade com os atributos mini-
mos de manuten¢do da paz e cumprimento dos contratos, com o arti-
ficio do direito a propriedade gerado pelo trabalho de um homem
dono de si, Locke sobrecarregou o Estado liberal com deveres e limita-
¢Oes que esbarravam nos dominios do individuo. Embora sua resposta
a forma de absolutismo pregado por Filmer tenha sido eficaz, ao
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negar origem divina 4 formac¢io da sociedade, o poder absoluto do
Leviati hobbesiano continuava firme, pois ainda cabia 4 Cidade man-
ter os contratos e a paz entre os cidadios, ao livrar o homem do
estado de natureza. S6 que enquanto para Hobbes todo poder estaria
concentrado na mio de um soberano, em Locke este poder seria repar-
tido entre o executivo e o parlamento, que no final era responsavel
pelas leis que regeriam a vida em sociedade. Ndo obstante, os interes-
ses emergentes da burguesia estavam do lado de Locke, e os fundamen-
tos do Estado liberal foram aceitos de pronto, apesar de sua
fragilidade argumentativa, uma vez que o governo misto que propu-
nha, de fato, concentrava a soberania em uma assembleia democratica.

[SAAC NEWTON

Locke viveu a ultima década de sua vida na residéncia do casal
Francis e Damaris Masham (1658-1708), que era muito sua amiga, em
Essex. L4, eles recebiam a visita constante de amigos, dos quais se des-
taca Isaac Newton. Poucos autores de fora da filosofia influenciaram
tanto os filésofos quanto Sir Isaac Newton. Sé indiretamente se pode
dizer que prestou alguma contribuicio i metafisica, a logica ou a
ética. No entanto, sua grande contribuigio filosofica, de fato, foi mos-
trar o longo alcance que o conhecimento sistematico pode ter quando
une experiéncia e matematica. Nesse sentido foi Newton um para-
digma para as ciéncias modernas, assim como foi AristOteles para os
medievais e como é Albert Einstein (1879-1955) para os contempora-
neos.

Para as ciéncias, de um modo geral, e para a fisica, em particu-
lar, ou filosofia da natureza como se dizia até o positivismo propor a
especializagio de cada 4rea do conhecimento, no século XIX, Newton
contribuiu decisivamente inventando o calculo diferencial, desco-
brindo as leis da mecinica e formulando toda uma teoria sobre a gra-
vitagio universal que prevaleceria até Einstein. Newton nasceu em
1642, em Woolsthorpe, na regido de Lincolshire, Inglaterra. Aos sete
anos teve de largar a escola para ajudar sua mae a cuidar de sua propri-
edade rural, em Woolsthorpe. Aos 18 anos, por insisténcia de um tio,
ingressa no Trinity College, em Cambridge. Cinco anos mais tarde,
obtém o bacharelado, no momento em que a peste atinge Londres,
fechando a universidade. Durante o periodo de 1665 a 1666, refugia-se
na propriedade rural da familia. Nessa época faz suas primeiras desco-
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bertas matematicas e tem a primeira intui¢io sobre a forca gravitacio-
nal ao observar a queda de uma maga da macieira; também faz experi-
mentos Oticos sobre a refragio da luz em um prisma. Em 1667, volta a
Cambridge, onde consegue seu doutorado no ano seguinte. Em 1669,
torna-se catedrdtico em matematica, permanecendo na universidade
pelos proximos 30 anos. Entra para a Royal Society, em 1672, onde
relata sua experiéncia com a luz, e se envolve em uma polémica com
Robert Hooke (1635-1703), secretario da sociedade, que ja havia feito
descobertas semelhantes. No ano seguinte, outra troca de acusag¢des
sobre plagio ocorre com a descoberta do calculo, dessa vez com Gott-
fried Wilhelm Leibniz (1646-1716). Newton admite ter desenvolvido
seu calculo a partir do método para estabelecer tangentes de Fermat.
Mas logo fica demonstrado que tanto Leibniz, como Newton trabalha-
ram de modo independente. Sua principal obra, os revolucionarios
Philosophiae Naturalis Principia Mathematica tem sua primeira edi-
¢do lancada em 1687. Nela estio sistematizadas todas suas descobertas
passadas, em torno das leis da mecanica e da gravitagio universal, sus-
tentados sobre a nogdo de tempo e espaco absolutos.
(...) Com efeito, a dificuldade precipua da filosofia parece
consistir em que se investiguem, a partir dos fenémenos dos
movimentos, as forcas da natureza, demonstrando-se a
seguir, por meio dessas for¢as, os outros fendmenos. A isso se
destinam as proposicées gerais do primeiro e segundo
livros. No terceiro, porém, dou um exemplo disso por meio
da explicagdo do sistema mundano. Ai, de fato, pelas
proposicées matemdticas demonstradas nos livros
anteriores, derivam-se dos fenémenos celestes as forcas de
gravidade pelas quais os corpos tendem para o sol e os
vdrios planetas.
Depois deduzo dessas forcas, por proposicées também
matemdticas, 0 movimento dos planetas, dos cometas, da
lua e do mar. Oxald pudéssemos também derivar os outros
fendmenos da natureza dos principios mecanicos, por meio
do mesmo género de argumentos, porque muitas razées me
levam a suspeitar que todos esses fendmenos podem
depender de certas forcas pelas quais as particulas dos
corpos, por causas ainda desconbecidas, ou se impelem
mutuamente, juntando-se segundo figuras regulares, ou sdo
repelidas e retrocedem umas em relacdo as outras.
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Ignorando essas forgas, os fildsofos tentaram em vdo até
agora a pesquisa da natureza. Espero, no entanto, que 0s
principios aqui estabelecidos tragam alguma luz sobre esse
ponto ou sobre algum método melbor de filosofar
(NEWTON, I Principios Matematicos da Filosofia
Natural, prefdcio, p. 4).

Em 1704, publica na Optica uma explicacio clara sobre a
maneira que aliou o método dedutivo do racionalismo cartesiano e da
matematica ao método indutivo baconiano de observagio empirica.

Como na matemdtica, assim também na filosofia natural,
a investigacdo de coisas dificeis pelo método de andlise
deve sempre preceder o método de composicdo. Esta
andlise consiste em fazer experimentos e observagdes, e em
tracar conclusdes gerais deles por inducdo, ndo se
admitindo nenbuma objecdo as conclusées, sendo aquelas
que sdo tomadas dos experimentos, ou certas outras
verdades. Pois as hipéteses ndo devem ser levadas em
conta em filosofia experimental. E apesar de que a
argumentagdo de experimentos e observagées por indugdo
ndo seja nenbuma demonstracdo de conclusées gerais,
ainda assim, é a melbor maneira de argumentacdo que a
natureza das coisas admite, e pode ser considerada mais
forte dependendo da maior generalidade da inducdo. E se
nenbuma exce¢do decorre dos fendomenos, geralmente a
conclusdo pode ser formulada. Mas se em qualquer tempo
posterior, qualquer excecdo decorrer dos experimentos, a
conclusdo pode entdo ser formulada com tais excecées que
decorrem deles.

Por essa maneira de andlise podemos proceder de
compostos a ingredientes, de movimentos a forca que os
produzem; e, em geral, dos efeitos a suas causas, e de causas
particulares a causas mais gerais, até que o argumento
termine no mais geral. Este é o método de andlise; e a
sintese consiste em assumir as causas descobertas e
estabelecidas como principios, e por elas explicar os
fendmenos que procedem delas, e provar as explicagdes
(NEWTON, I Optica, liv. II, parte I, p. 56-57).

Newton era um fisico tedrico que nio esquecia a importincia
de se fazer experiéncias. Por pensar assim, realizou descobertas que
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nenhum outro homem havia feito antes dele, merecendo o titulo de
cavaleiro, dado pela rainha em 1705. Nesse sentido foi considerado o
lancador da idade da razio, ou movimento iluminista. Contudo, nem
mesmo Newton conseguiu impedir que seu lado mistico florescesse no
final de sua vida em trabalhos que consumiram mais de um milhio
de palavras reunidas nas Observacdes sobre a Profecia de Daniel e do
Apocalipse de Sio Jodo, publicadas postumamente em 1733.
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EXPERIENCIA

conceito de “experiéncia” talvez seja a principal

contribui¢io da filosofia moderna a histéria do pensamento.

Antes de Francis Bacon defendéla como método adequado

para formacdo de conhecimento, apenas Roger Bacon (1214-1292), no

final da Idade Média, e alguns sofistas como Protigoras de Abdera

(490420 a.C.), na Antiguidade, seriam capazes de admitir que a

experiéncia humana pudesse servir de base a uma referéncia universal

de entendimento. Nesse sentido, a experiéncia estd diretamente

relacionada com a tese empirista de que todo conhecimento humano
tem de passar necessariamente pela percep¢io e sensibilidade.

A ideia de que o controle de certos eventos observaveis, ao
serem repetidos varias vezes, poderiam confirmar ou eliminar teorias
rivais é exclusiva do modernismo. Destarte, experiéncias cruciais deter-
minariam com exatiddo quais teorias cientificas, sio validas ou nio.
Além das experiéncias concretas, experimentos de pensamento tam-
bém podem ser imaginados nesse tipo de valida¢io ou refutac¢io de
hipoteses, sobretudo na fisica contemporanea, onde nem sempre o uso
de instrumentos é possivel.

Para a filosofia da mente, a experiéncia - seja mental ou real -
torna-se um conceito problematico, uma vez que a media¢io dos senti-
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dos, a percepgio, € sempre um fenémeno subjetivo, um acontecimento
privado de quem percebe algo. Para resolver tal embaraco, faz-se neces-
sario compreender a maneira pela qual as coisas sio percebidas pelo
sujeito, se de modo direto e passivo ou mediado por uma atividade
construtiva interna, representacional, ou por influéncia do meio no
qual o individuo se desenvolveu.
Todo conhecimento oriundo
da experiéncia sensivel é chamado
empirico, termo derivado da palavra
grega empeiria (o saber aquilo que se
pratica). Os primeiros filésofos
empiricos surgiram na Inglaterra, a
partir das obras de Francis Bacon,
mas que tiveram COMmMO precursor
Roger Bacon, um pioneiro na defesa
da experimentagio como método
para verificagio de teses sobre o
mundo. De um modo geral, os
empiristas consideram que as leis da
natureza sé pod.em ser igduzidas FiGURA 4: VERMEER, ]
através de generalizagdes obtidas por O GEGGRAFO (1669).
uma grande quantidade de observa-
¢Oes especificas. Partindo da observagio sistematica dos fatos particu-
lares, a inteligéncia formaria os conceitos gerais que sustentariam ver-
dades universais. Existem varias vertentes empiricas que tratam de
diversos aspectos do conhecimento: epistemologia, moral e politica;
todas tendo em comum uma postura “monista” em relagio ao
mundo. Isto é negam a divisio “dualista” entre mundo sensivel e o
mundo das ideias - acessivel apenas aos seres racionais -, inaugurada
por Platdo e seguida por René Descartes e Immanuel Kant. Para os
empiristas, ha tio somente um Unico mundo a ser investigado. A des-
peito de todos os problemas na constru¢io de verdades universais,
quando a percep¢io pode fornecer dados enganosos e limitados sobre
a natureza das coisas, 0o empirismo tornou-se uma tendéncia perene
durante os séculos que se passaram.
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DA SERVIDAO VOLUNTARIA

eitura recomendavel e muito oportuna para os periodos nos

quais as pessoas aceitam passivamente a violagdo crescente de

suas liberdades e direitos, em troca de uma suspeita seguranga e
protegio, é o optsculo imortal do jurista francés Etienne de la Boétie
(1530-1563). Publicado postumamente em 1571, “Discurso sobre a
Servidio Voluntiria” aborda a forma servil que muitos passam a
respeitar os abusos de governantes que pouco a pouco se tornam
tiranos que subjugam seus proprios eleitores, mesmo sob o pretexto de
lhes preservar a vida, integridade fisica ou a paz.

De la Boétie era amigo préximo do inventor dos ensaios
modernos, Michel de Montaigne, a quem o texto foi apresentado
antes de sua publicacio nio autorizada. Alguns criticos consideram
Da Servidio Voluntaria obra da juventude de Montaigne. Mas o pré-
prio autor dos Ensaios tratou de enderecar os verdadeiros créditos a
seu amigo Etienne.

De La Boétie foi o primeiro autor moderno a descobrir a ver-
dadeira natureza do poder e como os tiranos conseguem usurpa-lo
com a conivéncia de outros individuos. Apontou a fraqueza de von-
tade humana que se curva perante a forca bruta de umas poucas pes-
soas. Muitos esperam que no futuro a tirania caia, mas o vicio em
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servir aos “poderosos” superam até mesmo os limites da covardia.
Com o passar do tempo, a memoria da liberdade acaba por ceder aos
falsos beneficios da servidio. A cupidez toma o lugar da razio. No
entanto, para combater o tirano bastaria que as pessoas apenas para-
rem de servi-lo. O auto-engano de uma troca vantajosa de sua liber-
dade por uma suposta seguranca é que escraviza os povos.
Assim sdo os tiranos: quanto mais eles roubam, saqueiam,
exigem, quanto mais arruinam e destroem, quanto mais se
Ibes der e mais servicos se lbes prestarem, mais eles se
fortalecem e se robustecem até aniquilarem e destruirem
tudo. Se nada se lbes der, se ndo se lbe obedecer, eles, sem
ser preciso luta ou combate, acabardo por ficar nus, pobres
e sem nada, da mesma forma que a raiz, sem umidade e
alimento, se torna ramo seco e morto (DE LA BOETIE, E.
Discurso sobre a Serviddo Voluntaria).

A liberdade é o maior bem. Para manté-la, basta que se negue
apoio ao tirano. A serviddo é uma doen¢a mortal para os direitos dos
individuos, que pode surgir mesmo em democracias, onde os futuros
tiranos sio eleitos e se alimentam do medo das pessoas cada vez que
estas aceitam o aumento gradativo da servidio. O habito de obedecer
sem questionar é a primeira causa da serviddo voluntaria. A perda da
coragem vem a seguir. O prazer da diversdo e a garantir de subsistén-
cia vém em troca da submissio. Até mesmo a religido se alia aos usur-
padores no sentido de aliviar as dores dos que sofrem seu jugo. Porém,
o numero daqueles que protegem os tiranos sempre foi menor da mul-
tiddo subjugada.

Sempre foi a uma escassa meia diizia que o tirano deu
ouvidos. Foram sempre esses os que lograram se aproximar
dele ou ser por ele convocados, para serem ciimplices das
suas crueldades, companbeiros dos seus prazeres,
alcoviteiros de suas lascivias e com ele beneficidrios das
rapinas.

(...) Essa meia diizia tem ao seu servico mais seiscentos que
procedem com eles como eles procedem com o tirano (...)
para que eles ocultem as suas avarezas e crueldades, para
serem executores no momento combinado e praticarem tais
maleficios que s6 a sombra deles podem sobreviver e ndo
cair sob a algada da lei e da justica (...) (DE LA BOETIE.
E. Op. cit.).
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Os maus sio atraidos pelo mal, que lhes permite repartir os
espOlios da tirania. A ambi¢ido os move. Aproveitam-se da ignordncia
da maioria, que a divide, enquanto os corruPTos se unem. A ma edu-
cagio se alia a estupidez que submete a populacio.

— O “Discurso sobre
a Servidio Voluntiria”
antecipou em um século a
concep¢io  contratualista
de Thomas Hobbes, onde
o poder soberano surge do
i acordo de cada individuo
para garantia da paz entre
todos. Muito antes de
Immanuel Kant cunhar o
lema do Iluminismo, De
La Boétie “ousou pensar”e
propds, como  Henry
David Thoreau (1817-
1862), a desobediéncia
FIGURA 5: MEDALHA EM HOMENAGEM civil no intuito de solapar
A DE La BoETIE. os usurpadores do poder.
Uma compreensio clara da
origem do poder no consentimento de cada um faria com que o
habito de servir aos tiranos nio prosperasse. Entretanto, poucos tém
consciéncia disso ainda no século XXI.
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I PARTE
UM CAMINHO NOVO
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O METODO DE DESCARTES

atrito que gerou divergéncias entre Hobbes e Descartes, nio

impede de identifica-los como os dois principais fundadores

da Era Moderna, se por um lado Descartes - devido ao
temor excessivo da Inquisicio - absteve-se de uma postura mais
destacada em fisica e moral, por outro, na metafisica péde com seu
Método da Duavida inaugurar com firmeza uma nova forma de pensar.
Na politica e na moral, Hobbes arcou com o énus das acusagdes e
perseguicdo pela sua ousadia em inovar. Na légica e filosofia primeira,
Descartes teve de se preocupar apenas em responder objecoes
académicas, sem temer por sua vida em risco. Pelo contrario, a boa
aceitacio do sistema cartesiano na algebra fez com que ele fosse
requisitado por reis e rainhas a ensinar seu novo método
pessoalmente. Ironicamente, mais do que a perseguicio religiosa, o
peso do sucesso quebrara a resisténcia de sua satde fragil, ao atender o
convite da Rainha Cristina da Suécia (1626-1689).

Na primeira metade do século XVII, a Franca foi territorio de
governos mais estaveis do que o restante da Europa. A participagio
direta do pais na Guerra dos Trinta Anos s6 ocorreu em sua ultima
fase para decidir o conflito. Mais politico e estratégico do que religi-
050, O interesse que motivou o envolvimento da Franca foi o temor

40

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

do fortalecimento do Império dos Habsburgos (na Boémia, Republica
Tcheca). Por conta disso, a Franca que era catdlica estimulou a revolta
dos principes protestantes, na Alemanha, e a intervencio da Suécia
luterana. Com a morte do rei sueco, Gustavo Adolfo, em 1632, e a
consequente vitéria do Império, a Franca foi obrigada a enviar tropas,
em 1635, contra os germanicos e seus aliados espanhoéis. A vitoria defi-
nitiva dos franceses foi construida em duas etapas: primeiro com a
derrota dos espanhéis, em Rocroi - fronteira da Franca com a Bélgica
-, em 1643; depois com o cerco de Viena, capital da Austria, em 1648.

O fim da Guerra dos Trinta Anos viu surgir a hegemonia da
Franca na Europa. A vitéria dos franceses, consolidou na politica
externa o desenvolvimento da politica do cardeal Richelieu (Armand-
Jean du Plessis, 1585-1642) - primeiro-ministro de Luiz XIII - que pro-
curou unificar todas as forcas em torno do rei. Para isso, combateu a
aristocracia feudal, incentivou o florescimento da burguesia através do
comércio e industria, enquanto retomava as pracas de guerra mantidas
pelos protestantes, como a fortaleza de La Rochelle. Os protestantes
perderam os direitos politicos e militares, mantendo apenas a liber-
dade de culto.

René Descartes - ou Renati Cartesius quando escrevia em
latim - viveu durante esse periodo de consolidagio do Estado
moderno na Franca. Nasceu em 1596 em Haye, hoje chamada Descar-
tes. Sua familia vivia bem do comércio e da medicina, sendo o pai
conselheiro do rei no parlamento da Bretanha, noroeste da Franga.
Péde, entdo, aos dez anos, ingressar no melhor colégio do pais, em La
Fléche, fundado e dirigido por jesuitas. Essa experiéncia de ensino
marcara sua formagio e a convicgdo de propor novas bases para filoso-
fia. O curso de direito em Poitiers, entre 1614 e 1616, servird para
reforcar a ma impressio sobre as disciplinas da cadeira de humanida-
des, devido ao seu contetdo ultrapassado.

Descartes herdara de sua mie, que morrera antes dele comple-
tar o primeiro ano de vida, uma satide muito fraca. Problemas respira-
torios e uma tosse crénica obrigavam com que ficasse acamado por
longas horas. Em La Fléche, tinha permissio de assim ficar por
quanto tempo desejasse. Habito que manteve durante suas medita¢des
filosoficas. Nio obstante, o desprezo que nutria pela Escolastica o esti-
mulou a se engajar no exército holandés de Mauricio de Nassau (1604-
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1679), entre 1618 e 1620, como parte de seus planos para “ler o livro

do mundo”.
(-..) [T]do logo a idade me permitiu sair da sujei¢do de
meus preceptores, deixei inteiramente o estudo das letras.
(...) [Elmpreguei o resto de minba mocidade em viajar, em
ver cortes e exércitos, em frequentar gente de diversos
bumores e condi¢ées, em recolber diversas experiéncias, em
provar-me a mim mesmo nos reencontros que a fortuna me
propunba e, por toda parte, em fazer tal reflexdo sobre as
coisas que se me apresentam, que eu pudesse tirar delas
algum proveito (...) (DESCARTES, R. Discurso do
Método, I parte, p. 33).

Em sua breve carreira militar, passou pela Dinamarca, Polo-
nia, Hungria e Alemanha, onde em 1619 teve um sonho que lhe suge-
ria ser possivel unificar todas as ciéncias de sua época pela vinculagio
das leis da matematica com as da natureza. Essa intui¢do surgiu entre
pausas de suas atividades militares num quarto em Ulm. Da cama, ao
observar o voo de uma mosca - que nio o deixava dormir -, notou
que a posi¢io do inseto no ar podia ser descrita em cada instante, se
fosse achado o ponto de interse¢io entre os planos dimensionais por
onde o pequeno animal passava - facilitando sua captura. O sistema
cartesiano de coordenadas permitia que qualquer posicio no espago
pudesse ser identificada no plano por ntimeros relacionados com a
altura e a largura. Desse modo, Descartes combinava em um s6 ramo
da matematica, a geometria analitica, a algebra com a geometria. Essa
foi sua principal contribui¢do para as ciéncias.

Em 1620, ano em que Francis Bacon publicou Novum Orga-
num, Descartes encerra sua carreira militar para dedicar-se apenas a
pesquisa cientifica e filosofica. Durante os proximos sete anos, escreve
varios textos inspirados na sociedade Rosa Cruz, na qual havia se fili-
ado logo depois de sair do exército. Em 1628, deixa inacabadas as
Regulae ad Directionem Ingenii e resolve se fixar na Holanda até
1649. Prepara, nos primeiros cinco anos desta estadia, o ambicioso
Tratado do Mundo e da Luz de tendéncia copernicana, que tem seu
langamento abortado, quando recebe a noticia da condenagio de Gali-
leu. Tal fato perturbard todo seu pensamento futuro que passa a ser
cauteloso ao extremo, impedindo mesmo que publique um texto defi-

42

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

nitivo sobre moral, permanecendo sempre em uma providencial
“moral proviséria” ou em uma metafisica fundada em Deus.

Em 1635, de um relacionamento “ilegitimo”, nasce sua filha
Francine, cuja satide precaria nio permite que passe dos cinco anos de
idade. Esse revés a mais abala fortemente seu espirito. Meditaces
sobre a Filosofia Primeira aparece em 1641 como desdobramento do
argumento principal de Discurso do Método para bem Conduzir Sua
Razio e Buscar a Verdade através das Ciéncias (1637). O sucesso de
suas apresentagdes para académicos na Franca o torna famoso entre os
eruditos. Para os tedlogos, escreve Principia Philosophiae, em 1644, e
As Paixées da Alma, em 1649, para rainha Elisabeth da Boémia. Esta
foi sua Gltima obra publicada em vida. No inverno de 1649, aceita o
fatidico convite da rainha Cristina, vindo a falecer de pneumonia em
Estocolmo, no ano seguinte.

O DISCURSO DO NOVO METODO

Descartes escreveu o Discurso do Método como introducio a
trés ensaios: dois sobre fisica, Didptrica e Meteoros e um sobre seu sis-
tema de notacio matemitica Geometria. O estilo adotado possui
aspectos quase confessionais. Escrito em primeira pessoa, de uma
maneira direta e elegante, Descartes narra em seis partes as etapas que
o levaram a criagdo de um novo método de raciocinio cientifico, apoi-
ado em fundamentos firmes e irrefutaveis.

Na primeira parte, apresenta a situagio em que se encontra-
vam as ciéncias e a mentalidade diletante de seu tempo. Revela,
porém, a admiragio pela matematica, devido a certeza e a evidéncia de
seu raciocinio, embora lamentasse a pouca aplicacio de seus funda-
mentos sélidos e firmes no cotidiano. O estado precario do ensino das
ciéncias e das artes o faz, entdo, assim que se vé livre da autoridade de
seus preceptores, viajar pelo mundo, a fim de aprender aquilo que nas
escolas lhe era negado. No entanto, a experiéncia adquirida com essas
viagens s fez com que descobrisse a variedade dos costumes que lhe
ensinou a duvidar de tudo que lhe fora inculcado por meio de exem-
plos e habitos condicionantes. Assim, resolveu procurar em sua pro-
pria mente o caminho mais reto que poderia tomar em face das
influéncias deformadoras da sociedade.

O método que procurou seguir a partir dai é descrito na
segunda parte. Em sua temporada na Alemanha, Descartes percebeu
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que os monumentos e edificacdes que foram projetados por um sb6
engenheiro e construidos sem a interven¢do da opinido de terceiros
eram os melhor ordenados e acabados. Ao transpor essa imagem para
a formagido de uma pessoa, imaginou que o raciocinio seria puro e
solido “se tivéssemos o uso inteiro de nossa razdo desde o nascimento
e se ndo tivéssemos sido guiados sendo por ela”". Contudo a maneira
cautelosa com que resolve propor o método que permitira se livrar das
opinides alheias e buscar em si mesmo os fundamentos firmes para
seus pensamentos limita o alcance de suas proposi¢des a uma forma
de solipsismo que Ludwig Wittgenstein (1889-1951) atacaria em seu
argumento contra a linguagem privada ou qualquer tentativa de
encontrar a certeza de uma sensagdo, por exemplo, que esteja desvincu-
lada de eventos externos ao sujeito. A falta dessa relacio com as conse-
quéncias de um ato decorrente desta sensacio, tornaria
incompreensivel 4 propria pessoa e as outras a confirma¢io de que se
trata do mesmo estado mental especifico. Mas Descartes nio conhecia
Wittgenstein - que sb nasceria dois séculos e meio depois, aproximada-
mente - e estava serlamente preocupado em atingir uma certeza que
ndo percebia entre seus contemporaneos. Decidiu entdo voltarse para
dentro de si e de posse de umas poucas regras adotar um método que
portasse as vantagens da Logica, Geometria e Algebra, sem o n@imero
excessivo de regras que as tornam obscuras.

Dos quatro preceitos adotados, o primeiro recusava qualquer
fato tido como verdadeiro que o sujeito nio pudesse reconhecer como
evidente por si mesmo. O segundo propunha decompor o problema
em pequenas partes mais simples, a fim de facilitar sua resolugio.
Depois disso, em terceiro lugar, ordenar os pensamentos a partir
daqueles sobre os objetos mais simples e faceis de compreender até o
conhecimento mais complexo. Por fim, fazer a revisio geral e enume-
ragio de todas possibilidades sem que nada fosse omitido'’.

Inicialmente, Descartes aplicou seu método aos problemas da
geometria analitica. O sucesso obtido nesta drea o estimulou a abordar
todos os campos em que fosse usada a razio, sendo prioritaria a inves-
tigacdo de toda filosofia primeira (metafisica). Enquanto fazia a arru-
macdo internar em sua mente, Descartes considerou por bem
estabelecer uma moral proviséria que lhe permitisse tomar decisdes

15 DESCARTES, R. Discurso do Método, 11 PARTE, P. 35.
16 Veja DESCARTES, R. Op. cit., idem, Pp. 37-38
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quanto as a¢des a serem realizadas externamente, no convivio social,
também baseada em umas poucas regras:

1. obedecer as leis do pais de origem, manter a religido em que
fora iniciado e seguir a opinido das pessoas consideradas mais
sensatas;

2. seguir firmemente e sem vacilagdes as maximas que fossem em
geral consideradas corretas, evitando aquelas que fossem duvi-
dosas;

3. modificar os desejos que ndo pudessem ser realizados, em vez
de tentar mudar a ordem do mundo;

4. escolher como ocupagio aquela que fosse considerada a
melhor, ou seja, a propria meditagio metafisica apoiada no
seu novo método"”.

Oito anos passaram desde quando Descartes teve sua intui¢io
original, em setembro de 1619, até a decisdo de se radicar na Holanda,
pais no qual o povo, depois de longos periodos de guerra, estava
“mais zeloso de seus proprios negdcios, do que curioso dos assuntos
dos de outrem™®. De 1628 ao convite fatal de Cristina da Suécia, em
1649, Descartes dedicou-se ao desenvolvimento de seu método e apli-
cacio em todas as formas de raciocinio, a comegar pela busca da ver-
dade. Para tanto rejeitou “como absolutamente falso tudo aquilo em
que pudesse imaginar a menor dtvida”". Concluiu que praticamente
todos os seus pensamentos poderiam ser considerados falsos do
mesmo modo que as coisas imaginadas durante os sonhos. Contudo,
ainda que pudesse pensar que tudo era falso, o proprio fato de pensar,
isto nio era passivel de refutagdo, dai a constatacio feita por Descar-
tes: “‘eu penso, logo existo’, era tio firme e tio certa que todas as mais
extravagantes suposi¢des dos céticos nio seriam capazes de a abalar”?.

Tudo em volta poderia ser confuso ou incerto, o mundo 1a
fora, o proprio corpo, mas a existéncia evidente de que ha um pensa-
mento, sem o qual o resto ndo teria razdo de ser crivel era, em fim sua
primeira certeza inabalavel. A mente poderia existir entio como uma
substincia essencialmente separada do corpo. Por conseguinte, a
garantia da existéncia de algo tdo perfeito em um ser imperfeito s6

17 VEja DESCARTES, R. Idem, 111 PARTE, PP. 41-44.
18  DESCARTES, R. Ibidem, 111 PARTE, PP. 45-46.

19 DESCARTES, R. [bidem, IV PARTE, P. 46.

20 DESCARTES, R. Ibidem, idem.
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poderia acontecer se existisse um ser superior que tivesse inserido essa
verdade na mente do sujeito. A prépria ideia de perfei¢io, em suma,
s6 seria possivel, a partir da existéncia de um Deus fiel, mantenedor
da natureza externa e de todas as perfeicdes. O préprio sujeito nio
poderia ser o autor da natureza inteligente, uma vez que seria com-
posto de mente e corpo, partes dependentes umas das outras. Tal
dependéncia, por ser considerada um defeito, nio poderia constituir
um Deus, de modo que o sujeito deveria ser dependente deste que pos-
suiria uma existéncia separada da imperfeicio desse ser composto.
Dessa forma, a partir da certeza fornecida pelo cogito, Descartes pode
extrair a ideia de perfei¢do ai contida que o levou a provar, por conse-
guinte a existéncia da alma, como coisa pensante (res cogitans), e de
Deus, como criador, veraz e garantidor de toda a perfei¢io, clareza,
distingao e verdade das ideias inatas. Nem a imaginagdo, nem os senti-
dos seriam capazes de descobrir qualquer coisa de certo, que nio pas-
sasse pelo entendimento fundado nessas razdes.

e i Assim, de posse dessas verdades
; Baead | claras e distintas - a existéncia de sua alma
i e de Deus -, Descartes julgou poder descar-
" tar tudo aquilo que nio aparecesse de
.\ forma nitida. Além da filosofia, o novo
" método cartesiano de busca da verdade
{| seria capaz de encontrar na natureza aque-
las leis com as quais Deus permitira que
| fossem feitas mudangas na mateéria. Nesse
" sentido, a quinta parte do Discurso do
| Método traz a descrigio sumaria do
= mundo que Descartes havia impedido de
" ser publicada e a discussio em torno da
- biologia de animais e plantas, com desta-
que para a divulgacio da circulagio sangui-
nea descoberta pelo médico inglés William
| Harvey, em 1628. Os animais por nio
FiGURA 6: GRAVURA DO LIVRO ~ serem capazes de expressar seus pensamen-
DE HARVEY SOBRE A CIRCULAGAO tos por intermédio da linguagem, como
fazem os homens, seriam considerados como maquinas movimentadas
por uma alma corruptivel e mortal.
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Na ultima parte do Discurso, Descartes expde os motivos que
o levaram a escrever e da utilidade que os outros poderiam tirar do
livro, j4 que para evitar qualquer problema com a Igreja, suas ideias
foram todas postas em tom meramente pessoal, narrado em primeira
pessoa. Ndo sem antes fazer adverténcias quanto aos comentadores e
divulgadores que distorcessem o raciocinio dos autores ao empregarem
palavras dificeis e obscuras em seus comentarios. Também sio apresen-
tadas as razdes da nio publicacio de seu tratado sobre a Fisica. Prefere
entio publicar deste algumas partes - a Didptrica, os Meteoros e a
Geometria - que nao fossem tio polémicas e fomentassem o progresso
das ciéncias no futuro.

AS REGRAS METAFISICAS

O novo método apresentado por Descartes em Discurso do
Método de maneira introdut6éria nio traz uma defesa exaustiva de
suas proposi¢cdes. Uma discussio mais aprofundada sé vird a publico
com o lancamento de Meditacées sobre a Filosofia Primeira - as cha-
madas Meditacées Metafisicas ou simplesmente Meditagées -, onde
aparece em detalhes a constru¢io do argumento que leva 4 conclusio
sobre a existéncia de Deus e da alma. Passo a passo o método da
davida vai retirando do pensamento os conceitos empiricos sujeitos a
engano. Depois sio postos em xeque as nog¢des oriundas da geometria
e da matematica. O argumento do sonho e a figura do “génio
maligno” sio mobilizados, a fim de realizarem por completo a lim-
peza de todo conhecimento duvidoso. A partir dai a suposi¢io da exis-
téncia de tal entidade serve de garantia para sustentacio firme do
cogito. Da terceira meditagio em diante, vem a defesa da existéncia de
Deus pela simples presenca desta ideia na mente, como marca do cria-
dor na criatura.

A dtvida metédica de Descartes, ao contrario do método
indutivo de Bacon, procurava se despir de toda experiéncia sensivel
para chegar aos pressupostos da razdo a priori. Mais radical que a sim-
ples deducio logica da geometria de entio - a “maneira dos gedme-
tras” a qual Hobbes pode aplicar, em sua teoria politica, partindo de
uma base materialista e nio de uma mera razio -, Descartes abriu
caminho para o racionalismo puro que, na matematica dos séculos
seguintes muito ajudou a interpretagio cientifica da natureza. Em
ciéncias, foi um rival A altura do empirismo inglés e, até que o prag-
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matismo viesse a prevalecer no século XX, colocou o Canal da Man-
cha como fronteira geografica a marcar fisicamente a separag¢io entre a
filosofia insular, em geral naturalista e empirica, e a continental euro-
peia, analitica e metafisica. Entretanto, para a filosofia pratica restou
algo por fazer.

Muito se falou que mesmo depois de estabelecido um método
seguro para metafisica, Descartes deixara ainda proviséria sua concep-
¢do sobre moral. Em todas as Meditacées nio ha sequer uma defini-
¢do util de liberdade que possa ser alicerce de uma teoria moral. S6
depois de provocado pela rainha Elisabeth da Boémia é que confessa
em carta datada de 04 de agosto de 1645 ser a maior felicidade do
homem fazer “uso reto da razdo”, sendo o estudo sua ocupacio mais
sublime*. De fato, o temor da censura impediu Descartes de propor a
um publico geral a aplica¢io do seu método, nio como uma forma
provisoria e pessoal, mas como teoria moral definitiva, valida para
todos. Entrementes, o método cartesiano trazia inerente uma dificul-
dade quase intransponivel na barreira das mentes de outros seres pen-
santes. Por adotar uma introspec¢do como base de sua investiga¢io, o
maximo que poderia admitir como certo seria a sua propria existéncia
e a do mundo externo pela ideia de Deus. Nao hd como, sem muito
esfor¢o interpretativo, afirmar categoricamente a existéncia de uma
outra alma no corpo de um outro ser humano com os fundamentos
do novo método. Ademais, a fundacio de uma moral nio esti entre
os objetivos de suas Meditacées, como se conclui da leitura de seu
resumo inicial®,

Com As Paixées da Alma, hi a explicagio de como a alma
pode motivar e movimentar o proprio corpo, através das paixdes.
Também se encontram recomendacdes de autocontrole com base na
reta razio. Contudo nada ha que garanta sua existéncia em outros cor-
pos apenas pela presenca de uma glindula especifica - a pineal no
caso de Descartes. A moral cartesiana é provisoria por aporias do pré-
prio método proposto, pela falta de um fundamento claro e distinto
da existéncia de outros seres racionais além do proprio sujeito.

Sem fazer uso do método da diivida, mas nio menos atento a
estratégia de matematicos e gedmetras, Thomas Hobbes conseguiu
estabelecer uma moral com bases em principios que Descartes conside-

21 VEja DESCARTES, R. Cartas a Elisabeth, 4/08/164s, P. 307.
22 VEJa DESCARTES, R. Meditagies, “RESUMO”, PP. 79-82.
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rou maus, embora nio tivesse como considerar o De Cive uma moral
equivocada. Teorias morais de cunho racionalista montadas com o
método proposto por Descartes teriam de esperar ainda pelo talento
de Baruch de Espinosa que escrevera em 1677 uma Etica totalmente
extraida do intelecto. Mais tarde Immanuel Kant lancard uma funda-
mentacio dos costumes tio racionalista e individualista como os
anseios de Descartes, mas com uma solug¢do que este nio tinha na
manga: o reino dos fins.
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AS TRES PRIMEIRAS
MEDITACOES DE DESCARTES
E A SEXTA

alvez a posicio filosofica mais radicalmente oposta 3 tentativa

do senso comum em construir um conhecimento, seja aquela

tomada pelo francés René Descartes. Além de ter sido pioneiro
da geometria analitica, o autor do Discurso sobre o Método foi a
expressaio maxima do racionalismo de sua época. Descartes partiu da
dtvida e ndo da certeza, como em geral os filosofos anteriores e a
maioria das pessoas faziam. Sua davida era tida por metddica, pois
punha em questio todas as supostas certezas, tanto do conhecimento
sensivel, quanto do intelectual, sendo ponto de partida para o método
cartesiano de investiga¢io cientifica.

Famoso em toda Europa, recebido na corte da rainha Cristina
da Suécia, Descartes acreditava que um raciocinio bem conduzido bas-
tava para chegar ao conhecimento perfeito. Ao duvidar de tudo, ele
verifica que duvidando pensa e que pensando existe. A propria certeza
sobre a existéncia depende do pensamento. Sua filosofia torna-se,
entio, racionalista.
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F ICURA 7: DUMESNiL, L-M. DESCARTES NA CORTE DESTIN DA
Sukcia (1700)

O processo de raciocinio empregado por Descartes era basica-
mente a dedugdo. Isto é consistia em partir de conceitos gerais até
chegar as nogdes particulares, usando o principio racionalista e o
meétodo 16gico dedutivo do qual quatro principios seriam suficientes:
jamais aceitar como verdadeira coisa alguma que nio se conhecesse
como evidente, acima de qualquer davida; dividir cada dificuldade a
ser examinada em tantas partes quanto possivel e necessario, a fim de
resolvé-las isoladamente; ordenar os pensamentos comegando pelos
assuntos mais simples até o conhecimento dos mais complexos, na
hierarquia em que se seguem; e por Gltimo, fazer enumeragdes tio exa-

tas quanto possivel e revé-las para certificar a conclusio total do pro-
blema®.

AS MEDITACOES CARTESIANAS

Sdo seis as famosas Meditagoes (1641) elaboradas por Descar-
tes. Sua motivagdo principal era tentar responder as duas questdes fun-

23 VEja DESCARTES, R. Discurso sobre o Método, PARTE 11, p. 37/8.
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damentais que nio permitiam ao senso comum e a filosofia dobrarem
os céticos: provar a existéncia de Deus e a imortalidade da alma. Para
resolver essas dificuldades, o método cartesiano, desenvolvido para ser
aplicado as ciéncias naturais, também poderia ser usado na investiga-
¢do desses assuntos. Na demonstracio adotada, ultrapassa-se a certeza
e evidéncia da Geometria e libertase dos preconceitos provocados
pelos sentidos, dando provas da existéncia de Deus e da diferenca
entre corpo e alma, de modo exato e indubitavel.

Na primeira meditagdo, a dtvida geral liberta o pensamento
dos prejulgamentos do senso comum e prepara o caminho para o
espirito desligar-se dos sentidos, impedindo que haja qualquer davida
apos o estabelecimento da verdade. Na segunda, o espirito descobre
que nio pode duvidar de si mesmo, por mais radical que seja a
davida. Aqui, sio expostos os conceitos dos quais se tirardo as conclu-
sdes que serdo verificadas até a quarta meditagio. Enquanto isso, cum-
pre distinguir parte da natureza corpdrea; constatar que o espirito é
diferente do corpo e que a alma é indivisivel. Tais pressuposicdes,
entretanto, dependem de uma explicagido fisica que Descartes realizou
em outra obra: Traité du Monde et de la Lumiére (Tratado do Mundo
e da Luz), que s6 foi publicado depois de sua morte, por medo de
uma condenagio, como a sofrida por Galileu Galilei. A natureza subs-
tancial, no entanto, depende de um Deus que garanta sua existéncia e
permanéncia. O corpo é composto por acidentes, mas a alma, ao con-
trario, é pura substincia, nio sendo afetada pelos desejos™.

Na terceira meditagio, Deus é apontado como o autor da
ideia de causa perfeita existente em nos, sendo a causa da propria ideia
de Deus. A quarta meditagio pde claramente que as coisas concebidas
pelo método sio verdadeiras e explica de onde vem a razio do erro ou
falsidade: a fraqueza da constitui¢do finita do homem e o desconheci-
mento de uma verdade clara e distinta. Na quinta, novas razdes sio
fornecidas para existéncia de Deus, enquanto se explica a natureza cor-
poérea, provando também que a geometria depende do conhecimento
de Deus. Por fim, a sexta meditacio distingue a acio do entendimento
da a¢do da imaginacdo, além de se dar as provas definitivas da existén-
cia das coisas materiais, que ndo sio tio fortes quanto o conheci-
mento de Deus e da nossa alma.

24 VEja DESCARTES, R. Meditagies, REsuMo, P. 79/80
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AS TRES PRIMEIRAS MEDITACOES

O exame das opinides do senso comum mostra que, quando
se tem a condi¢do de reconhecer a falsidade daquilo que se tinha por
verdadeiro, & que se deve implantar a incerteza e a davida. Para derru-
bar uma opinido equivocada, deve-se atacar o fundamento do que nio
é de todo certo, destruindo pela base os erros dai derivados. Com isso,
Descartes pretendia que se questionasse tudo que, a0 menos uma vez,
tenha causado enganos.

De inicio, pode-se duvidar dos conhecimentos vindos dos sen-
tidos, que frequentemente sio enganadores. Porém, nem todos erros
provém dos sentidos, além destes, podemos nos equivocar das coisas
pouco sensiveis ou distantes, sendo fonte de erro também a loucura e
o sonho que se confunde com o estado de vigilia. Esse tipo de davida
ndo pode, todavia, atingir a figura do objeto, sua quantidade, o espaco
e o tempo ocupados. Sob esse aspecto, os sentidos nio podem errar.
Nio podemos duvidar dos sonhos e da imaginagio como duvidamos
dos sentidos. Além disso, a verdade de ciéncias, tais como a geometria,
sO € posta em xeque na suposi¢io da existéncia de um deus enganador
(ou génio maligno), que faria o sujeito acreditar em tais proposi¢oes
como se fossem verdadeiras.

Entdo, é preciso suspender o juizo de tudo que tinha por
certo e adotar o ceticismo para combater o habito de julgar as coisas
antecipadamente, sem razdes bem fundadas. A possibilidade de um
génio maligno - no lugar de um Deus bom - obriga a tomar-se como
duvidoso todo tipo de juizo. Mas para nio ser enganado novamente,
se deve estar atento a davida radical que evita o retorno ao juizos equi-
vocados. Tais sio as meditacdes metafisicas iniciais feitas por Descar-
tes, sobre as coisas que se podem pobér em davida. Na segunda
meditagdo, logo de inicio, procura-se algo que seja certo e firme, como
um ponto de apoio arquimediano, aonde se funde com firmeza a ver-
dade. Por causa da dtvida radical, nada resta senio ficcio. O fato de
se imaginar um génio maligno, capaz de me iludir o tempo todo, leva,
no entanto, a uma certeza: que o eu exista, sem dtvida, sempre que o
eu pronuncie a expressio “eu sou, eu existo””. O préprio génio
maligno é a garantia momentinea de que algo exista para ser enga-
nado: o préprio eu, embora, nio conheca exatamente qual “eu” seja.

25 DESCARTES, R. Op. Cit., MEDITAGAO SEGUNDA, § 7, P. 94.
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O contetido desse novo pensamento, nio pode ser expresso
por intermédio de concep¢des que ndo separem o espirito do corpo.
Todo contetdo concreto de um eu s6 levaria a indagagdes intermina-
veis sobre sua condi¢io Gltima, por causa da impossibilidade imediata
de atribuir uma natureza corporal ao eu. O pensamento é o unico
atributo da alma que nido pode ser separado de mim.

Isso estabelece a existéncia de um ser pensante, ou seja, um
espirito, um entendimento ou razdo que até agora era desconhecido.
Pois, a natureza do eu exige que seja concebido a partir do que foi
aceito como certo: o puro pensar. O eu estd, dessa forma, separando
corpo e outras faculdades que nio o pensamento.

Além do mais, sou 0 mesmo que sente e imagina tudo que os
sentidos e a imaginacio dizem que sinto ou imagino, logo, Descartes
pdde dizer que tudo isso nada seria se nio fosse pensado. Portanto, ja
sel que existe um ser pensante, que também pensa e imagina. Apesar
dessas certezas, nada impede que ainda se reflita sobre as coisas corp6-
reas como de melhor entendimento que as da minha propria natureza
pensante. Essa davida sobre a concepc¢io do eu considera os objetos
externos mais faceis de serem compreendidos. Contra isso, o exame
detalhado do objeto fisico mostra que todas as caracteristicas do obje-
tos nio sio dadas pelos sentidos, nem pela imaginagio. Uma contra-
prova empirica, dada pelo exemplo da cera - objeto que muda suas
caracteristicas segundo a temperatura -, revela que o que permanece do
objeto é sua ideia e ndo sua imagem.

S6 o espirito é capaz de conhecer o imutavel nos corpos muta-
veis. Portanto, o conhecimento de algo que existe depende de um eu
pensante: o conhecimento do espirito ndo depende do corpo,
enquanto o conhecimento do corpo depende do espirito. Logo, Des-
cartes termina a segunda meditacio concluindo que, ao contrario do
que pensa o senso comum, é mais facil conhecer o espirito do que o
corpo.

Do pouco que sabe de si mesmo, Descartes sabe que é uma
coisa que pensa, duvida, afirma, nega, ama, odeia, deseja, imagina e
sente verdadeiramente. A partir disso, na terceira meditacdo, ele pre-
tende estabelecer uma regra geral para se conhecer outras coisas. Das
que existem fora do corpo, o engano surgia quando se pensava que
elas podiam ser conhecidas por si mesma, sem um eu. A Gnica coisa
da qual nada poderia iludir é que ndo exista um eu quando este pensa
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que existe, com ou sem génio maligno. Para saber mais alguma outra,
tem-se de saber primeiro se ha um Deus e se ele pode ou nio enganar
acerca da existéncia dos objetos. De imediato, sabe-se que as ideias sio
pensamentos que formam imagens de coisas, enquanto a acdo de
sujeitd-las ao espirito ora é vontade, afeccdo ou juizos. As ideias nio
sdo falsas quando sio ideias, assim como as afec¢bes ou as vontades.
Mas os juizos erram ao relacionar as ideias com algo exterior. Algumas
ideias sio inatas, outras geradas pela mente e ainda por objetos de
fora, por isso é preciso buscar a origem delas. Possivelmente, elas
sejam uma inclina¢do natural para imprimir algo no espirito. Todavia
essa inclinagdo natural nio permite distinguir o verdadeiro do falso,
como s$6 uma luz natural poderia fazer. As ideias ndo podem vir de
algo fora da mente, pois assim, elas dependeriam de outra coisa que
ndo permitiria 0 conhecimento total do objeto, j4 que s6 o pensa-
mento interno é possivel de ser conhecido.

Certas ideias, entretanto, possuem maior perfeicio do que
aquelas que representam caracteristicas ou acidentes. Tal grau de perfei-
¢do, numa criatura imperfeita, leva a concep¢io de Deus soberano,
eterno, infinito, criador de tudo, que teria maior realidade objetiva -
fora do sujeito - do que as coisas finitas. Uma realidade inferior deve
derivar de uma superior, por um principio de causalidade. A realidade
da coisa atual depende de algo formal ou eminente que é sua causa.
Mesmo a ideia de algo inferior, depende de outra superior, enquanto
causa. As ideias que estio no sujeito, sio imperfeitas, o sujeito sozinho
ndo poderia fornecer a ideia cuja origem nio pode ser reconhecida cla-
ramente nele mesmo. Se uma ideia desse tipo for encontrada, entio se
pode dizer que o sujeito ndo estd sozinho no mundo.

Algumas ideias sio derivadas do proprio eu ou da composi¢io
de figuras que aparecem ao sujeito e que poderiam ser materialmente
falsas, isto &, ndo procederiam de nada existente. Porém, a ideia de um
Deus nio poderia ser criada, sem contradi¢do, por algo finito, a nido
ser que este fosse de fato infinito.

Logo, sua existéncia deve ser postulada, pois essa ideia teria de
ser colocada no ser pensante por uma substincia verdadeira e infinita.
A realidade da substincia infinita é comprovada pela propria imperfei-
¢do do ser pensante que duvida e, portanto, carece de perfeicdo. Des-
tarte, a ideia clara e distinta de Deus ¢é inabalavel e certa, sem falsidade
material, pois a ideia de Deus é verdadeira. O préprio ser pensante
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esta contido nessa ideia, participando de alguma perfeigio. Essa perfei-
¢do parcial permite o conhecimento do infinito por estar contido
nele.

A luz natural revela que a ideia de Deus foi posta pelo pro-
prio Deus no ser pensante. Se nio houvesse Deus, o ser pensante nio
poderia ser o autor de si mesmo, pois, se assim fosse, seria o proprio
Deus. Pois, seria absurdo que o ser pensante nio se criasse completo e
perfeito. A continuidade das coisas é garantida por Deus. A existéncia
desta ideia independe do ser pensante. O corpo pode ter sua causa em
outra causa material, mas o ser pensante s6 tem sua causa atribuida a
Deus. O ser pensante adquiriu esta ideia no momento em que foi
gerado e ela é a razio para um ser imperfeito supor a existéncia de
outro perfeito. Por isso, Deus ndo erraria, dando a entender que ele,
como o ser pensante, exista de fato. Eis, entio, como, de um modo
totalmente diferente dos procedimentos do senso comum, Descartes
partindo da davida metddica chega 4 concep¢io de alma e de um
Deus existente e perfeito.

A SEXTA MEDITACAO

Depois de duvidar de tudo que fosse enganoso, estabelecer a
primeira certeza em uma coisa pensante e a existéncia de deus, as
quarta e quinta meditagdes procuram resolver os problemas sobre ver-
dade e falsidade das coisas e a esséncia ontologica de um ser perfeito
divino garantidor de tudo que fosse verdadeiro. Para isentar deus de
erro, a quarta meditagdo fixa a clareza e distingdo como razdes sufici-
entes no sentido de separar as coisas verdadeiras das falsas, enquanto a
quinta, através da constatacio da natureza imutavel e correta da mate-
matica, tenta provar ontologicamente que um deus existe como princi-
pal fonte dessas certezas.

Uma vez constatada essas defini¢des, na sexta meditacio, Des-
cartes trata de enfrentar o problema da realidade material. As coisas
materiais, vistas sob a 6tica da geometria, aparecem de forma clara e
distinta. O que as tornam passiveis de existirem realmente. A clareza e
distingcao de uma ideia definem a possibilidade ou nio de uma coisa.
Quando tais requisitos nio sdo satisfeitos, o juizo deve ser suspenso.
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Pela imaginacdo, é permitido afirmar a probabilidade da existéncia de
algo™.

A imaginacio consegue manifestar a presenca de objetos sim-
ples ao espirito, enquanto a pura intelec¢io possibilita conceber coisas
mais complexas. Um pentagono, por exemplo, pode ser concebido e
ter seus lados e area imaginados claramente. J4 um quilibgono s6 é
pensado conceitualmente. Assim, algo, além do espirito, pode ser pre-
sumido previamente, quando se une imaginacio e intelec¢io, como
faculdades mentais®’.

Uma segunda presunc¢io decorre disso. A imaginagdo, para
existir, depende de uma coisa fora do espirito. A pura intelec¢ido, ao
contrario, nio depende de mais nada, pois é a esséncia do ser pen-
sante. No campo das conjecturas, a imaginagdo permite sustentar a
probabilidade de algum corpo existir?.

Os sentidos, por sua vez, fornecem a imagina¢io os elementos
externos & concep¢do para formagio das coisas corporeas. Uma investi-
gacdo mais atenta cabe aqui para esclarecer como essa associagio dos
sentidos corporais com a mente é efetivada. Primeiro, a unido entre
corpo e mente gera as sensacdes de prazer e dor, conforme a comodi-
dade dos apetites em relagio aos outros corpos®.

Essa relacio faz crer na existéncia de outros corpos dos quais
participam tais ideias. Estas sensa¢des seriam mais nitidas do que qual-
quer simulagdo. As ideias sensiveis formadas pelo espirito nio sio tio
expressivas quanto as dos sentidos. O que dava a impressio de que
todas as ideias partiriam dos sentidos, como dird John Locke, anos
depois. O proprio corpo parece ser a tnica fonte dos sentimentos e
apetites proprios do individuo™.

A prépria natureza ensina as relagdes aparentemente inexplica-
vels entre corpos, prazeres e sensa¢des. Toda formulagio do juizo sobre
isso, entdo, parece ser ensinada pela experiéncia natural. Contudo,
como o raciocinio da primeira meditagio advertira, nio se pode con-
fiar sempre nos dados dos sentidos, pois, as vezes, até mesmo pessoas
amputadas sentem dores em suas partes mutiladas. Desde o inicio, se

26 VEja DESCARTES, R. Meditagdes, V1, §1.
27 Veja DESCARTES, R. Op. Cit,§§ 2. E 3.
28 VEja DESCARTES, R. Idem, § 4.

29 VEJja DESCARTES, R. Ibidem, §§ 5 A 7.
30 VEja DESCARTES, R. 1bid., §§ 8 A 11.
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desconfiou dos estados de vigilia que sdo passiveis de serem representa-
dos em sonho, bem como de tudo que, embora parecendo verdadeiro,
possa ter sido engendrado de modo ilus6rio. Mesmo as coisas aprendi-
das sem inten¢do do agente podem ter sido originadas internamente
pela agio de alguma faculdade ignorada®.

Apesar dos sentidos estarem sob suspeita, nem tudo do que é
ensinado pela percepg¢io deve ser duvidoso. A distingdo clara das coi-
sas concebidas é executada por deus, por este saber que o sujeito é
separado de todas as outras coisas que ndo o pensamento. Dai se con-
clui sua natureza de ser pensante, sem extensido. No entanto, por ser
externo, o corpo de um sujeito deve existir distinto do seu pensa-
mento. As faculdades da imaginag¢io e do sentimento sio dependentes
da substincia inteligivel .

Outras categorias ou modos substanciais dependem de
alguma extensdo, mas nio da inteligéncia. A existéncia de sentimentos
revela uma faculdade passivel que seria inttil se nio houvesse uma
outra ativa para formagio e producio de ideias. Ao lado da alma, o
corpo é a substincia portadora dessa faculdade ativa e passivel da sen-
sibilidade. Deus nio é enganador, mas nio envia diretamente as ideias
dos corpos materiais, que sio apresentadas por meio das coisas corpod-
reas. Dai seu aspecto enganoso que, nio obstante, é prova de sua exis-
téncia®.

Assim, do mesmo modo que existe essa faculdade capaz de
equivoco, também existe outra apta a corrigi-la. Nos ensinamentos de
uma natureza divina (criada por Deus), sempre ha algo de verdadeiro,
posto que a natureza em seu conjunto deve ser entendida como o proé-
prio deus (um panteismo cartesiano). Dentre as verdades aprendidas,
estd a unido de um corpo ao ser pensante. O ser pensante de fato
encontra-se misturado a seu corpo, formando um tnico todo. Os sen-
timentos confusos de dor e prazer decorrem dessa mistura entre corpo
e espirito. Por conseguinte, além do proprio corpo, existiriam outros
que geram as mais diversas percep¢des dos sentidos. De tal maneira,
que ha uma interagio entre os outros corpos e o do sujeito. Nesta inte-
racdo, muitas coisas ensinadas contém falsidades. Por isso, deve ser
definido com precisio o significado do que a natureza ensina. Todo o

31 Vija DESCARTES, R. [bid., §§ 12 A 15.
32 VEja DESCARTES, R. 7b:d., §§ 16 E 18.
33 Veja DESCARTES, R. 1bid., §§ 19 E 20.

58

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

conhecimento verdadeiro da fisica depende de um exame cuidadoso
que é um atributo exclusivo do espirito, o {inico capaz de conhecer a
verdade. A natureza apenas informa os indicios sensiveis que precisam
ser investigados™.

Com frequéncia, essa ordem de razdes ¢ confundida e as
meras informagdes biologicas sio consideradas como regras certas. Os
erros de juizo que persistem do ensinamento da natureza ocorrem por
causa da incompletude do conhecimento do sujeito sobre todas as coi-
sas. A natureza finita do ser humano nio permite que se obtenha um
conhecimento perfeito das coisas, apenas limitado. A natureza, entre-
tanto, pode induzir qualquer um ao erro. O corpo humano é uma
maquina montada por deus que a dotou de espirito, mas ainda que
fosse desprovido de alma seu mero funcionamento mecinico nio
explicaria suas falhas. E preciso saber porque deus, sendo bom, nio
impediu que a natureza humana fosse enganadora®.

Na natureza, tudo ¢ divisivel, enquanto o espirito sempre per-
manece uno. As outras faculdades mentais nio se encontram separa-
das da alma, que funciona por inteiro quando sente, pensa e imagina.
Ja as coisas materiais podem ser separadas facilmente no pensamento.
Através da glandula pineal, por outro lado, o espirito receberia as
impressdes sensoriais, segundo se acreditava no tempo de Descartes.

Sendo assim, todo sistema nervoso estaria encarregado de
levar os sinais sensoriais de todas as partes do corpo para o centro ner-
voso localizado no cérebro. Devido a suas limitacdes, as acdes otimiza-
das pela glindula pineal sio geradas, conforme as melhores escolhas
determinadas por deus para a sobrevivéncia do organismo. As dores
mais nocivas e prejudiciais, por exemplo, sio tratadas primeiro. De
acordo com as instrugdes divinas, as organizacdes propostas para o
individuo sdo as melhores possiveis para sua conservacio. Nio obs-
tante, os mecanismos, como o da sede, que provocam o movimento
do espirito, podem se enganar a respeito de suas necessidades, tendo
sede quando estd bem hidratado. Apesar da bondade divina, tais movi-
mentos podem ser falsos™.

Uma interven¢io neste processo do sistema nervoso pode pro-
vocar equivocos, como no caso da sede desnecessaria, ja antecipado. A

34 Vija DESCARTES, R. bid., §§ 21 4 28.
35 Vija DESCARTES, R. Thid., §§ 20 A 32.
36 VEja DESCARTES, R. 1b:d., §§ 33 A 40.
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memoria, aliada ao entendimento, ajuda a evitar tais erros. Destarte, a
davida hiperbélica ja pode ser afastada, por conta da razdo reta. A cla-
reza e distingdo permitem ligar os eventos passados aos do presente
vivido, se nada houver de impedimento, pois deus nio é enganador.
Sem um exame apurado, a vida humana esta sujeita a falhas por conta
de sua acrasia”.

Em suas Meditagbes, Descartes procurou desenrolar na
seguinte ordem, as doze razdes fundamentais que levariam 4 prova da
existéncia de deus e da separagio da alma e do corpo:

1. eu existo;
ser pensante;
a mente é mais facil de se conhecer que o corpo;
deus existe;
deus é perfeito;
constatacio do falibilismo;
ha uma vontade livre;
objetividade das ideias claras e distintas;

L RN AW

prova ontolégica de deus por exigéncia de suas propriedades
essenciais;

10. alma distinta do corpo;

11. coisas corporais existem;

12. unido factual do corpo com a alma.

Sem embargo, o esfor¢o racional e seu relativo sucesso em
constituir uma filosofia moderna nio impediram a critica subsequente
contra o dualismo entre mente e corpo e a sua insatisfatoria prova
ontoldgica de deus. Porém, todo um novo movimento iluminista foi
fundado em toda Europa, por conta de um novo racionalismo estabe-
lecido por Descartes.

37 VEja DESCARTES, R. 1b:d., §§ 41 A 43.
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AS PAIXOES DA ALMA
DE DESCARTES

escartes era um homem de seu tempo. Como toda pessoa

culta do periodo logo apds o Renascimento, Descartes estava

atento as novas descobertas cientificas ocorridas em todos os
ramos do conhecimento. Apesar de ter passado por uma formagio
escolastica, no colégio jesuita de La Fléche (Franca), ele nio deixou de
apreciar trabalhos de seus contemporineos: o fisico italiano Galileo
Galilei, o matematico Francois Viéte (1540-1603) e do fisiologista
inglés William Harvey. Também nio deixou de tecer, prudentemente,
suas criticas ao dogmatismo da igreja. Além disso, ele chegou a
ingressar no exército holandés de Mauricio de Nassau, a fim de
conhecer de perto varios paises diferentes, entre 1618-1620.

A principal contribui¢do de Descartes a ciéncia talvez tenha
ocorrido na matematica, area em que foi o pioneiro no uso de letras
do alfabeto para representar as constantes e variaveis, além de empre-
gar pela primeira vez expoentes e o simbolo da radiciacio: “V”. O sis-
tema de coordenadas cartesianas permitiu a fusio da geometria com a
algebra, na chamada geometria analitica, proporcionando a localiza-
¢ao dos valores das variaveis de uma equagio em pontos situados em
um plano. O sistema cartesiano foi exposto na sua obra Geometria,
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escrita em 1637, e ainda hoje é muito utilizado na formagio de grafi-
cos analiticos, onde se traga uma curva sobre os pontos marcados por
duas coordenadas perpendiculares.

Na Fisica, Descartes chegou a elaborar, em 1644, uma teoria
segundo a qual a Terra estava em repouso em um vortice que girava
em torno do Sol, procurando aliar o geocentrismo da igreja com as
ideias de Nicolau Copérnico. Entretanto, em decorréncia da censura
de Galileu, em 1616, Descartes s6 autorizou a publicagio de seu Tra-
tado do Mundo, ap6s sua morte, que veio acontecer em 1650, por
causa de uma pneumonia contraida na Suécia. Quanto as descobertas
sobre anatomia humana, Descartes foi um grande divulgador da teoria
da circulagio sanguinea de Harvey, a quem cita, sem mencionar o
nome, na quinta parte do Discurso do Método e na primeira parte
d’As Paixées da Alma.

AS PAIXOES E A NATUREZA HUMANA

Portanto, o que difere Descartes de Platio e Santo Agostinho
(354-430), além do raciocinio bastante refinado, é a preocupagio de
apresentar argumentos que defendessem a existéncia da alma e de
Deus com base em dedugdes racionais compativeis com a ciéncia de
sua época. Ao contrario do que se supde, pela leitura isolada das
Meditagbes Metafisicas, ele nio era do tipo de pensador avesso ao
estudo empirico da natureza, fosse assim, nio poderia ser considerado
pioneiro do pensamento moderno. De fato, Descartes estava preocu-
pado em sustentar suas teses racionalistas de acordo com as descober-
tas cientificas e ndo simplesmente propor um novo dogmatismo que
ocupasse a posicio da velha escolastica medieval, arbitraria e infun-
dada.

Logo na primeira parte de As Paixdes da Alma, fica evidente a
inten¢do de explicar o dualismo corpo-mente perante o conhecimento
cientifico do organismo humano que se tinha até entdo. Nesse sen-
tido, ele procurou delimitar a diferenca entre corpo e alma, vontade e
paixdo, além de apontar os efeitos da percep¢io sobre o ser humano.
Toda uma descrigio fisiologica do funcionamento dos nervos, mascu-
los, cérebro e coragdo é feita com o intuito de mostrar como as pai-
x0es sdo produzidas pelos “espiritos animais” e como a alma pode
influir no controle do corpo sem confundir-se com este.
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Para isso, seria preciso separar aquilo que pertence & alma e
aquilo que pertence ao corpo. O pensamento, por exemplo, é algo
proprio da alma, enquanto o calor é tido como algo que da movi-
mento aos corpos. A alma, portanto, nio seria a origem dos movimen-
tos corporais, uma vez que ela nio pode mover um corpo frio. Um
corpo vivo pode mover os musculos por meio de nervos que partem
do cérebro e sio estimulados por “espiritos animais” neles contidos.
Cada parte do organismo exerce uma fungio, ficando o coragio res-
ponsavel pela circulagio sanguinea que leva calor a outras partes do
corpo®.

No cérebro, sio produzidos os “espiritos animais” (talvez os
neurotransmissores de hoje) que através dos nervos movimentam os
musculos de diversas maneiras. Os 6rgdos dos sentidos estimulam os
nervos que, por sua vez, transmitem esse estimulo ao cérebro, fazendo
com que a alma tenha diversos sentimentos. Porém, os movimentos
do corpo resultantes desse estimulo sensorial podem ocorrer sem a
interferéncia da alma, pois os “espiritos” produzidos no cérebro atin-
gem diretamente, tanto a alma quanto os musculos. A alma cabe ape-
nas os pensamentos relativos as a¢des, sua vontade, e as paixdes
geradas pelos espiritos™.

As vontades sio a¢des que podem ser realizadas apenas pela
alma, quando esta deseja refletir sobre uma ideia abstrata, ou pelo
corpo, quando se quer passear e se pde as pernas a caminhar. As per-
cepcdes que sio causadas pela alma estdo ligadas as vontades, & imagi-
nacio e aos pensamentos. Os devaneios, ilusdes e sonhos sio
imaginac¢des produzidas na alma pela agitagio dos espiritos e ndo pela
alma, que imagina apenas coisas inexistentes e inteligiveis. Na alma,
também sio percebidas as coisas de fora do organismo e as internas
por meio dos nervos e sentidos. As percep¢des exclusivas da alma sdo
aqueles sentimentos que nio se conhece nenhuma causa remota, como
alegria e ira. Descartes define as paixdes por percepgdes, sentimentos e
emogdes que sio causadas pelo movimento dos espiritos. Assim, as
paixdes sdo distintas dos sentimentos relativos aos sentidos e objetos
exteriores e internos, diferindo das vontades que lhe sio proprias®.

38 VEja DESCARTES, R. A5 Paixdes da Alma, PART. I, ART.1-9, PP. 217-220.
39 VEja DESCARTES, R. Op. Cit, idem, ART. 10-16, PP. 220-22.4.
40 VEja DESCARTES, R. Idem, ibdem, ART. 17-29, PP. 224-228.
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A alma estd unida a todo o corpo que forma um conjunto
Gnico de varios 6rgios, mas é na glandula pineal que ela se comunica
com o resto do corpo, modificando as acdes dos espiritos através de
seu movimento. A glindula pineal é central no cérebro e Gnica. Essa
posicio privilegiada permite a interagdio com o corpo por intermédio
dos espiritos, dos nervos e do sangue. A visio ocorre pelo estimulo de
duas imagens no nervo 6tico que sio transmitidos pelos espiritos que
preenchem a glindula, formando a imagem unica. A informagio con-
tida nessa imagem escrita na alma corresponde, se for uma imagem
assustadora, a uma paixdo, no caso o medo. A experiéncia anterior a
essa imagem forca a glindula de tal modo que ela movimenta os
espiritos pelos nervos, orientando os musculos a fuga ou a luta*’.
; e, Os espiritos que vio para
a glandula também seguem para o
coragio e para os musculos, pelos
nervos. Por 1sso, os movimentos
do corpo podem acompanhar as
paixdes sem a interferéncia da
alma, em alguns casos. Por outro
lado, as diversas conformacdes do
cérebro podem acarretar reagdes
diferentes em organismos e pes-
soas diferentes. As paixdes servem
para motivar a alma a preparar os
corpos para acio respectiva.
Porém, as vontades sio livres e o
querer da alma movimenta a glan-
dula no sentido de produzir o
F1GURA 8: LOCALIZAGAO DA efeito da vontade. A lembranca de
GLANDULA PINEAL algo pode ser resgatada pela alma
através da pineal que movimenta os espiritos até a posi¢io que recons-
titua os tracos da memoéria. E assim, a alma procede no intuito de
imaginar, observar e mover o corpo®.
O habito pode associar cada movimento da glindula a um
pensamento. Portanto, a alma tem limita¢des de impor suas vontades
s paixdes. Isso é devido ds emocdes que acompanham as paixdes e

41 VEJA DESCARTES, R. Ibdem, ibdem, ART. 30-37, PP. 228-232.
42 VEja DESCARTES, R. Ibdem, ibdem, ART.38-43, PP.232-233.
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permanecem enquanto atua sobre os sentidos, ocupando o pensa-
mento. A vontade, nesses casos, s6 pode reter alguns movimentos que
agem sobre o corpo. Essa é a explicagdo para o combate entre os apeti-
tes naturais e a vontade racional. As almas mais fortes conseguem
impedir os movimentos dos corpos por possuirem juizos firmes e
determinados sobre o bem e o mal. Tal determina¢io implica numa
satisfacio maior quando sio acompanhadas da verdade. Nesse sentido,
o habito das boas a¢des podem adestrar a alma fraca, desprovida da
razdo para encontrar essas verdades, a adquirir o controle “absoluto
sobre todas as suas paixdes, se empregassem bastante engenho em
doma-las e conduzi-las™*.

43 VEja DESCARTES, R. Ibdem, ibdem, ART. 44-50, PP. 233-237.
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A CRIACAO DO LEVIATA

caos politico que fermentou a obra de Maquiavel, na Italia
do século XVI, reproduziu-se na Inglaterra dos seiscentos,
tirando o sossego de Thomas Hobbes. Durante o reinado da
Casa de Tudor, a Gra-Bretanha procurou manter-se neutra diante das
Guerras religiosas que abalavam o continente. A Franca viu o 6dio
entre catdlicos e protestantes chegar ao auge na noite de 24 de agosto
de 1572 que ficou marcada na histéria como a noite do Massacre de
Sido Bartolomeu. Para vingar-se de Gaspar I de Coligny (1470-1522),
membro do Conselho Privado e lider huguenote - designagio
pejorativa dada pelos franceses aos protestantes calvinistas -, que havia
tentado rapta-la com seu filho Carlos IX e depois convencera este a
declarar guerra & Espanha, Catarina de Médici (1519-1589) - rainha da
Franca, filha de Lorenzo II - decidiu mandar mata-lo, junto como
todos os outros chefes protestantes, deflagrando o massacre.
Com a fundagio da dinastia dos Tudor, em 1485, Henrique
VII (de 1485 a 1509) procurou desenvolver a marinha britdnica e
incentivar a exploragio dos mares. Além disso, efetivamente, extinguiu
o sistema feudal inglés ao proibir a formagdo de exércitos particulares,
concentrando assim todo poder armado em suas maos. Contudo, em
1603, Elisabeth I (nascida em 1533), filha de Henrique VIII, a ltima
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dos Tudor, morre sem deixar herdeiros. James I (1566-1625), seu primo
na dinastia Stuart assume o trono e implanta o absolutismo monar-
quico no Reino Unido. Neste mesmo ano, Hobbes ingressa com 14
anos de idade no Magdalen Hall, em Oxford, j4 com uma s6lida base
de conhecimento do latim e grego que lhe fora moldada pelos ensina-
mentos de Robert Latimer, seu preceptor.

Hobbes nasceu, na aldeia de Westport, proximo a Malmes-
bury, em Wiltshire, na Inglaterra, no dia 05 de abril de 1588, ano em
que o corsario e almirante inglés Sir Francis Drake (1542-1596) derro-
tou a chamada Invencivel Armada espanhola. Segundo consta, Hobbes
se divertia em dizer que sua mie havia “entrado em trabalho de parto
ao ouvir rumores da aproximacio da Invencivel Armada: ‘de modo
que o medo e eu nascemos gémeos’”*.

A familia de Hobbes era chefiada por um clérigo semiletrado
e empobrecido. Por causa disso, sua educagio esteve sob a responsabi-
lidade do tio que tinha posigio econémica confortavel. Aos 20 anos,
depois de concluir o bacharelado, a direcio do colégio o indicou para
ser preceptor de William Cavendish (1592-1676), monarquista e lite-
rato que se tornou bario de Hardwick e primeiro conde de
Devonshire. Foi o inicio de uma amizade duradoura que garantiu pro-
tecio a Hobbes nos piores momentos de sua longa vida. Esse trabalho
permitiu que ele se livrasse da pobreza iminente. Como secretario,
conselheiro geral e preceptor dos Cavendish, Hobbes teve a oportuni-
dade de viajar ao continente, visitando Itilia, Suica e Franga, princi-
palmente. Assim, foi possivel progredir nos estudos de literatura
estrangeira e manter contato direto ou indireto com personalidades e
obras das mais influentes do mundo intelectual de sua época. Na Ita-
lia, visitou Galileu e conheceu o pensamento de Maquiavel.

Em Genebra, Suica, ficou impressionado com o método geo-
métrico utilizado por Euclides (III a.C) em Elementos de Geometria.
Padre Marin Mersenne (1588-1648), Pierre Gassendi (1592-1655) e
René Descartes, entre outros, foram seus convivas, na Franca. Na pro-
pria Inglaterra, entre 1621 e 1626, foi secretario de Francis Bacon, que
o0 autorizou a traduzir para o inglés seus textos em latim.

O reinado de James I estendeu-se até 1625, periodo em que os
impostos altos derrubaram o apoio dos comerciantes londrinos e a
tentativa de unificar as leis, somada a padronizacio do ritual litargico,

44 Apud BLACKBURN, S. Diciondrio Oxford de Filosofia, VERBETE “HOBBES”, P. 184.
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for¢ou a migracio de centenas de puritanos para América. Ademais, a
cassacido de parlamentares e a dissolu¢io do Parlamento semeou a ira
que, durante a Revolugio Puritana que se iniciada em 1640, decapita-
ria seu filho, Carlos I (1600-1649).

Enquanto isso, o continente experimentara na Guerra dos
Trinta Anos (1618-1648), entre Alemanha, Espanha, Franca, Holanda e
Suécia um redesenho das fronteiras na Europa central, a fim de aco-
modar as diversas seitas religiosas. Na Inglaterra, a Revolugio Puritana
de 1640, liderada por Oliver Cromwell (1599-1658), foi a resposta dos
protestantes contra a crescente perda de liberdades civis e de culto pro-
movida pelo regime centralizador da monarquia absoluta. Hobbes,
temerosamente, colocou-se ao lado do rei, em 1642. Quando o Parla-
mento inglés forma um exército para combater Carlos I, é deflagrada a
guerra civil que avanca até a derrubada de seu regime. Nio obstante,
publica uma edi¢io limitada de De Cive (1642), em latim, defendendo
abertamente a ideia de concentra¢io do poder absoluto nas mios de
um soberano.

Por conseguinte, o temor real de ser atingido pela onda de
violéncia que varre a Gri-Bretanha obriga Hobbes a se exilar na
Franga, entre 1640 e 1651. A amizade que tem com Mersenne, Gas-
sendi e Sorbiére, seu tradutor francés, faz com que possa participar de
longos debates académicos com Descartes e o bispo de Derry (Ingla-
terra), John Bramhall, exilado como ele, em Paris. Porém, o envolvi-
mento com as polémicas politicas em torno do De Cive gerou
desconfiangas por parte de Descartes e acusacdes de ateismo que quase
lhe custaram o emprego de preceptor de Carlos II (1630-1685), tam-
bém no exilio, como de resto toda corte inglesa. Com a publicagio do
Leviati (1651), sua negagio da origem divina do poder real o coloca
em choque com o pensamento das aristocracias inglesa e francesa, pro-
vocando o seu banimento do convivio da corte exilada.

Paradoxalmente, suas teses de separacio da religido do Estado
aproximam-no da politica de Cromwell, que como Lord Protetor, assu-
mira com mio de ferro o governo republicano implantado depois de
deposto Carlos I. Em 1652, Hobbes volta & Inglaterra em definitivo,
para trabalhar com relativa tranquilidade sob a prote¢io de seu pri-
meiro discipulo, o conde Devonshire. Assim pode publicar De Cor-
pore, em 1655, ¢ De Homine, em 1658, ano da morte de Cromwell.
Pouco depois, a Restauragio da monarquia, em 1660, traz de volta
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Carlos 1II, seu ex-aluno de matematica, que sobe ao trono. Nesse inte-
rim, renovam-se as acusacbes de ateismo e impiedade, por parte do
Bispo Bramhall, e, apesar do discreto apoio inicial do rei, o Leviata
deixa de ter permissio para ser impresso. Em compensa¢io, Lord
Arlington e amigos conseguem absolvé-lo das acusagdes religiosas. No
restante de sua longa e conturbada vida, Hobbes vése forcado a
dedicar-se novamente a traducgdo de classicos gregos, como a Iliada e a
Odisseia, de Homero (cc. VIII a. C). Aos 91 anos, deixa a vida alegre-
mente em Hardwick, por ter finalmente encontrado um “buraco para
escapar deste mundo”®.

DO DE CIVE AO LEVIATA

Os dois livros principais de Hobbes possuem efetivamente o
mesmo contetdo, dispostos em estruturas diferentes. Enquanto De
Cive apresenta logo de inicio as premissas de seu argumento central,
no Leviati estas sio postas ao final da primeira parte, depois de uma
longa exposi¢io de uma concep¢do materialista da natureza humana e
de uma interpretacio nominalista dos principais conceitos que serdo
mobilizados para a defesa da fundagio do Estado civil, como conse-
quéncia de pactos entre homens livres e iguais. De uma certa perspec-
tiva, podese dizer que o segundo livio é um desenvolvimento
sistematico mais rigoroso das ideias expostas brevemente no primeiro.

Na “Epistola Dedicatéria” ao conde William de Devonshire,
inserida em De Cive, Hobbes revela sua admiracio pelas obras arquite-
tbnicas e objetos mecdnicos produzidos em seu tempo pelo concurso
da geometria e da matematica, em geral. Imagina, entdo, poder, apoi-
ado no mesmo método fundado na precisio das grandezas geométri-
cas, contribuir para solu¢io das disputas sobre justica e moral,
ajudando assim a estabelecer uma paz duradoura entre os homens.
Para tanto, bastaria que encontrasse os postulados incontestaveis da
natureza humana e a partir deles até concluir pela necessidade de se
respeitar os contratos e a palavra empenhada®.

Os principios encontrados por Hobbes que tanto escandaliza-
ram a sociedade da época foram colocados por ele nos seguintes ter-
mos: primeiro, “o da natural cupidez com que cada homem exige para

45 Apud BLACKBURN, S. Op. cit, idem.
46 Veja HOBBES, TH. “Epistola Dedicatdria” in De Cive, PP.276/7.
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si uso proprio das coisas comuns, e [segundo| o da razdo natural que
faz o homem tentar evitar a morte violenta como mal supremo da
natureza””. Posto de outro modo, a condi¢io de igual vulnerabilidade
na luta pela sobrevivéncia faz com que os seres humanos busquem na
natureza, cada um por si, garantir 0s recursos necessarios a sua subsis-
téncia, eventualmente entrando em conflito uns com os outros, ao
mesmo tempo em que a razio procura evitar os riscos inerentes a exe-
cugio de tais tarefas. Interpretado desta maneira, o ponto de partida
tomado por Hobbes antecipou em duzentos anos o pano de fundo da
teoria da evolucio darwiniana: a luta pela sobrevivéncia.

Os seres humanos encontram-se em uma guerra permanente
de todos contra todos e para evitar o pior é que procuram se reunir
em sociedade, sob a condi¢io de que cada um abra mio de causar
dano ao outro. “O homem é um lobo para o homem”, escreve Hob-
bes ao conde de Devonshire, logo depois de colocar que “o homem ¢é
um deus para o homem”. Pois, embora os bons cidadios aproximem-
se de Deus, exercendo as virtudes da paz - justica e caridade -, por
causa da maldade alheia, para ter seguranca, eles recorreriam as virtu-
des da guerra - o uso da violéncia e da intriga®.

O significado da capacidade de “causar dano” foi sutilmente
reformulado entre De Cive e Leviatd. Naquele, esta capacidade aparece
como uma “inclinagio natural”” decorrente das paixdes humanas,
enquanto no Gltimo, decorre da condi¢do de igualdade para obtencio
dos meios necessarios para atingirem seus fins de autoconservagio e
uma vida confortavel. Em ambos os casos, a maneira pela qual a
razio natural encontrara uma saida a essa situagdo miseravel seria o
instrumento do contrato, através do qual buscam a paz ao renuncia-
rem o direito a todas as coisas.

Sempre sendo igualmente ameacado de morte a qualquer ins-
tante, paixdes como o medo e o desejo de bem-estar, levariam o
homem, na perspectiva hobbesiana, a buscar no convivio social a paz
necessaria para escapar as dificuldades de uma vida curta e dificil. Ao
contrario do pensamento comum aos filésofos politicos da Antigui-
dade, que consideravam a vida em sociedade uma condi¢io natural da

47 HOBBES, TH. Op. cit., P. 278.

48 VEja HOBBES, TH. Idem, pp. 275/6.

49 VEja HOBBES, TH. De Cive, sEC. I, CAP. 1§ 12, P. 55.

so VEja HOBBES, TH. Leviatd, I PARTE, cap. XIII, pp. 74/5.
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espécie, Hobbes via na natureza o conflito permanente de interesses
entre individuos, buscando cada um por si os escassos recursos exis-
tentes. Se os homens, de fato, viviam em sociedade em todo mundo
conhecido, tal reuniio teriam origem na motivagio proporcionada
por aquelas paixdes em busca de segurancga e tranquilidade.

Embora De Cive nio tenha uma descri¢io completa da con-
cep¢io hobbesiana da natureza humana, tanto este, como o Leviats,
reproduzem a ideia de que a sociedade humana é resultado de uma
convengio ticita entre seus membros’. Nio importa, para os efeitos
finais da teoria, que tal pacto nunca tenha acontecido em um
momento historico real, Hobbes trabalhava essa hip6tese como uma
experiéncia mental de um mundo possivel, para depois extrair dela
conclusées que pudessem explicar melhor 0 modo como entendemos
o convivio em sociedade.

Quando se faz um pacto em que ninguém cumpre
imediatamente sua parte, e uns confiam nos outros, na
condicdo de simples natureza (que é uma condicdo de
guerra de todos os homens contra todos os homens), a
menor suspeita razodvel torna nulo esse pacto. Mas se
bouver um poder comum situado acima dos contratantes,
com direito e forca suficiente para impor seu cumprimento,
ele ndo é nulo. Pois aquele que cumpre primeiro ndo tem
qualquer garantia de que o outro também cumprird depois,
porque os vinculos das palavras sdo demasiado fracos para
refrear a ambig¢do, a avareza, a célera e outras paixées dos
bomens, se ndo houver o medo de algum poder coercitivo.
O qual na condigdo de simples natureza, onde os homens
sdo todos iguais, e juizes do acerto de seus prdprios temores,
é impossivel ser suposto. Portanto aquele que cumpre
primeiro ndo faz mais do que se entregar a seu inimigo,
contrariamente ao direito (que jamais pode abandonar) de
defender sua vida e seus meios de vida.

Mas num Estado civil, onde foi estabelecido um poder para
coagir aqueles que de outra maneira violariam sua fé, esse
temor deixa de ser razodvel. Por esse motivo, aquele que
segundo o pacto deve cumprir primeiro é obrigado a fazé-
lo. (HOBBES, Th. Leviata, I parte, cap. XIV, p. 82)

st Veja HOBBES, TH. “Epistola Dedicatdria” in De Cive, . 278 E Leviatd, 1 PARTE,
cap. XIV, pp. 78 E ss.
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Ao colocar a fundacio do Estado
civil em termos convencionais, os pressu-
postos de igualdade e liberdade hio de
ser também presumidos e fundamentais
para que a conclusio possa ser inferida
corretamente. Também ¢é preciso que se
acrescente a natureza humana uma razdo
calculadora, sem a qual nio seria possi-
vel, a ndo ser por acaso descobrir no con-
trato o meio mais eficaz para promover a
paz entre todos. O descobrimento dessa
linha de raciocinio leva, por fim, 4 neces-
sidade de constituir instituicdes que
observem a execucio dos acordos da
maneira que foram estabelecidos. O
Estado surge entdo como instrumento Figura 9: FRONTISPICIO DO LIVRO
crucial para que o vinculo entre os LeviaTi e THomas HossEs
homens sejam duradouros e factiveis.

Nesse sentido, para que o Estado exerca esse poder de vigilin-
cia, todos estio obrigados a abrir mdo do uso da for¢a em favor deste
terceiro elemento de equilibrio entre as partes. Portanto, ao soberano -
que pode ser um lider entre os homens, ou uma assembleia unificada
- deve ser outorgado o direito exclusivo do emprego da forga, a fim de
manter-se a paz. Qualquer um que procurasse se valer, por conta pré-
pria, da forga para obter os bens necessarios ao seu sustento, retorna-
ria ao estado de natureza original e atraindo sobre si a reagio de toda
uma sociedade, j& constituida em torno do soberano. Logo, cada um
deve absterse da tentagio de burlar o contrato, para nio deflagrar
novamente a “guerra de todos contra todos” e despertar a ftria do
Leviata.

A logica irrefutavel que estrutura o Leviatd, sobretudo este, foi
construida pela aplicagio do método geométrico que Hobbes tanto
admirou na obra de Euclides, nas edificacdes e em maquinas renascen-
tistas. Ao definir previamente cada conceito utilizado em seu argu-
mento, Hobbes p6de montar com precisio as premissas adequadas e
engendrar as regras de inferéncia que conduziram i conclusio obriga-
toria da necessidade de um Estado absoluto, a partir dos anseios de
paz de individuos inseguros e igualmente vulneraveis. Tudo isso sem
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precisar do apelo a divindades ou herdis imaginarios. Se De Cive e
Leviatd reservam as suas respectivas Gltimas partes para o tema da reli-
gido, isto serve apenas para definir o papel exato da fé na vida
humana. O reino de Deus é o da natureza regido por leis naturais,
enquanto a Cidade é dominada pelo poder supremo abaixo do divino,
do Leviati, inico capaz de interpretar suas leis, sendo esse préprio
reino o resultado de um pacto entre o povo eleito e Deus”. Com Hob-
bes, o Estado civil moderno estd inaugurado e uma nova era pode
entdo comegar por meio de um novo arranjo social.

O ESTADO DA OBRA

Ainda hoje, nas ocasides em que politicos e economistas dis-
cutem o tamanho minimo que o Estado deve ter, com exce¢io de
anarquistas e alguns tebricos da evolugido da cooperagio, todos con-
cordam que a fungdo basica do Estado é manter a paz e 0 monopdlio
do uso da violéncia, no intuito de preservar os pactos. Desse modo, a
invenc¢io de Hobbes persiste inabalavel. John Locke, Jean-Jacques
Rousseau e David Hume tentaram reformular o conceito de contrato,
atenuando os principios pessimistas hobbesianos ou propondo outros,
mas a intui¢do original permaneceu, a despeito no desconforto cau-
sado aos opositores do contratualismo.

Tal como Maquiavel no século XVI, Hobbes foi considerado o
filbsofo maldito do seu tempo. Descartes abominou suas teses, consi-
deradas més e um artificio para defender a monarquia absoluta. Con-
tudo, a maldade que pode haver na sua descri¢io s6 é apreciavel se a
natureza for considerada dotada de principios morais passiveis de
serem resgatados através da suposi¢io que exista uma moral imanente
a vida em geral. De qualquer forma ter-se-ia de admitir que seria possi-
vel descobrir uma moralidade na natureza, o que é insustentavel,
devido a falta de uma regra geral de comportamento que seja imputa-
vel a todos seres vivos, além de sobreviver e reproduzir. Por outro
lado, se o “mal” for entendido como errado, dever-se-ta demonstrar
que deles ndo se conclui a necessidade do poder soberano, ou entio
que estio em contradi¢do, coisa que em nenhum de seus textos sobre
moral ou politica Descartes ousou defender.

sz VEja HOBBES, TH. De Cive sic. 111, caP. 15, § 17, P. 207 E Leviatd, 111 PARTE, CAP.
XXXV, p. 243.
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(...) [Onde] ndo bd propriedade, ndo pode haver justica. E
onde ndo foi estabelecido um poder coercitivo, isto é, onde
ndo bhd Estado, ndo bd propriedade, pois todos os bomens
tém direito a todas as coisas. Portanto, onde ndo hd Estado
nada pode ser injusto. De modo que a natureza da justica
consiste no cumprimento dos pactos vdlidos (...) (HOBBES,
Th. Leviata, I parte, cap. XV, p. 86).

Ao contrario das acusagdes de amoralismo, Hobbes tinha
consciéncia de inaugurar uma nova ciéncia de filosofia moral,
segundo o método geométrico, tendo o contrato como tese fundamen-
tal. O contratualismo é hoje uma das tendéncias da filosofia moral e
politica mais vigorosas. Mesmo John Rawls (1921-2002) - um dos
mais importantes tedricos da justica do final do século XX -, um libe-
ral de inspiragdo kantiana e, portanto, um adversario do contratua-
lismo hobbesiano, utilizou em sua obra principal, Uma Teoria da
Justica (1973), de uma experiéncia mental - a famosa posi¢do original
- da qual extraiu os principios de justica e diferenca que sustentaram
sua teoria por décadas, com uma técnica semelhante a de Hobbes, em
busca de um ponto arquimediano.

Além desse legado, os tedricos dos jogos e da cooperagio, em
geral, adotam linhas de investigagio do comportamento humano e
dos seres vivos em geral que partem da concepcao de agentes egoistas,
tal como Hobbes iniciou sua argumentacgio, no intuito de descobri-
rem novas estratégias e solucdes adequadas para os conflitos de interes-
ses individuais, com ou sem o recurso a contratos vinculantes. A FEra
Moderna passou. A contemporinea estd em transformacio e a teoria
politica de Hobbes continua a desafiar as mentes liberais. Derrubar
sua logica ndo é facil. Refutar seus principios mais dificil ainda,
depois que a teoria darwiniana corroborou suas intui¢ées clarividen-
tes. Afinal, a espécie Humana continua a mesma hi pelo menos 150
mil anos.
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HOBBES E A TEORIA DA MENTE

nome de Thomas Hobbes nunca, ou quase nunca, figura
entre aqueles pioneiros da investigagio moderna do
entendimento humano. No entanto, historicamente, ele foi o
primeiro a opor-se a0 modelo cartesiano de mente, propondo um
sistema que aliava o materialismo ao método geométrico de
interpretagio da natureza. Tal descri¢io partia da defini¢do clara do
significado das palavras utilizadas no calculo das consequéncias do
pensamento, o seu famoso nominalismo.

Na primeira parte do Leviata, intitulada “Do Homem™, nos
textos Sobre o Corpo (1654) e Sobre o Homem (1658), Hobbes tracou
uma concepgio mecanicista da natureza humana que vai além do dua-
lismo de Descartes, admitindo até mesmo a possibilidade de constru-
¢do do corpo e da alma de um homem artificial.

Pois vendo que a vida ndo é mais do que um movimento
dos membros, cujo inicio ocorre em alguma parte principal
interna, porque ndo poderiamos dizer que todos os
autématos (...) possuem uma vida artificial? (...) Porque
pela arte é criado aquele grande Leviata a que se chama
Estado, ou Cidade (...), que ndo é sendo um homem
artificial, embora maior em estatura e forca do que o
bomem natural, para cuja protecdo e defesa foi projetado.
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E no qual a soberania é uma alma artificial. (HOBBES,
Th. Leviata, “introducdo”,p.5).

Para tanto, bastava uma leitura atenta do ser humano. A

observacio detalhada de si mesmo deveria permitir que fosse exposta
claramente de maneira ordenada, o conhecimento do género humano.
A partir desse exame empirico da matéria, poder-se-ia concluir, entre
outras coisas, que o entendimento nio passa de uma imaginagio
decorrente do uso das palavras, que é comum tanto aos homens
quanto aos animais. Toda imaginacao surge das sensagdes, cujas carac-
teristicas de sucessdo e justaposi¢io possibilitam a formagio de uma
cadeia de pensamentos ou “discurso mental”, que pode ser livre, como
nos sonhos, ou regulados por um desejo ou designio.
e De acordo com Hobbes, a
linguagem é uma inveng¢io que con-
siste de nomes e conexdes que regis-
tram o pensamento. Os nomes,
entdo, servem para marcar e lembrar
as consequéncias do pensamento.
Além disso, eles portam o significado
comum a muitas pessoas que fazem
o uso das mesmas palavras, numa
determinada relagio e sequéncia. Em
suma, a linguagem serviria para
recordar as consequéncias de uma
sucessdo causal, pela imposi¢io de
nomes e suas possiveis ligacoes. Um
universal nada mais seria do que um
nome comum a muitas coisas parti-
culares e singulares, atribuido
segundo sua semelhanca em alguma
qualidade e acidente. Enquanto o
nome proprio faz recordar apenas
um objeto, 0 nome universal remete a muitas coisas que possuam
aquela propriedade comum.

Por tudo isso, Hobbes poderia contribuir, ainda hoje, apesar
de tanto esquecimento, como ponto de partida para pesquisas na area
cognitiva que visem explorar os aspectos naturalistas, representacional
e linguistico da mente. Sua teoria materialista e nominalista pode ser-

ARG | LT

Ficura 10: FAITHORNE, W.
GRAVURA DE THOMAS HOBBES (1676)
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vir de base ao desenvolvimento se solug¢des para problemas relaciona-
dos com o envolvimento emocional, imaginativo e o uso metaférico
da linguagem que provocam abusos de compreensio, hoje em dia.
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HOBBES, LOCKE E ROUSSEAU

o “estado de natureza”, os homens sio considerados iguais

em suas capacidades corporais e mentais. A despeito de

ocorrerem, de fato, diferencas de grau, todos sio mortais e
portanto passiveis de serem mortos, mesmos pelos mais fracos. Todos
tém, ainda, a expectativa igual de atingirem seus fins, sobretudo a
sobrevivéncia. Nesse sentido, lancam mio de todos meios disponiveis
para alcanca-los, subjugando e destruindo seus rivais. A competi¢do
motiva a busca por excedentes que garantam a propria conservacio
por mais tempo. Por conta disso, surge a desconfianca de possiveis
ataques que ameacem sua seguranca. Finalmente, a reputacdo de uma
posicio confortavel motiva a gléria. Para garantir esses resultados, os
homens contam apenas com suas proprias capacidades naturais, sem
um poder comum capaz de equilibrar suas necessidades. Estio em
uma condi¢io de guerra “de todos os homens contra todos os
homens”, onde nao ha lugar para no¢des de bem e mal. Nao ha um
direito de propriedade natural que pudesse separar os bens de uns dos
outros individuos, considerados livres e 1solados.

Para Thomas Hobbes, que com justica é considerado o pri-
meiro autor moderno de filosofia politica, nessa situacio hipotética,
apenas o medo da morte e o desejo de uma vida confortavel seriam as

78

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

paixdes que conduziriam os homens a preservagio da paz. A razdo,
entdo, seria capaz de propor regras de paz, sobre as quais todos pode-
riam chegar a um acordo. O contrato é necessario para que haja a
transferéncia matua de direitos, principalmente aquele “de fazer tudo
quanto queira” para sua manutenc¢io. Tal contrato compromete as par-
tes a restringirem seus direitos e, em primeiro lugar, para estabelecer a
paz indispensavel exigidas pelas paixdes do medo e pelo conforto.
Contudo, o contrato e a forca da palavra que o motiva nio sio sufici-
entes para obrigarem os homens a cumprirem os pactos firmados.
Para tanto, um Estado civil deve ser constituido no intuito de “coagir
aqueles que de outra maneira violariam sua fé”, obrigando o seu cum-
primento.
Nesse contexto, direito de propriedade é um ponto que desde

a origem da filosofia politica moderna alimentou divergéncias funda-
mentais entre os contratualistas. Hobbes considerava o direito de pro-
priedade como algo derivado das leis civis. Isto é, o poder de propor
regras sobre os bens que os seres humanos poderiam gozar seria um
atributo da soberania do Estado:

porque antes da constitui¢do do poder soberano (...) todos

os homens tinham direito a todas as coisas, o que

necessariamente provocava a guerra. Portanto, esta

propriedade, dado que é necessdria a paz e depende do

poder soberano, é um ato deste poder, tendo em vista a paz

piiblica (HOBBES, Th. Leviata, I, cap. XVIII, p. 110).

Segundo Hobbes, o direito de propriedade seria um direito do
soberano por institui¢io, uma vez que a lei natural ditada pela razio
estabelecia os limites a liberdade de cada um fazer o que quiser para
sua propria sobrevivéncia e reproducio, em func¢io do estabelecimento
de um Estado encarregado de manter a paz e, portanto, regulador do
direito de propriedade.

Por sua vez, John Locke, contratualista moderno e um dos
fundadores do pensamento liberal, defendia que a propriedade era
uma consequéncia natural do trabalho humano:

(-..) nenbum trabalbo do homem podia tudo dominar ou de
tudo apropriar-se, e nem a fruicdo consumir mais do que
uma pequena parte, de sorte que era impossivel para
qualquer bomem (...) usurpar o direito de outro ou adquirir
para si uma propriedade com prejuizo do vizinho, que
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ainda disporia de espaco para posse tdo boa e tdo extensa
(...), como antes de ter-se dela apropriado (LOCKE, J.
Segundo Tratado sobre o Governo, cap. V, § 36, p.

Na perspectiva de Locke, o motivo que guiava os seres huma-
nos a convivéncia em sociedade seria a manutencio da propriedade,
principal objetivo do governo. Ao contrario de Hobbes, o Estado con-
cebido por Locke nio poderia retirar a propriedade de qualquer um
sem o consentimento do proprietario.

Ja o filésofo suico
Jean-Jacques Rousseau
concebe 0 homem natural
como aquele cujas faculda-
des estio voltadas pri-
meiro ao atendimento de
suas fungdes puramente
animais. Percebe e sente
como todos animais. O
temor e os desejos sdo suas
Unicas atividades cogniti-
vas. As paixdes tém ori-
gem nas necessidades e o
raciocinio  desenvolve-se
com o progresso do
conhecimento daquilo que
¢ desejado. Nasce livre e é
inserido no contexto de
uma familia, sociedade
natural. Como em Hob-
bes, os homens no estado de natureza nio sertam nem bons, nem
maus. Mas ao contrario do autor do Leviati, Rousseau acreditava que
o sentimento natural da piedade levaria cada individuo, antes da refle-
x30, A conservagio mutua da espécie, socorrendo aqueles que sofrem.
Entretanto, os impulsos sexuais e outras paixdes violentas anulariam
os efeitos da piedade, levando o género humano a destruicio.

Naturalmente, o primeiro sentimento do homem seria o de
sua propria conservagio. Enquanto a natureza fornecesse os bens
necessarios tudo ocorreria em paz. Porém, com a escassez de recursos,
a tendéncia para perpetuar a espécie pela reproducio sexual destruiria

Ficura m: GOYA, F. O CoLosso (1812), UMA
REPRESENTAGAO DO ESTADO COMO MAL NECESSARIO
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os sentimentos piedosos. Por outro lado, a resisténcia dos obstaculos
naturais, sendo maior que as forcas de cada individuo, obrigaria os
homens a unido e & coordenagio de seus esfor¢os no intuito de atingir
um fim comum.

O contrato social de Rousseau ofereceu a solucio do pro-
blema de como encontrar uma associagio que defendesse a pessoa,
numa uniio de for¢as, a0 mesmo tempo preservando sua liberdade. A
principal clausula desse contrato aliena o direito de cada associado ao
dominio de toda comunidade, uma vez que todos seriam iguais
perante sua completa participa¢do na associagdo.

Essa associagio forma um corpo composto por todos seus
membros, numa unidade em torno de uma vida e vontade comum. O
Estado assume a condigio de uma pessoa publica que representa a
unido de todas as outras pessoas interessadas em fortalecer sua condi-
¢do natural e conseguir superar os obsticulos que sozinhas nio seriam
capazes de superar. A passagem do estado de natureza para o civil
forca o homem a agir segundo o dever e outros principios ditados
pela razio, antes de atender suas inclina¢gées. O homem perde sua
liberdade natural e o direito a tudo que pudesse obter com suas pro-
prias forcas, mas ganha a liberdade civil e o reconhecimento do direito
de propriedade.
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DA AUTORIDADE

ma concep¢io meramente formal da teoria politica pode

pretender que a autoridade de um agente politico seja

sustentada tio somente na lei que a institui. Porém, essa
postura positivista em relagio ao conceito de autoridade cai em
circularidade e é facilmente refutavel quando se atém aos fundamentos
basicos do contratualismo moderno, sem precisar ir muito além de
seus fundadores - Thomas Hobbes, John Locke e Jean-Jacques
Rousseau.

Hobbes, no capitulo XVI da primeira parte do seu Leviata,
define as “pessoas artificiais” como atores cujas palavras e agdes per-
tencem a outros a quem representam. Tais atores seriam, portanto,
representantes e as pessoas representadas os verdadeiros autores de seus
atos. Para Hobbes, os autores sio “pessoas naturais” que detém o
direito de fazer qualquer acio, sendo, por isso, chamados de autorida-
des. Ao passo que os representantes apenas quando possuissem licenga
de quem de fato tem o direito de agir - os autores - podem fazer algo
por autoridade™.

Quando os atores, representantes ou procuradores fazem por
autoridade, os pactos, dentro dos limites da comissio delegada, sio

s3  Veja HOBBES, TH. Leviata, car. XV, p. 96
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validos e obrigam os autores a aceitarem as consequéncias de seus
acordos. No entanto, ninguém esta obrigado a aceitar ou sofrer as con-
sequéncias das a¢ées e palavras dos atores que extrapolaram os limites
da autorizagio concedida. Nenhum pacto feito por atores sem a garan-
tia outorgada por quem detém o direito de agir pode ser considerado
valido. “Portanto, do mesmo modo que, quando a autoridade é evi-
dente, o pacto obriga o autor, e ndo o ator, assim também, quando a
autoridade é fingida, ele obriga apenas ao ator, pois o Gnico autor é
ele proprio™™.

Um grupo de auto-
res pode ser representado
por uma pessoa quando
cada um de seus membros
lhe dio autorizagio para
agir, segundo seus interesses.
Desse modo, os acordos,
contratos e regras assumidos
pelo ator autorizado valem
para todo grupo represen-
tado. Os pactos efetuados s6
sio legitimos porque pos-
suem a autoridade reconhe-

T cida pelas pessoas naturais
Ficura r2: GRANDVILLE, J-]. GRAVURA PARA ~
que a concederam € nao o

FABULA O LEAO E 0 RATO, DE LA FONTAINE (1868) . . , .
inverso, isto é, a autoridade

sendo legitimada por uma lei precedente. As leis precisam ter sua auto-
ria admitidas pelos seus respectivos autores e nao pelos atores que as
propuseram. A autoridade assim constituida nio depende de nenhum
legislador, mas daquele a quem este representa.

Locke, por sua vez, argumenta que, quando um representante
- seja este legislador ou governante - age contra os interesses daqueles
de quem recebeu o encargo para representar, o povo serd o juiz de suas
atuacdes, “devendo, por té-lo nomeado, ter ainda poder para afasti-lo,
quando nio agir conforme seu dever”.

Um poder assim constituido se perde também pelas faltas
cometidas pelos que foram além da autoriza¢io concedida. Nesse caso,

s4 HOBBES, TH. Op.cit.,, p. 97.
ss  LOCKE, J. Segundo Tratado sobre o Governo, cap. XIX, §240, P.120.
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o povo tem o direito de agir de modo que considerar adequado, cha-
mando para si a autoridade que fora outorgada a quem nio soube res-
peita-la®.

Nenhuma lei no estado, mesmo as que sdo tidas como “pét-
reas”, & irrevogavel - como afirma Rousseau, no Contrato Social. A
qualquer momento, os cidaddos unidos em torno de um consenso
geral podem pedir de volta a autorizagio de fazer em seu nome dada a
alguém. E, até o proprio pacto social pode ser dissolvido, se todos
assim o desejarem”. O voto por si s6, nio é “uma carta em branco”.
Como toda procuragio, todo aquele que assim o quiser ter o direito
de resgatar sua autoridade e agir no sentido de destituir os malfeitores
que cometeram atos que desrespeitavam os limites de sua competéncia
e sdo contrarios a vontade dos verdadeiros autores.

56 VEja LOCKE, J. Op.cit., §243.
57 Veja ROUSSEAU, J-]. Do Contrato Social, cap. XVIIL, Liv. 111, p.114.
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DIREITO DE PROPRIEDADE

direito de propriedade é um ponto que desde a origem da
filosofia  politica moderna  alimentou  divergéncias
fundamentais. Thomas Hobbes, que com justica ¢é
considerado o primeiro autor moderno de filosofia politica,
considerava o direito de propriedade como algo derivado das leis civis.
Isto é, o poder de propor regras sobre os bens que os seres humanos
poderiam gozar seria um atributo da soberania do Estado:
porque antes da constitui¢do do poder soberano (...) todos
os homens tinham direito a todas as coisas, o que
necessariamente provocava a guerra. Portanto, esta
propriedade, dado que é necessdria a paz e depende do
poder soberano, é um ato deste poder, tendo em vista a paz
piiblica (HOBBES, Th. Leviata, II, cap. XVIII, p. 110).

Para Hobbes, o direito de propriedade seria um direito do
soberano por institui¢io, uma vez que a lei natural ditada pela razio
estabelecia os limites a liberdade de cada um fazer o que quiser para
sua propria sobrevivéncia e reproducio, em func¢io do estabelecimento
de um Estado encarregado de manter a paz e, portanto, regulador do
direito de propriedade.
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Contudo, John Locke, um dos fundadores do pensamento
liberal, defendia que a propriedade era uma consequéncia natural do
trabalho humano:

(...) nenbum trabalbo do homem podia tudo dominar ou de
tudo apropriar-se, e nem a frui¢do consumir mais do que
uma pequena parte, de sorte que era impossivel para
qualquer bomem (...) usurpar o direito de outro ou adquirir
para si uma propriedade com prejuizo do vizinho, que
ainda disporia de espaco para posse tdo boa e tdo extensa
(...), como antes de se ter dela apropriado (LOCKE, J.
Segundo Tratado sobre o Governo, cap. V, § 36, p. 48).

Na perspectiva de Locke, o motivo que guiava os seres huma-
nos a convivéncia em sociedade seria a manutencio da propriedade,
principal objetivo do governo. Ao contrario de Hobbes, o Estado con-
cebido por Locke ndo poderia retirar a propriedade de qualquer um
sem o consentimento do proprietario.

Ainda hoje, o direito a propriedade privada continua sendo
assunto de muita polémica. Depois de Karl Marx (1818-1883) e Pierre-
Joseph Proudhon (1809-1865) a distingdo entre propriedade privada
dos bens de produgio e do consumo reacendeu a questio sobre o
direito do Estado intervir na propriedade privada. Assunto que perma-
nece no centro do debate entre os defensores atuais do liberalismo e
do socialismo remanescente da Queda do Muro de Berlim, em 1989.

FIGURA 13: PLACA EM INGLES "PROPRIEDADE PRIVADA MANTENHA-SE FORA"
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CONHECIMENTO ADQUIRIDO E
O USO DA PALAVRA

esde a baixa Idade Média, que a Inglaterra se tornou

conhecida por abrigar pensadores com vocagio para

concepgdes tedricas empiricas. Primeiro com os franciscanos
Roger Bacon e o nominalista Guilherme de Ockam (1285-1347),
depois, ja no final do Renascimento, com Lord Francis Bacon e o
materialista Thomas Hobbes. Essa corrente teve continuidade no
limiar da modernidade com um outro expoente filoséfico, o médico-
cirurgido John Locke.

Locke continuou a tradi¢do iniciada por Bacon, negando as
ideias inatas de René Descartes, as quais teve contato direto na Franca,
onde passou uma temporada de breve exilio - de 1675 a 1679 -, por
conta de sua divergéncia politica contra a casa dos Stuart principal
alvo da Revolu¢io Gloriosa de 1688. Na politica, ao contrario de
Hobbes, defendia o liberalismo afirmando que o contrato entre gover-
nantes e governados deveria beneficiar a ambos e nio ser uma autori-
zagdo incondicional dada pelo stidito ao seu soberano.

Em sua primeira obra filos6fica chamada An Essay Concer-
ning Human Understanding (Um Ensaio Sobre o Entendimento
Humano, 1690), escrita no ano seguinte ao texto politico de A Letter
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Concerning Toleration (Uma Carta Sobre Tolerincia), examina a natu-
reza, o alcance e os limites da razio humana, enquanto critica o ina-
tismo e mostra o entendimento como um “papel em branco”, onde as
experiéncias sio impressas. Concluiu que haveria dois grandes grupos
de ideias: as simples de facil apreensio e as complexas, que seriam
associagoes de ideias simples.

USO DA PALAVRA

Um Ensaio Sobre o Entendimento Humano foi escrito sob a
influéncia do médico Thomas Sydenham (1624-1689) de quem Locke
se inspirava para tecer sua teoria naturalista sobre a razdo. O proprio
Locke era médico pessoal do Lord Anthony Ashley Cooper (1621-
1683) - que viria a se tornar o primeiro conde de Shaftesbury, um dos
fundadores do partido progressista Whig (de whiggamor, termo apli-
cado aos escoceses presbiterianos, que significa “condutor de gado”).
Gracas as habilidades médicas de Locke, Shaftesbury sobreviveu a uma
delicada cirurgia no figado, em 1668, para extracio de um cisto
hidatico provocado por um parasita encontrado nos cies.

Em seu Ensaio, Locke aplicou o conhecimento fisiolodgico da
época ao tema do entendimento, no intuito de encontrar a verdade
acerca da formacio do conhecimento valido das coisas. Para Locke, de
todas as ciéncias de sua época, a filosofia era a portadora do verda-
deiro conhecimento, ao qual se revelaria pela compreensio do real sig-
nificado das palavras™. Seus esforgos voltaram-se, entio, para criticar o
inatismo inerente ao racionalismo cartesiano. Logo percebeu que o
argumento sobre um suposto assentimento geral que admitia a existén-
cia de principios especulativos e praticos partilhados por toda huma-
nidade, em suas faculdades mentais, era falso. Ainda que houvesse tal
consenso universal, este nada provaria sobre as ideias inatas. Nem
mesmo os axiomas da légica e as proposi¢des da matematica poderiam
ser consideradas universalmente distribuidos, pois na infincia esses
principios seriam completamente ignorados e de dificil compreensio
até para os adultos com raciocinio deficiente™.

s8 VEeja LOCKE, J. “Carta ao Leitor”, in Um Ensaio sobre o Entendimento

Humano, r.137.
so VEja LOCKE, J. Um Ensa1o soBRE 0 ENTENDIMENTO HUMANO, LIV. ]|
CAP.L,§§145s.
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O “uso da razdo”, que surge mais tarde no desenvolvimento
pedagdgico, também ndo serviria como prova, pois esse exercicio
dependeria primeiro do entendimento do significado das palavras e o
modo como sio empregadas. A aparéncia de inatismo dos principios
racionais ndo esconderia o fato de que esta descoberta encobriria a
nocio absurda de um conhecimento do qual o préprio sujeito ignora-
ria. Para ser correto, o raciocinio que descobre as ideias gerais tém de
ser demonstrado como qualquer outra proposi¢do empirica, através da
experiéncia®.

O wuso da razio nio
prova as coisas inatas. O conhe-
cimento é construido, nio por
deduc¢do, mas pelo progressivo
avanco do dominio das coisas
particulares para o geral. As
mpressdes dos sentidos passam
pela memorizagio de suas ocor-
réncias, associadas ao uso das
palavras apreendidas, até que se
produza uma abstracio pela
faculdade discursiva. Sdo as
-0 agdes que acontecem antes des-
FIGURA 14: MEDALHA CUNHADA EM sas inferéncias que fazem pare-

HOMENAGEM A JOHN LOCKE NO ANODESEU cer a0  espirito  que o
FALECIMENTO assentimento geral surge de ime-
diato, quando se faz o uso de uma razio, supostamente inato. Na ver-
dade, é o uso das palavras ja aprendidas que permite a formacio de
ideias abstratas. Antes de saber qualquer coisa sobre o mundo é pre-
ciso que se tenha um repertdrio de ideias empiricas, como cores, sons,
gosto e figuras, para depois serem formadas as proposi¢des tidas por
inatas®’.

As proposi¢des particulares sio conhecidas antes das maximas
universais. Isto dificulta ainda mais a defesa dos principios como se
fossem inatos. As expressdes mais gerais sio estranhas e menos intuiti-
vas do que as proposi¢des particulares, que sio autoevidentes, uma vez
apreendidas durante o desenrolar do entendimento. As maximas que

6o VEja LOCKE, J. Op. Cit., L1v.1, CAP. 1, §§ 6 A 14.
61 VEjA LOCKE, J. Idem, L1v. 1, CAP. 1, §§ 15 A 18.
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sdo constituidas desse modo ndo provam ser inatas, pelo contrario.
Tudo passa pelo conhecimento humano adquirido e pela aprendiza-
gem inicial das coisas particulares observadas enquanto se ensina. O
conhecimento implicito argumentado para o entendimento das pro-
posicdes abstratas nada provaria contra o aspecto explicito do conheci-
mento adquirido ou a favor do inatismo. Ninguém nasce com os
termos de uma lingua que lhe sdo ensinados mais tarde. As conexdes
entre ideias e palavras sio formadas gradualmente, ao longo do
tempo. Isso depende de todo um discurso que é aprendido a partir de
varias experiéncias. Antes de tomar consciéncia das palavras que for-
mam as proposi¢des nio é possivel chegar a um acordo sobre o que se
pensa ser correspondente a ideias inatas ou ndo. Portanto, essas maxi-
mas nio sio conhecidas em primeiro lugar, ou seja, nio sio inatas.
Estas parecem ser menos claras do que geralmente se imagina. Tudo,
em suma, se segue do discurso e nio de uma pretensio de conheci-
mento inato®.

PAPEL EM BRANCO

As ideias sdo objetos do pensamento que foram aprendidos. A
experiéncia fornece os objetos que preenchem a mente, concebida por
Locke como se fosse um “papel em branco”. Os sentidos levam i
mente as percepgdes das coisas sensiveis. Nesse sentido, a sensa¢do é a
grande fonte do conhecimento. Ao lado desta, as operacdes mentais
sao outra fonte de ideias que formam o sentido interno, ou a reflexio.
Assim sensacdo e reflexdo sio as duas tnicas fontes de ideias®.

O meio, portanto, condiciona o conhecimento das ideias
adquiridas desde a infincia. As diferencas entre os objetos e a forma
das ideias surgem do contato especifico de cada um e de sua capaci-
dade de reflexdo. As ideias variam para cada situagdo vivida. No pro-
cesso de formacio das ideias, a reflexio sucede a sensagio e demanda
uma atencio que nem todos individuos possuem. Em outras palavras,
a concepgio de ideias comega com a percepgio®.

Por sua vez, alma e corpo s6 existem simultaneamente, do
mesmo modo que ideias sdo vinculadas a suas extensdes. Para cons-

62 VEjA LOCKE, |. Ibidem, L1v. 1, CAP. 1, §§ 19 A 2.8.
63 VEgja LOCKE, J. Ibid., L1v. 11, car. ,§§ 14 5.
64 VEjaA LOCKE, J. Ibid., L1v. 11, cAP. 1,§§ 6 A 9.
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truir uma hipodtese passivel de ter validade é preciso que esta esteja
fundamentada em fatos que a antecedam. A sensibilidade é necessaria
para a consciéncia poder pensar. O que vale dizer que nio h4 pensa-
mento sem consciéncia sensivel e, por conseguinte, quando uma pes-
soa estd desacordada ou nio se lembra de algo passado, sua alma nio
consegue mais pensar. A definicio do estado de vigilia e de conscién-
cia depende do pensamento. O que traz implicagdes na condigio da
identidade de uma pessoa que se define por sua consciéncia®.

A identidade pessoal ndo esta ligada ao corpo ou parte deste.
Se a identidade fosse unida as particulas do corpo. Quem dorme nio
pensa o tempo todo e ndo pode ser a mesma ou outra quando sonha
sem o saber. Nestes casos, o que foi pensado nio foi retido pela
memodria. E um pensamento sem o recurso da memoria é inutil. Nao
se pode refletir sobre ele. Seria preciso recorrer a algo além da sensacio
e reflexdo. Porém, se o sujeito nio sabe, ninguém mais podera sabé-lo.
E preciso provar que a alma esti sempre pensando, mesmo quando o
sujeito nio sabe disto. Alguém que nio apreenda aquilo que pensa
deve precisar de um outro eu para apreender suas proprias ideias, um
eu invisivel aos outros e imperceptivel ao préprio sujeito. Nio ha
nada mais evidente do que a sensagdo e a reflexdo, mesmo nas crian-
cas. Dentro da barriga da mie, a crianga pouco percebe do mundo.
Depois que nasce, pouco a pouco vai detendo e construindo ideias
sobre as coisas. Para ter ideias, a pessoa precisa primeiro ter sensacdes:
as impressdes feitas sobre alguma parte do corpo que concentra algum
entendimento. Tais impressdes sio a origem de todo conhecimento. O
primeiro passo para reflexio e sua contemplagio. A maior parte das
ideias sio simples sensacbes que o entendimento absorve passiva-
mente. A mente nio tem como evitar receber as ideias simples quando
estd em vigilia. As demais ideias complexas sio compostas por ideias
simples®.

65 Veja LOCKE, J. Ibid., Liv. 11, cap. 1, §§ 9 A 11.
66 VEjA LOCKE, J. Ibid., Liv. 11, cap. 1, §§12 A 25.
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O FILOSOFO DO SECULO XVII

eibniz e seu principio do melhor dos mundos possiveis foram

os alvos da satira demolidora do Céindido de Voltaire. Esse

filbsofo metafisico alemio, que nasceu na cidade de Leipzig, em
1646, construiu uma das mais completas e intricadas teorias sobre o
entendimento humano e das representagdes mentais - quer dizer
aquilo que o préprio Leibniz entendia por ideias, tudo aquilo que esta
na mente, como objeto da faculdade de pensar. Foi contemporineo de
Newton e com este teve atritos por causa da disputa pela autoria do
calculo diferencial. Newton e Leibniz formularam o calculo de modo
independente por volta de 1676, mas seu concorrente inglés alimentou
uma polémica desnecessaria através de seus seguidores, que
misturavam componentes patriéticos em uma questio meramente
académica.

De fato, Leibniz nio era uma pessoa que perdia seu sono por
causa de disputas nacionalistas, muito menos académicas ou simples-
mente caricaturas intelectuais. Seu pai era professor de ética, mas mor-
reu quando ele fazia seis anos de idade. Contudo, Leibniz pdde crescer
em meio a livros que permitiram o desenvolvimento de sua alta capa-
cidade intelectual, interessada em compreender tudo que estivesse a
seu alcance. Mais tarde, chegou a ser considerado o “Aristoteles do
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século XVII”. Desde cedo procurou aliar a matematica a filosofia. Em
1665, forma-se em direito pela universidade de Altdorf, ingressando
em seguida na Sociedade Rosa-Cruz, da qual Descartes foi membro.
Com a bolsa que recebia desta irmandade, iniciou sua carreira de
diplomata. No seu curriculo consta embaixadas junto ao rei Luiz XIV,
da Franca, e ao czar Pedro I, o Grande (de 1682 a 1725), da Russia.

Seus estudos de mate-
matica permitiram que nio s6
desenvolvesse o calculo, mas tam-
bém aprimorasse a maquina de
calcular de Pascal. Neste sentido,
projetou um dispositivo que além
de somar e subtrair, fazia multi-
plicacio e divisio. Foi também
um divulgador do sistema binario
de notagdo, fundamental para o
futuro da computacgio e da ldgica
simbdlica que s6 surgiria no
século XIX. Por conseguinte,
quando foi a Londres para conhe-
cer o fisico-quimico Robert Boyle
(1627-1691), foi eleito membro da
Royal Society, em 1673, um ano
depois de Newton e antes de sur- i

. . ALEMAO, AUTOR DE UM COMPLEXO SISTEMA
gir toda polémica sobre o calculo. METAFSICO CONHECIDO COMO
Trés anos depois, encontra-se com MONADOLOGIA.
Espinosa em Amsterdam, para
debater questdes metafisicas. Nessa época, assume o cargo chefe da
biblioteca dos duques de Brunswick, em Hannover.

Seus primeiros textos de filosofia, entretanto, s6 comecam a
ser publicados a partir de 1686, com o lancamento do Discurso de
Metafisica. Por influéncia do estilo cartesiano, claro e distinto, adota o
francés como lingua principal de seus textos filosoficos, mesmo
quando dedica Monadologia (1714) ao principe austriaco, Eugene de
Savoia. Em 1700, sugere ao rei Frederico I (1701 a 1713), da Prussia, a
fundacio da Academia de Ciéncias de Berlim, da qual o préprio Leib-
niz viria a ser seu primeiro presidente. Seu sistema metafisico coloca-se
a altura dos de Descartes e Espinosa, superando-os em dificuldade.

Ficura 15: GOTTFRIED WILHELM LEIBNIZ
(1646-1716), FILOSOFO E MATEMATICO
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Efetivamente, fo1 uma tentativa de unir o método racionalista e mate-
matico com a nogio finalista e teleolégica do mundo. Ou seja, em um
s6 sistema procurou agrupar o poder argumentativo da metafisica car-
tesiana com as teses aristotélicas e escolasticas de tudo tender para um
fim especifico ou como o proprio Leibniz afirma: “abranger outras
concepeoes filosodficas naquilo que lhes acha de melhor”.
O mencionado sistema parece aliar Platdo com Demdcrito,
Aristdteles com Descartes, os Escoldsticos com os modernos,
a teologia e a moral com a razdo. Parece que ele toma o
que hd de melbor de todos os lados, e que depois vai mais
longe do que se tem ido até hoje. Neste sistema encontro
uma explicacdo inteligivel da unido da alma e do corpo,
coisa de que bavia desesperado. Encontro os verdadeiros
principios das coisas nas unidades de substancia que este
sistema introduz, e na sua harmonia preestabelecida pela
substancia primitiva. Encontro nele uma simplicidade e
uma uniformidade surpreendentes, de modo que se pode
dizer que é em toda parte e sempre a mesma coisa, com
exce¢do dos graus de perfei¢io (LEIBNIZ, G. W. Novos
Ensaios sobre o Entendimento Humano, liv. I, cap. I, p.
28).

Sem falsa modéstia, Leibniz p6s na fala de seu personagem
Teéfilo aquilo que ele mesmo pensava realizar de melhor em filosofia.
Um sistema metafisico que tem como razdo ultima da realidade “um
Ser inico que precisa, sem davida, ser maior, superior e anterior em
relagio a0 mundo, dado que por ele nio s6 tém realidade as coisas
existentes, as quais o mundo abrange, mas também tém os possiveis”®’.
Tal ser que, em sua perfei¢io merece identificagio com Deus, age fisi-
camente e livremente sobre as coisas como sua causa eficiente, motora,
e final, decretando sua destinagio e aniquilamento.

(...) Deus tem cuidado com a mais infima das almas inteligen-
tes do que com toda a maquina do mundo; (...) ndo devemos recear
quem possa destruir os corpos, mas nao pode prejudicar as almas, por-
que s6 Deus as pode fazer felizes ou desgracadas, e que as dos justos
estio em sua maio, defendidas de todas as revolucdes do universo,
nada podendo agir sobre elas, sendo Deus (LEIBNIZ, G. W. Discurso
de Metafisica § 37, p. 152).

67 LEIBNIZ, G. W. Da Origem Primeira da Coisas, P. 158
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A relagio entre moral e metafisica apresentase de modo
explicito para que se justifique a preservagio da substincia e da pessoa
que exprime com mais perfeicio a divindade. Para Leibniz, os seres
inteligentes, as suas almas, surgem ao mundo com mdnadas, substin-
cias simples que nio tém nenhum contato com o mundo exterior, a
ndo ser por meio de seu criador. As almas, entendidas como médnadas,
possuem uma variedade de afec¢des e relagdes que mudam conforme
sua percep¢io e apeticio - capacidade de mudar de uma percep¢io
para outra -, como acdes internas. Elas também contém alguma perfei-
cdo e suficiéncia®. A perfeicio absoluta, entretanto estd em Deus que,
ao contrario das ménadas que sdo limitadas, é ilimitado, sendo tam-
bém a Unica coisa que pode atuar externamente sobre as monadas. Na
sua perfeicao Deus criou o mundo, entre todos possiveis, o mais per-
feito, “a0 mesmo tempo o mais simples em hipdtese e 0 mais rico em
fendmenos”™®.

Leibniz perseguia com essa concepg¢io filosofica a tentativa de
aplicar a nogdo de maximos e minimos da geometria e economia a
sua moral metafisica. Uma substincia singular poderia conter em seus
limites toda informagio do universo, exceto o ilimitado. Todas as
acoes boas ou mas cometidas pelo individuo, ao final das contas
redundariam sempre em um bem maior, caso contrario nio seria per-
mitido que elas ocorressem. Porém, o aperfeicoamento das substincias
seria possivel sempre que suas escolhas causassem o minimo de infor-
tinios a0 mesmo tempo em que promovessem a COOperacio maxima
que se pudesse realizar, no sentido de promover a harmonia universal.
Por conseguinte, aquele que tiver maior consciéncia de sua condi¢do
serd também melhor recompensado na imortalidade da meméria de
sua pessoa.

(...) [A] alma inteligente, conbecedora do que é, e podendo
dizer este en, que diz muito, ndo s6 permanece e
metafisicamente subsiste bem mais que as outras, como
ainda permanece moralmente a mesma e constitui a
mesma personagem. Pois é a recordagdo ou o conhecimento
deste eu que a torna suscetivel de castigo ou recompensa
() (LEIBNIZ, G. W. Op. cit., § 34, p. 149).

68 VEja LEIBNIZ, G. W. 4 Monadologia §§ 1 A 20, PP. 105-107.
69 LEIBNIZ, G. W. Discurso de Metafisica, § 6, P. 123.
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Eis entdo como Leibniz montou seu sistema. De Platdo apro-
veitando um mundo das ideias inatas: as ménadas. De Democrito
(460-370 a.C.) a concep¢io desta mdnadas como atomos, substincias
simples indivisiveis. De Aristételes, as causas eficiente e final de todas
as coisas. De Descartes, o método racionalista de encontrar todas as
verdades a priori, antes de qualquer experiéncia. Dos escolasticos, a
vinculagio de todo esse sistema a uma teologia de cunho cristo.
Enquanto, o espirito moderno aparece na defesa da liberdade de pen-
samento e dedicagio a forma cientifica de tratar os problemas, bus-
cando uma explica¢do universal para interpretacio da natureza. Esse
mosaico de tendéncias e muitos outros detalhes conceituais - do prin-
cipio de continuidade, da lei dos indiscerniveis e da razdo suficiente,
fundamentais para entender sua teoria do conhecimento e que nio
cabem nesta breve apresenta¢io - sobrecarregam qualquer tentativa de
resumir o sistema de Leibniz. Convém destacar, no entanto que uma
de suas contribui¢bes mais importantes foi a nog¢io de liberdade
interna de pensamento e de escolha dos individuos, por mais que o
mundo em sua harmonia preestabelecida estivesse determinado a pri-
ori. Uma concep¢io que materialistas e céticos criticariam, mas que
seria uma antecipacio util para a critica kantiana ser construida sobre
os alicerces da liberdade da vontade.
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ALGUNS CAVALHEIROS
ESCOCESES

ma figura influente para toda filosofia posterior ao

[luminismo foi a do escocés David Hume, que nasceu na

cidade de Edimburgo, em 1711. Hume é autor de uma
concep¢io de natureza humana cuja amplitude rivaliza com a obra de
Leibniz. Entretanto, ao invés de defender uma metafisica pura como o
filbsofo alemao, propds uma teoria do conhecimento apoiada em uma
argumentagido cética poderosa. Em sua juventude tinha planos de
conciliar uma vida mundana com o estudo da filosofia classica e
moderna. Estudou na universidade de Edimburgo até 1726, quando
abandonou o curso de direito. Era sua intencio, tal como em
Descartes, viajar pelo mundo e conhecer coisas novas. O maximo que
avanc¢ou, naquela época, entretanto, foi até o colégio de La Fléche - o
mesmo em que se formou o famoso filésofo matematico francés.

De 1734 a 1737, aproveitou sua temporada na Franca para
escrever a maior parte de sua obra principal o Tratado da Natureza
Humana. A terceira parte e a revisio de todo o trabalho deixou para
fazer quando chegasse a Londres. Finalmente, depois de uma edi¢io
cuidadosa e preocupada com todos os detalhes mais polémicos, o Tra-
tado é publicado em 1739. Porém, para frustracio de Hume, o seu lan-
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camento foi completamente ignorado pela critica e pelo publico.
Decepcionado com o fracasso - a Igreja sequer percebeu qualquer nota
que lhe pudesse ser ofensiva -, Hume resolve reescrever toda obra, ado-
tando o estilo ensaista que j& havia sido assimilado pelo “gosto popu-
lar” e se tornado moda entre os eruditos. Faz, entio, publicar
anonimamente - como havia feito com o Tratado - em 1741 uma
colecio de Ensaios Morais e Politicos cujo sucesso o obrigou a repu-
blicar um segundo volume ampliado no ano seguinte. A forma
didatica e elegante que adotou na elaboracio desses ensaios agradou
plenamente ao publico. Assim, com 4nimo revigorado, planeja dar
novo estilo as ideias contidas na sua obra inaugural em suas publica-
¢des futuras.

Os Ensaios Morais, Politicos e Literirios, afinal, traziam
alguns elementos conceituais que haviam sido descritos com maior
detalhes antes, mas que ndo foram bem entendidos ou aceitos. O ceti-
cismo quando 2 capacidade da filosofia poder servir de orientagio
para o entendimento e comportamento ja estavam la. Do mesmo
modo que a indicagio de uma nog¢io de moral baseada nos sentimen-
tos e de uma reflexdo voltada para os problemas vividos no cotidiano.

(-..) [A] vida bumana é mais governada pelo acaso do que
pela razdo, deve ser encarada como um enfadonbo
passatempo do que uma ocupagdo séria, e é mais
influenciada pelo temperamento de cada um do que por
principios de ordem geral. (...) Enquanto especulamos a
respeito da vida, a vida jd passou. E a morte, embora
talvez eles a recebam de maneiras diferentes, trata do
mesmo modo o tolo e o fildsofo. Tentar reduzir a vida a
uma regra e um método exatos é geralmente uma ocupacdo
dolorosa ou infrutifera (...). E mesmo especular tdo
cuidadosamente sobre ela, procurando estabelecer com
rigor sua justa ideia, equivaleria a superestimd-la, se para
certos temperamentos esta ocupacdo ndo fosse uma das
mais divertidas a que é possivel dedicar a vida (HUME,
D. «“O Cético” in Ensaios Morais, Politicos e Literarios, p.

227).

Apesar dos Ensaios apresentarem suas ideias de modo ligeiro,
eles contém as formulagdes mais maduras de Hume sobre a origem
histérica dos Estados modernos e contra a ideia de contrato como sua
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fundacio mais efetiva. As criticas a seguir tém em vista a teoria

politica de John Locke.
E iniitil dizer que todos os governos sio ou devem ser
criados com base no consentimento popular, na medida em
que a necessidade das coisas bumanas o permitir. (...)
Afirmo que jamais as coisas bumanas permitirdo tal
consentimento, e raramente algo que aparente sé-lo; e que a
conquista ou a usurpacdo, ou mais simplesmente a forca,
mediante a dissolucdo dos antigos governos, é a origem de
quase todos os novos governos que o mundo viu nascer.(...)
Ndo tenho aqui a inten¢do de negar que o consentimento
do povo, quando ocorre, seja um justo fundamento do
governo; é sem ditvida o melbor e o mais sagrado de todos.
Afirmo apenas que muito raramente ele se verificou, em
qualquer grau, e quase nunca em toda a sua plenitude, e
que é portanto forcoso admitir também algum outro
fundamento do governo (HUME, D. “Do Contrato
Original” in Op. cit., p. 234).

O novo fundamento exigido por Hume para sustentagio do
governo ¢é a obediéncia. Esta faz com que demandas por equidade, na
justica, sejam respeitadas e incorporadas pela sujeicio. O habito vem
consolidar aquilo que os principios na natureza humana fizeram sur-
gir’’. Habito e justi¢a sio dois dos conceitos chaves das duas outras
obras mais importantes de Hume: a Investigacio sobre o Entendi-
mento Humano (1748) e a Investigacio sobre os Principios da Moral
(1751). Na primeira Investigagio que refaz o primeiro livro do Tra-
tado, Hume coloca objecdes intransponiveis aos defensores do método
indutivo para formacio do conhecimento cientifico. Diferente de
qualquer forma de raciocinio, o habito seria o principio da natureza
humana constitutivo da mente formador das relacdes de causa e efeito
que, de fato, nio poderiam ser inferidos da observagio ostensiva da
sucessio de experiéncias. Tudo que os sentidos podem transmitir ao
entendimento é que os objetos ou fatos estio se sucedendo uns aos
outros. Mas toda a relagdo causal nio passaria de uma vinculagdo arbi-
traria provocada pela crenga formada no contato dos sentidos com
esses fendmenos. Nas palavras do proprio Hume, “a mente é levada

70 HUME, D. Da Origem do Governo, in Ensaios Morais, Politicos ¢ Literdrios, PP. 22.9-
230.
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pelo habito a esperar o calor ou o frio e a acreditar que tal qualidade
realmente existe e se manifestard a quem lhe chegar mais perto [da
chama ou da neve]””".

Depois de Hume, todas as leis cientificas que sio formadas
com base em experiéncias sensiveis nio passariam de uma crenga
gerada pelo habito, definido como uma tendéncia de esperar a repeti-
¢do de um ato ou evento a despeito de qualquer raciocinio ou pro-
cesso de entendimento’. Assim, as afirmacdes sobre a legitimidade do
conhecimento cientifico seriam passiveis de refutacdo, sem o risco de
se cair em contradigio. A razio por si mesma nio estaria apta a
demonstrar a priori, como se provam os teoremas matematicos, a exis-
téncia de qualquer objeto ou a ocorréncia de um fato. Para questdes
de fato, seria preciso utilizar argumentos derivados da causalidade que
dependem da experiéncia sensivel. Destarte, uma fundamental limita-
¢do é imposta ao conhecimento da natureza pela razdo, uma vez que
tudo que a relacio causal sustenta é uma crenca que pode ser negada
por uma experiéncia posterior possivel ou por um outro raciocinio
contrario imaginado. Logo, o acesso 4 coisa em si fora do sujeito esta,
a partir de Hume, vetado & consciéncia humana.

Se para as ciéncias o conhecimento da natureza nio passa de
uma probabilidade sujeita & refutagio, a moral muito menos seria
objeto de razio, sendo mais de sentimentos ou gosto. A segunda
Investigagio trata entdo de descobrir qual sentimento universal ou
sentido interno partilhado por toda humanidade que sirva de funda-
mento a toda determinagio e conclusdes morais. Sugere Hume ser esse
sentimento a benevoléncia cuja manifestacio no ser humano suscita a
aprovacao de todos. Isso porque a benevoléncia tende a promover o
interesse e a felicidade dos seres humanos. O que vale dizer que, por
proporcionar maior utilidade a todos, um sentimento como esse vem
a ser tido por moralmente valido.

A vinculagio de um sentimento moral a maior utilidade das
normas por este inspiradas influenciou seu amigo conterrineo Adam
Smith (1723-1790) e ja havia sido sugerida pelo irlandés Francis Hut-
cheson (1694-1746) - autor de Investigagio sobre as Origens de nossas
Ideias de Beleza e Virtude (1725) -, que estudou em Glasgow e foi pro-
fessor de moral nesta universidade escocesa. Tal florescimento da filo-

71 HUME, D. Investigagio sobre o Entendimento Humano, sec. V, PARTE L, § 38, P.153.
72 VEja HUME, D. Op. cit., sec. V, PARTE L, § 36, P.151L
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sofia iluminista na Escécia, ndo teria sido possivel antes da unido das
coroas inglesa e escocesa iniciada no reinado de James I, ainda no
século XVII. A formacio definitiva da Gra-Bretanha, em 1707, permi-
tiu a EscOcia incrementar seu comércio com a Europa e as coldnias
inglesas. Em pouco mais de meio século, a sociedade escocesa conse-
guiu sair do estado de permanente pobreza para um progresso mate-
rial que ndo havia experimentado até entio. A gera¢io de Hume foi
beneficiada com o desenvolvimento cultural que acompanhou o eco-
némico e contou também com o talento de Smith, o primeiro fil6-
sofo a tratar sistematicamente a economia de uma perspectiva
moderna.

FI1GURA 16: UNIVERSIDADE DE GLASGOW, Escécia

Adam Smith nasceu em Kirkcaldy, pouco antes da morte do
pai. De 1737 a 1740, esteve na Universidade de Glasgow, onde se inte-
ressou por matematica e filosofia natural. A partir de 1751, torna-se
professor de l6gica e moral nessa mesma universidade. Das conferén-
cias desses cursos, Smith prepara sua Teoria dos Sentimentos Morais,
que tem sua primeira edi¢io publicada em 1759. A estrutura de sua
argumenta¢io assemelha-se a de Hume, diferindo na determinacio do
sentimento moral. Onde Hume escrevia benevoléncia Smith punha no
lugar a simpatia, sentimento que, dependendo das circunstincias pro-
vocam a solidariedade no espectador em relagio ao agente que estd
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envolvido pela agio. O despertar dessa afinidade permite que haja
aprovagio ou rejei¢io da conduta. Quando essa aprovagio é universal
diz-se que uma regra geral encontra sua fundamenta¢io Gltima no
juizo humano. Nesse sentido Smith partilha da mesma justificagio
fornecida por Hutcheson, seu antigo professor de moral. Os trés auto-
res escoceses - Hume, Smith e Hutcheson -, no entanto, trabalham em
unissono para o desenvolvimento de uma teoria da moral onde o con-
ceito de utilidade é a fonte de toda felicidade humana em particular e
da sociedade em geral. A isso Smith acrescenta que como uma
maquina bem engendrada, conduzida por uma mdo invisivel, o con-
junto das a¢des humanas em sociedade, o trabalho, quando governado
pela sabedoria e virtude, é capaz de produzir uma aparéncia de utili-
dade na distribuicio de seus bens que encanta por sua beleza a cada
um que o contempla imparcialmente”. Essa nogio de arranjo natural,
onde as a¢des individuais motivadas pelo interesse proprio podem vir
a promover o bem comum, foi levado por Smith para sua investiga¢io
sobre a economia que constituiu o livro A Riqueza das Nagoes (1776)
e se tornou o ponto de partida do liberalismo econémico e da caracte-
rizagdo da economia como uma area de conhecimento especifica entre
as ciéncias humanas.

UTILITARISMO

O conceito de utilidade langado pelos escoceses foi a semente
da primeira escola de filosofia na Inglaterra: o Utilitarismo. O empi-
rismo inglés nio constituiu exatamente uma doutrina Unica ji que
permitiu que varias teorias antagdnicas pudessem ser criadas. O con-
tratualismo hobbesiano ou o de Locke s6 vieram a agrupar defensores
no século XX. Enquanto que o empirismo metafisico do bispo George
Berkeley (1632-1704) concentrou-se em seu autor como referéncia
tnica. Coube entdo ao londrino Jeremy Bentham (1748-1832) fundar
a primeira escola filoséfica chamada utilitarista em torno do grupo
conhecido como “radicais filoséficos” que defendia reformas pedago-
gicas, sociais e politicas com base em uma constitui¢io que a Gra-
Bretanha ainda ndo tinha. Fizeram parte dos utilitaristas os filbsofos
James Mill (1773-1836) e seu filho John Stuart Mill (1806-1873), além
do economista David Ricardo (1772-1823), que desenvolveram as

73 VEJA SMITH, A. Teoria dos Sentimentos Morais, IV PARTE, PP. 219-236.
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ideias iniciais de Bentham mesmo depois de sua morte. Propunham
os radicais filoséficos principalmente o estabelecimento de um coddigo
de leis mais claro para que qualquer cidadio pudesse compreender
seus direitos e deveres; uma mudanga no sistema pedagdgico e peni-
tenciario com base em critérios de recompensa e castigo; bem como a
adog¢io do sufragio universal como forma de democratizar o regime
politico. A obra de Bentham que fundamentou o utilitarismo foi
Uma Introdugio aos Principios da Moral e da Legislagio, publicada
em 1789, ano da Revolugio Francesa.

Nesta obra, Bentham assume como um dado da natureza
humana o controle das motivagdes das acbes por meio da dor e do
prazer. A partir dai, o principio que vai orientar a construgio da feli-
cidade serd o principio de utilidade, por meio da razio e da lei que
distinguem o que seja certo ou errado.

Por principio de utilidade entende-se aquele principio que
aprova ou desaprova qualquer acdo, segundo a tendéncia
que tem a aumentar ou a diminuir a felicidade da pessoa
cujo interesse estd em jogo, ou 0 que é a mesma coisa em
outros termos, segundo a tendéncia a promover ou
comprometer a referida felicidade. Digo qualquer agdo,
com o que tenciono dizer que isto vale ndo somente para
qualquer acdo de um individuo particular, mas também de
qualquer ato ou medida de governo (BENTHAM, J. Uma
Introdugao aos Principios da Moral e da Legislagao, cap.

Lp.4).

Do ponto de vista individual ou coletivo, a satisfagio dos
interesses ocorre 4 medida que haja um aumento da soma total dos
prazeres particulares ou gerais. Entendendo os interesses da comunida-
des como as somas dos interesses de seus diversos membros, caberia
aos governantes e legisladores propor leis e realizar acdes no sentido
de gerar o maximo de felicidade para todos, através de recompensas e
punicdes. Para saber como atingir a maior soma de utilidade, Ben-
tham sugeriu, do capitulo IV em diante, um método para calcular a
quantidade de prazer ou de dor de cada um. Uma série de circunstin-
cias teria de ser levada em conta - sete aspecto sio considerados: a
intensidade, duracio, certeza, proximidade, fecundidade, pureza e
extensdo -, 0 que tornou o utilitarismo, para os seus criticos como
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algo improvavel de se realizar, dada a imponderabilidade dessas medi-
¢oes.

Nio obstante a aparente implausibilidade dessa proposta, a
intui¢io de que as vantagens de uma convivéncia em comum é que
dariam a forga para que os contratos fossem mantidos, junto a socie-
dade, serviu para dar uma resposta coerente aos problemas que o con-
tratualismo original, em Hobbes, Locke e Rousseau, nio haviam
solucionado: a razdo pela qual os contratos deveriam ser mantidos,
mesmo quando uma das partes tivesse a oportunidade de burla-los. A
isso os utilitaristas poderiam responder tranquilamente que os com-
promissos sociais seriam mantidos sempre que contribuissem para o
aumento da soma de felicidade de cada individuo envolvido. Con-
tudo, restou ainda um detalhe a ser solucionado pelos utilitaristas que
era a justificacio de que a soma da felicidade geral deveria ser o obje-
tivo ndo s6 dos governantes mas de cada um em particular. Eventual-
mente, o incremento dessa soma geral poderia causar uma diminuigdo
da felicidade um individuo que poderia, entio, ndo tomar parte de tal
sociedade. Entrementes, a despeito desta dificuldade, tendéncias utili-
taristas dos séculos seguintes procuraram atender os interesses indivi-
duais enquanto conciliavam o interesse geral. Richard Mervyn Hare,
JJ.C. Smart, John C. Harsanyi (1920-2000), e Peter Singer sio filésofos
que de dentro e fora da Inglaterra trouxeram o utilitarismo de Ben-
tham para a vanguarda do debate contemporineo.
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O UTILITARISMO DE
EPICURO A MILL

necessidade de saber qual principio norteia sua conduta
permitiu 4 espécie humana, até o exato momento, adotar
quatro posturas diferentes (excetuando uma solucio religiosa
da ética tradicional) quanto & validade formal das normas por detras
das acdes. De um lado, as a¢bes sio consideradas validas quando, de
acordo com a consisténcia argumentativa do sistema ético de apoio,
estio vinculadas as caracteristicas tipicas de uma boa vida; de outro,
a0 estrito cumprimento do agir segundo uma lei moral reconhecida
por todos; ou, ainda, quando o resultado decorrente da atitude de um
agente concorda com um fim considerado bom. Além dessas trés vias,
que afirmam a possibilidade da ética, uma quarta posicio propde
suspender qualquer pretensdo afirmativa de se estabelecer um padrio
moral capaz de distinguir o que seja bem ou mal.
Desde a Antiguidade, essas quatro tendéncias morais encontra-
ram defensores veementes nas principais escolas filosoficas gregas. No
Helenismo, periodo peculiar no qual todos esses centros se encontra-
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vam em plena atividade, a Academia fundada por Platio - desmem-
brada em trés outras, dirigidas por Espeusipo, Arcesilau e Canéades -
via nas suas sucessoras a tentativa de conciliar o estilo argumentativo
de seu fundador com o ceticismo pregado por Pirro, suspendendo
toda demonstra¢io donde se pudesse derivar um critério de verdade
ou conhecimento da realidade do que seja bem ou mal. Os académi-
cos punham-se, entdo, em frontal oposi¢io ao dogmatismo dos estoi-
cos, que, reunidos no Pértico (stoa), defendiam, conforme as ideias
pregadas por Zenio de Citio, o cumprimento restrito das leis da vir-
tude. Ja os peripatéticos do Liceu, discipulos de Aristoteles, acredita-
vam que a busca por uma boa-vida seria alcan¢ada por uma sabedoria
adquirida gracas a uma educagdo para a politica (polis) proporcionada
pela filosofia ética, constituinte da propria felicidade. Por fim, os fre-
quentadores do Jardim (Horti) seguiam a doutrina de Epicuro que
tomava o prazer como principio e fim da felicidade, enquanto ausén-
cia de toda dor no corpo e toda inquietude na alma.

Na ética contemporinea, percebe-se, naqueles que promovem
o aspecto deontologico do modelo kantiano, uma defesa estrita da
validade das normas, semelhante & conviccio dos estoicos na adocio
exclusiva das leis das virtudes. Os comunitarianos, em rea¢io ao culto
das regras, tendem a resgatar posi¢des proximas as do filésofo estagi-
rita, quanto a felicidade e 2 comunidade onde o individuo necessaria-
mente precisa realizar seu projeto vital. Ao passo que os céticos atuais,
concentrados na Franca, em sua maioria, continuadores de Nietzsche
- como Foucault, Deleuze, Derrida, entre outros - assumem amitde
uma postura pirroénica, negando ao pensamento moderno a possibili-
dade de propor uma moral, sem, no entanto, remeterem ao método de
Platio, como faziam os académicos. Os utilitaristas, por sua vez, nas
diversas fac¢des, reconhecem tracos do hedonismo epicurista no prin-
cipio de maior felicidade de suas teorias.

Uma comparacio entre as atuais correntes morais e as antigas
permite tragar a linhagem dos argumentos utilizados por cada uma
delas facilitando a interpretacio de suas respectivas teses, a0 mesmo
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tempo em que revela a genealogia das ideias e esclarece os motivos de
tantos debates assim como o fascinio exercido por elas ao longo da
histéria do homem. Nem sempre tais didlogos foram continuos, o que
levou a retomada das discussdes a reviver antigos cacoetes. Nesse inte-
rim, uma retrospectiva dos conceitos e raciocinios adotados por cada
autor favorece a localiza¢io dos pontos cruciais onde uma diretriz
filosofica se afasta da outra, na cadeia histérica do pensamento.

O presente ensaio, segundo essa perspectiva, pretende, a partir
de um panorama critico, reconstituir os passos que levaram o princi-
pio utilitarista - de Epicuro a Mill - a se tornar o fundamento de uma
doutrina ética tdo atraente a pensadores tio afastados no tempo e no
espaco. Ao final, esbogar-se-4 uma resposta para tanta divergéncia e
insatisfacdo no seio do Utilitarismo, acerca dos desdobramentos e apli-
cagdes do principio basico de utilidade.

A MAIOR FELICIDADE

Dentro do Utilitarismo, poucas sio as caracteristicas comuns
entre as diversas tendéncias reunidas sob seu manto. Mesmo o princi-
pio de utilidade - ou maior felicidade -, base compartilhada por todas
teorias utilitaristas contemporaneas, recebe interpretacdes tio diferen-
tes entre si, que estimulam uma investiga¢io pelo ponto de partida
original deste principio nos pensadores que trabalhavam com nocdes
semelhantes antes de Bentham escrever Uma Investigagio aos Princi-
pios da Moral e da Legislacio (1789) - obra inaugural do utilitarismo
moderno. H4 em Epicuro, assim como em Hume, Smith e Beccaria,
elementos afins suficientes para inscrevé-los na longa lista de precurso-
res dessa doutrina, embora nio assumissem explicitamente tal posigio.

Logo na fundagio do utilitarismo, o principio de utilidade
definido por Bentham, na primeira edi¢do do sobre moral e legislagio,
passou por uma reformulacido proposta pelo proprio autor, em 1822,
ficando, gragas a isso, também conhecido como o principio de maior
felicidade, que visa estabelecer “a maior felicidade de todos aqueles
cujo interesse esti em jogo, enquanto a Unica finalidade da acio
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humana, universalmente desejada””. O principio de utilidade fora

estabelecido como
(...) aquele que aprova ou desaprova qualquer agdo,
segundo a tendéncia que tem a aumentar ou diminuir a
felicidade da pessoa cujo interesse estd em jogo, ou (...)
segundo a tendéncia a promover ou a comprometer a
referida felicidade (BENTHAM, J. Op. cit., cap. I, § IT, p.
4).

A razio pela qual o termo utilidade deveria ser substituido
pela expressio maior felicidade se resume ao pouco destaque dado
pela primeira forma as duas ideias de prazer e dor, ao estreito vinculo
destas com a nova nomeacio. Introduziu-se, assim, uma nocio de
quantidade ao conceito que sairia cara a Bentham, mais tarde.

Por sua vez, Mill, de modo mais preciso, diria depois que tal
principio serviria para avaliagio das agdes corretas, na propor¢io
direta em que produzissem felicidade, e das erradas, na medida em que
promovessem o reverso da felicidade. Por felicidade, Mill compreende
o prazer e auséncia de dor, enquanto a infelicidade, ao contrario, é
dor e privagio de prazer”.

A partir dessas duas colocagdes basicas para o utilitarismo
contemporaneo, é possivel tracar um paralelo com outras posicoes
que, no passado, de alguma maneira, se aproximam das ideias forma-
das por Bentham e Mill. Comecando por Epicuro, sera facil perceber
porque um principio tdo geral, como o da utilidade ou maior felici-
dade, permite interpretacdes tio diversas - por vezes conflitantes -, a
ponto de paralisar qualquer pretensio de fundar um modelo ético
para a conduta humana.

O JARDIM DO UTILITARISMO

Da vasta obra de Epicuro (c. 341-270 a.C.) - mais de 300 volu-
mes -, nada ou quase nada restou. As ideias que ficaram fazem parte
do legado de historiadores antigos, como o grego Didgenes Laércio e o
romano Tito Lucrécio Caro, cujos livros ora reproduzem textos do
autor ateniense, ora compilam simplificadamente seu complexo sis-

74 BENTHAM, J. Uma Introdugio aos Principios de Moval e da Legislagio, car. I, N. 1,
P. 3.
75 VER MILL, |.S. Utilitarianism, CAP. 2, P. 448.
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tema filosofico. Se for dado crédito as transcricdes e consideracdes de
Laércio, a doutrina ensinada no Jardim era dividida em trés partes: a
candnica, uma propedéutica a ciéncia; a fisica, onde se encontra toda
teoria epicurista da natureza; e a moral, que trata daquilo a ser procu-
rado e evitado™.

Ainda de acordo com esse historiador, Epicuro teria postu-
lado, j&4 no tratado Canon - dedicado, como o titulo sugere, a
candnica -, trés critérios de verdade: os sentidos, as prenogdes do
entendimento e as afec¢des. Para Didgenes Laércio, ele admitiria, entre
as afeccdes, a existéncia de dois tipos, presentes em todos animais, pra-
zer e dor, a primeira natural e a outra contra a natureza. Enquanto os
sentidos e o entendimento estavam relacionados com a percepgio e
compreensio do mundo real, as afec¢des orientariam a busca do bem
e a rejeicio do mal. Nos seres humanos, elas serviriam como critério
aplicavel a conduta moral.

A moral epicurista, em seu tempo, podia ser encontrada em
diversos titulos, por exemplo, Do que se Deve Procurar e Evitar, Con-
duta da Vida, Do Fim, Axiomas Fundamentais e ainda numa carta a
Meneceu. Apesar da ma fama gozada pelo epicurismo, devido ao com-
portamento frouxo de alguns dos seus seguidores, nas geracoes seguin-
tes & morte de seu mentor, ndo ha, nos fragmentos e testemunhos dos
doxdgrafos, qualquer instrugdo da parte dos primeiros epicuristas que
desabonasse os ensinamentos de seu mestre, ou incentivasse uma ati-
tude libertina.

Epicuro dizia que dos homens sé se devia temer o édio, a
inveja e o desprezo. Sdbio, para ele, era aquele que, pela
razdo, se punba acima de tudo isso. Quem possuisse
sabedoria seria incapaz de deixar-se ficar,
voluntariamente, sob o dominio das paixées. O prazer s6
seria 1til e desejdvel quando ndo fosse nocivo. Mesmo em
meio a dor, 0 homem teria capacidade de suportar todo
mal que lbe afligisse, sendo feliz na sua condigdo de sdbio.
Portanto, ninguém fruiria o gozo das coisas, sendo pelo
estudo (DIOGENES LAERCIO, Op.cit., idem, p. 295).

Os epicuristas admitiam dois tipos de felicidade: uma divina,
completa e que nio aceitava qualquer acréscimo, sendo, por isso, per-

76 VER DIOGENES LAERCIO, Vies et Doctrines des Philosophes de LAntiquité, v. 11,
LIv. X, P. 261.
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feita; e outra, menos elevada, com variagio na quantidade de gozo
oriundo do desfrute do prazer. A pessoa sibia conhece os limites
daquilo que pode elevar como prazer, sem, no entanto, diminuir em
nada sua sabedoria.

Na carta enviada por Epicuro a Meneceu, reproduzida por
Dibgenes Laércio, estio resumidos os principais pontos da sabedoria
moral hedonista. Entre os quais, muitos comuns aos adotados pelo
utilitarismo, sobretudo no padrio avaliador do bem e do mal, como
também no uso de uma razdo apta a indicar o melhor procedimento
no objetivo de promover a felicidade da pessoa. Na carta a Meneceu, o
sentimento é apontado como a fonte de todo o bem e todo mal. A
alternativa mais desejavel seria aquela que recorresse aos efeitos mais
agradaveis de um beneficio, nio tanto por sua abundincia ou dura-
¢ao, pois a medida da felicidade se encontra nos resultados favoraveis
dos prazeres produzidos. Necessariamente, as consequéncias de uma
escolha correta tinham como unico fim a satide do corpo e a tranqui-
lidade da alma. Destarte, procuravam os epicuristas evitar a dor e a
inquietude, muitas vezes causadas pela busca incessante do prazer. Sob
essa perspectiva, o prazer, considerado em si mesmo, é um bem,
embora nem todos devam ser buscados. Assim como todo sofrimento
¢ um mal, apesar de alguns nio serem naturalmente evitados. Com o
intuito de proceder-se adequadamente, um determinado calculo deve
ser efetuado.

Em uma palavra, é preciso examinar, pesar as vantagens e
os inconvenientes, antes de se pronunciar sobre o valor dos
prazeres e dores; pois um bem pode derivar para nés num
mal, em certas circunstancias, e, reciprocamente, um mal
pode derivar num bem (EPICURO, Carta a Meneceu, in
DIOGENES LAERCIO, Op. cit., ibdem, p. 300).

Nessa avaliagdo, o prazer compreendido na auséncia de toda
dor e inquietude s6 é atingido por uma razdo que seja capaz de apro-
fundar os motivos da escolha e recusa, de acordo com o contexto,
além de afastar as opinides vazias, fontes de agitacio d’alma. Desse
modo, a prudéncia, responsavel por essa razdo si, seria superior a filo-
sofia, porque dela se extrairiam as outras virtudes e o correto entendi-
mento do que seja felicidade, consequentemente, honestidade e justica.
Por meio da reflexio prudencial, poder-se-ia conduzir os acontecimen-
tos de modo que a sorte se mostrasse sempre favoravel a promogio da
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felicidade. O prazer seria, entdo, inseparavel da virtude, enquanto todo
o resto, que ndo fosse virtuoso, poderia ser dado sem estar acompa-
nhado de prazer.

Em seus Axiomas Fundamentais, Epicuro retoma os princi-
pios expostos a Meneceu. Ld como ci, nenhum prazer, considerado
em si mesmo, ¢ um mal. Os meios utilizados na procura de alguns
prazeres sio que geram mais mal do que bem, quando afastados de
uma razio virtuosa. Para evitar isso se deveria assumir que

A felicidade da vida é insepardvel da prudéncia, da
bonestidade e da justica: doutro lado, essas virtudes, elas
mesmas, sdo insepardveis da felicidade. Quem ndo possui
nem a prudéncia, nem bhonestidade, nem justica, ndo vive
nada feliz (EPICURO. Axiomas Fundamentais, in ibdem,
p. 304).

Mas ainda, segundo o raciocinio adotado na carta a Meneceu,

ao contrario dos animais, os seres humanos precisam do prazer e
sofrem com sua falta. Razido pela qual o prazer seria alcado ao estatuto
de principio e fim da felicidade, além de ser o primeiro bem conhe-
cido e inerente a natureza humana. O prazer seria a causa

(...) de todas nossas determinacées, dos nossos desejos e de

nossas aversées; é em funcdo dele que aspiramos sem cessar

e em todas coisas o sentimento é a regra que nos serve para

avaliar o bem (EPICURO, Carta a Meneceu, in ibdem,

pp. 299-300).

A natureza dos prazeres nio diretamente relacionados com
todo corpo ou suas partes principais em nada se distinguiriam uns
dos outros. Os desejos, estes sim, poderiam ser diferenciados como
naturais e necessarios (sede e fome); naturais, mas nio necessarios (por
bebidas e alimentos refinados); ou, em fim, nem naturais, nem neces-
sarios (a gloria e a honra). Quanto mais se afastasse dos desejos natu-
rais, mais longe se estaria das fontes dos prazeres genuinos. Com isso,
a filosofia moral por detras dos ensinamentos de Epicuro completava
os tracos de uma ética voltada para os anseios das satisfagdes huma-
nas, enquanto evitava o hedonismo extremado, ao qual a posteridade
viria acusa-la. A exigéncia de uma razio prudencial que mediasse a
escolha dos prazeres, se mostrou, por si s, vulneravel a interpretagdes
subjetivistas que, ndo raro, redundavam em posturas opostas a preten-

dida.
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Todavia, as tentativas de fundar uma moral com base nos sen-
timentos de dor e prazer, nio cessaram devido ao fracasso desse pri-
meiro projeto, na Antiguidade. Ecos das palavras de Epicuro
ressoaram de modo evidente nas vozes dos fundadores do utilitarismo
e seus precursores modernos. Nem mesmo a péssima reputacio e as
distor¢des provocadas por muitos epicuristas impediram que os prin-
cipios hedonistas sobrevivessem ao abafamento promovido pelo pen-
samento ascético cristio, predominante durante a Idade Média
europeia. Os 20 séculos que separaram os filésofos modernos do pen-
sador grego ndo foram suficientes para que os apelos das afeccdes fos-
sem totalmente ignorados pela filosofia pratica. A reagio historica aos
preceitos da ética cristd levou pensadores da envergadura de Hume,
Adam Smith e Beccaria a readmitirem o principio de utilidade, na
busca pela maior felicidade.

O UTIL E O AGRADAVEL

O século XVIII foi o século das luzes e do renascimento das
teses utilitaristas. Além de Bentham outros autores defendiam posi¢oes
semelhantes a sua, guardadas as diferencas que cada um tinha com
relagio ao método de aprovacio das agbes morais. Em Uma Teoria da
Justica, John Rawls informa que Henry Sidgwick, no livro Outlines of
the History of Ethics (1902), aponta dois escritores britdnicos setecen-
tista como legitimos pioneiros da orientacdo utilitarista: o inglés Lord
Shaftesbury e o escocés Francis Hutcheson”.

Shaftesbury teria, com An Inquiry Concerning Virtue and
Merit (1711), inaugurado historicamente o utilitarismo moderno.
Porém, s6 apds a publicagio do segundo tratado de An Inquiry into
the Original of Our Ideas of Beauty and Virtue - intitulado Concer-
ning Moral Good and Evil (1725) - que Hutcheson delinearia os con-
tornos mais nitidos do principio de utilidade nos seguintes termos:
“qual agdo é a melhor, a que proporciona a maior felicidade para o
maior ntimero; e qual a pior, a que, da mesma forma, ocasiona misé-
ria””®. Apesar de nesta defini¢io Hutcheson equiparar o bem com uma
“maior felicidade”, tanto ele, quanto Lord Shaftesbury pertenciam
aquela que se convencionou chamar “escola do sentido moral”, onde

77 VER RAWLS, J. 4 Theory of Justice,§ s, P. 22..
78 HUTCHESON, F. 4z Inquiry..., sec. 11, § 8.
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os sentimentos de benevoléncia ou simpatia proporcionariam a quali-
dade das ac¢oes dignas de aprovagio.

Tal como seus dois predecessores, David Hume assumiu um
modelo de moral apoiado na natureza dos sentimentos humanos,
enfatizando a tendéncia a valorizar a beleza e o que for mais agrada-
vel. Desde o lancamento da terceira parte do Tratado da Natureza
Humana (“Da Moral”), em 1740, Hume comecou o ataque a toda
moralidade que tentasse se sustentar numa razio determinante, ata-
cando as pretensdes estoicas e ascética da igreja de controlar a conduta
humana por principios contrarios aos sentimentos e interesses particu-
lares e gerais de cada um.

Embora o Tratado... seja considerado seu trabalho mais
importante, foi com os Ensaios Morais, Politicos e Literdrios, de 1741,
que Hume obteve uma repercussio favoravel do publico - como uma
confirma¢io empirica de suas teses -, gragcas ao estilo elegante e
didatico, bem oposto as deficiéncias estilisticas dos argumentos longos
e complexos da obra anterior. Com os ensaios, Hume p6de abordar
assuntos tio variados como a filosofia epicurista, estdica, cética; a ori-
gem do estado; liberdade de imprensa; artes; supersticio etc.

Nos Ensaios..., quando tratou de moral, procurou sempre
rebater as tentativas de estabelecer preceitos gerais, sem, no entanto,
deixar de admitir a busca por padrio de gosto que fosse capaz de pro-
por uma regra conciliadora das diversas opinides, conforme o grau de
censura ou aprovacao, reconhecidamente decisivo. O fundamento das
regras das ciéncias praticas - incluindo a estética e a moral -, dizia
Hume, é a experiéncia, nio sendo as normas, portanto, formuladas a
priori. Contudo, apesar das variacdes experimentadas no dia a dia, os
principios gerais de avaliagio nio se deixariam anular pela variedade
do gosto, pois observados com atencgio, esses principios sempre esta-
riam disponiveis “em todas as opera¢des do espirito”.

Hd determinadas formas ou qualidades que, devido a
estrutura original da constituicdo interna do espirito, estdo
destinadas a agradar, e outras a desagradar. Se em algum
caso particular elas deixam de ter efeito, é devido a
qualquer evidente deficiéncia ou imperfei¢cdo do érgdo
(HUME, D. “Do Padrio do Gosto”, in Ensaios Morais,
Politicos e Literarios, p. 322).
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Da maneira em que é apresentada, a universalidade dos princi-
pios do gosto - por extensio da moral - fica atrelada a perfeicio
interna de uns poucos homens, capazes de julgar, ou impor seus senti-
mentos como padrio adequado. Pelo perfil tracado, apenas uma pes-
soa dotada de bom senso, sentimentos sutis e sem preconceitos seria
apta a encontrar o “verdadeiro padrio do gosto e da beleza”. Todavia,
embora sejam uniformes na natureza humana, por mais perfeitos que
fossem, os principios universais adotados poderiam variar segundo o
temperamento individual, ou de acordo com os costumes e opinides
de uma época e lugar. Destarte, quando ocorre uma grande diversi-
dade na estrutura interna ou na circunstincia externa, impedindo o
julgamento, fica impossivel encontrar qualquer modelo eficiente para
se conciliar opinides adversas. Mesmo assim, os sinais de evidente vio-
lagio daquelas caracteristicas do juiz perfeito - bom senso, sentimen-
tos delicados e auséncia de preconceitos - permitiriam avaliar as
posicdes opostas, por confrontagdo. Ao invés de provar a insuficiéncia
do modelo, pelo contrario, tanta dificuldade serviria para mostrar que,
sem esse pardmetro, seria inutil a elaboragdo de qualquer juizo pratico.
Cada um ficaria com suas opinides particulares inabalaveis. Sendo
uma questdo de fato e ndo de sentimento, tais obstaculos deveriam ser
removidos como nas demais controvérsias do entendimento, a saber:
pela forca do melhor argumento.

(-..) é preciso apresentar os melbores argumentos que a
invengdo pode sugerir; é preciso reconbecer que deve
existir algures um padrdo verdadeiro e decisivo, a saber, os
fatos concretos e a existéncia real; e é preciso ser-se
indulgente para com quem diverge de nds préprios em seus
apelos a esse padrdo. E suficiente, para nosso objetivo,
provar que ndo é possivel por no mesmo pé o gosto de todos
os individuos, e que alguns homens em geral, por mais
dificil que seja identificd-los rigorosamente, devem ser
reconbecidos pela opinido universal como merecedores de
preferéncia, acima dos outros (HUME, D. idem, in op. cit.,
p. 326).

Do ponto de vista humiano, os costumes firmados pela moda
dominante, num contexto histérico, s6 sio passiveis de questiona-
mento com as mudancas impostas pelas revolucdes continuas do
tempo. D’outro modo, seria...
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(...) preciso um esfor¢o violento para modificar nosso juizo
sobre os costumes [principios morais], e para experimentar
sentimentos de aprovacdo ou censura, de amor ou édio,
diferentes daqueles com que uma longa habituacdo
familiarizou o espirito. Quando alguém confia na retiddo
daqueles padrées morais em funcdo dos quais forma seus
Juizos é justificadamente zeloso deles (...) (HUME, D.
ibdem, in idem, p. 328).

Ao compor um padrio estético moral modelado pelo habito
nos homens, os principios adotados por Hume seguem uma linha
divergente da iniciada por Epicuro, para quem a sabedoria adquirida
ao longo da vida, e nio os conflitos dos costumes, forjariam os praze-
res desejados pelos seres humanos. No sistema humiano, fica claro que
métodos especulativos ndo seriam suficientes para fornecerem bases
duradouras & moral. Pois principios desta natureza estariam em rapi-
das e constantes transformagdes, de geragdo para geracdo. Ao passo
que aqueles assimilados paulatinamente pelo processo de socializa¢io
do individuo permanecem com for¢a motivadora, gracas & influéncia
do habito.

O vinculo entre dados empiricos e moral passou a ser recor-
rente em toda obra de Hume. Devido o sucesso relativo de seus
Ensaios, o filbésofo escocés resolveu reapresentar as ideias do malfa-
dado Tratado, agora sob uma roupagem mais eloquente. Destarte, com
Investigacio sobre o Entendimento Humano, de 1748, sio reexamina-
das as concepgdes mais importantes do livro I (“Do Entendimento”)
daquele texto. Dessa vez, sentimentos particulares sio considerados
fundamentos da moral sempre que agissem sobre as a¢des. Qualquer
tentativa de investigar os efeitos de uma ag¢do, sem levar em conta a
necessidade de atrela-la, por inferéncia, ao carater do agente, seria va.

E em verdade, quando consideramos a afinidade com que
a evidéncia natural e a moral se ajustam uma a outra e
formam uma s6 cadeia de argumentacdo, ndo besitaremos
em admitir que elas sdo da mesma natureza e derivam dos
mesmos principios (HUME, D. Investigagdo sobre o
Entendimento Humano, VIII, I, § 70, p. 172).

Assim, na fisica, como na moral, s6 a experiéncia ensina a
natureza e os limites da causa e o efeito, permitindo inferir tanto a
existéncia de um objeto do outro, como a origem de toda a¢io e con-
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duta humana. Os objetos da moral, entretanto, nio seriam os de
entendimento, mas de gosto e sentimento. O fato de experiéncia a ser
investigado, nesse caso, &€ o gosto geral da humanidade ou outro
objeto cognoscivel afim.

Em 1751, sai Investigacio sobre os Principios da Moral, com
as revisdes e aperfeicoamentos das proposicdes do livro I (“Da
Moral”) do Tratado. Tida como a obra-mestra de Hume, as investiga-
¢bes morais tratam a tentativa de estabelecer os principios universais
de aprovagio e censura como uma questio empirica. Dessa forma,
procura refutar todo sistema ético que nio fosse baseado nos fatos e
observacdes.

Através do método indutivo, que extrai maximas gerais por
comparagdes de casos particulares, pensava Hume poder concluir que
para se chegar a beleza moral, como na estética, seria mais adequado a
mente humana a participagio de faculdades intelectuais e sensiveis.
Razio e sentimento, entio, estariam unidos para distinguir a universa-
lidade da virtude e do vicio. Aqui, virtuosa significa toda qualidade ou
acio da mente que obtenha aprovagio geral da humanidade,
enquanto, ao contrario, ¢ viciosa toda qualidade ou agdo passivel de
censura ou reprovagio universal.

De duas virtudes sociais - a benevoléncia e a justica -, Hume
tenta extrair a pedra de toque de todas as demais. A medida que preen-
cham as expectativas de felicidade e satisfacio da sociedade, essas vir-
tudes sio reconhecidas como fteis e vantajosas pelo grupo social
beneficiado. O mérito das virtudes estaria, portanto, em parte, apoi-
ado pela utilidade resultante da a¢do virtuosa. As circunstincias de
defini¢io da utilidade das virtudes sociais reproduziriam, em larga
escala, aquele mesmo método de avaliagio corrente na vida privada,
onde a ocorréncia de atitudes benévolas e justas sio consideradas sau-
daveis e boas. Aperfeicoadas pela experiéncia, no entanto, a aprovagio
do contetido da a¢do poderia mudar caso se verificasse, em etapa pos-
terior, ter sido a primeira opinido formada a partir da aparéncia de
utilidade. Todavia, mesmo ao se admitir equivocos de avaliagio, conti-
nuaria de pé o principio de se promover o sentimento de benevoléncia
e a justica, conforme a tendéncia de cada uma dessas virtudes no incre-
mento dos interesses e felicidade da sociedade em geral”.

79 VER HUME, D. Investigagoes sobre os Principios da Moral, sec. 11, PARTE 11, P. 42.E
ss.
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Além da utilidade, principal fonte de mérito das virtudes,
também deve ser encontrado um fim cujo resultado seja do agrado de
alguma afec¢io natural. Essa condigdo inata - responsavel pela acusa-
¢ao de falacia naturalista feita a Hume - ndo diz respeito apenas aos
interesses exclusivos a quem a virtude satisfaz, mas se estende deste a
outros beneficiados. De tal modo que o carater de toda a¢do se mani-
festa como agradavel e til a qualquer pessoa, além das diretamente
interessadas, por mais distante que se esteja daquele que julga, no
tempo e no espaco. Na perspectiva humiana, quanto mais controverso
seja o grau de sentimento dos homens, de fato os principios humani-
tarios teriam autoridade suficiente para produzir uma aprovag¢io uni-
versal sobre toda atitude 1til 4 sociedade. Para corrigir as inevitaveis
distor¢oes das emocdes e percepgdes externas, na avaliagio moral, o
juizo tem a funcio de aferir os sentimentos individuais, acrescentando
s consequéncias reais e fortuitas os aspectos gerais da a¢do humana
propicia a toda humanidade. Juizo e sentimento, assim, se comple-
mentariam para a compreensio correta do que fosse certo e errado,
sem que razio ou emocdo prevalecesse uma sobre a outra. A reflexio,
entendida como o equilibrio entre essas duas posicdes, teria a tarefa de
guardar uma norma geral que reprovasse o vicio e incentivasse a vir-
tude, de acordo, sobretudo, com a utilidade geral.

Assim pois, sob qualquer ponto de vista que consideremos
este assunto, 0 mérito atribuido as virtudes sociais sempre
aparece como uniforme, e surge dessa estima que o
sentimento natural de benevoléncia nos conduz a prestar
aos interesses da bumanidade e a sociedade (HUME, D.
Op. cit., sec. V, parte II, p. 98).

Dai, serem utilidade e benevoléncia generalizada as duas fon-
tes de elogio e censura acessiveis a0 homem, sejam a priori ou a poste-
riorl. Antes de qualquer experiéncia, como um padrio sem o qual a
avaliagio de gestos, distantes no tempo e no espago, se tornaria impos-
sivel. Sobretudo, tem-se em mente a estrutura humana, cuja inclinagio
pelo bem-estar de seus semelhantes pode ser a todo instante invocada.
D’outro lado, pela observa¢gio empirica, o pardmetro da utilidade é
resgatado a fim de orientar uma tomada de decisio moral sobre o
mérito e o demérito das acdes. Contra as davidas sobre a existéncia
real de tais principios na natureza humana, Hume sustenta sua posi-
¢ao apelando para os inameros casos cotidianos, nos quais o elogio de
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todos & compulsio em promover os interesses da humanidade serve
como uma prova factual da forca da benevoléncia, durante delibera-
¢cOes morais.

Pelo que foi dito, em contraste com o aspecto paidéutico do
“utilitarismo” epicurista, onde a percep¢io dos prazeres elevados
decorre de uma investigagio filoséfica - que requer a sabedoria pru-
dencial adquirida por quem pratica a agio, de acordo com a exceléncia
de um fim préprio ao agente -, para Hume, a virtude nio deriva de
uma atitude prudente diante do mundo. Ao contrario, a avaliagdo do
bem e do mal nasce de uma predisposi¢io inata do ser humano, capaz
de despertar em cada um o gosto pela beleza e utilidade da a¢do. Senti-
mentos estes que motivados por uma benevoléncia generalizada, orien-
tada pela razio, permitiriam sincronizar os interesses particulares aos
de toda humanidade. Assim, além de satisfazerem, subjetivamente,
tanto o agente, como quem desfruta dos beneficios da agdo, as conse-
quéncias de uma conduta devem ser reconhecidas como tteis para a
sociedade em geral, por intermédio da aprovacio oriunda da avaliagio
dos demais membros da espécie. A felicidade, em questio na obra de
Hume, estd de modo inequivoco atrelada ao bem-estar do género
humano, enquanto, na doutrina de Epicuro, ela surge de uma vida
regrada segundo um processo individual de realizagio dos projetos
pessoais de cada um, observados a obtenc¢do equilibrada de prazer e o
afastamento de tudo que possa provocar a dor.

AMOR PROPRIO X UTILIDADE

Tao logo o principio de utilidade era resgatado na moderni-
dade, mais cedo ele recebia criticas quanto a sua insuficiéncia na justi-
ficagio de um padrio moral universalizivel. Tanto na vertente de
Hutcheson, como na humiana, os aspectos altruistas e estéticos, res-
pectivos a essas propostas, foram alvos de objecdes, sobretudo da parte
de Adam Smith.

Apesar das influéncias de Hutcheson - seu antigo preceptor,
na Universidade de Glasgow - e de Hume - de quem era am1go -
quanto ao liberalismo e a critica ao egoismo na economia, Smith rejei-
tava a vincula¢io do sentimento de benevoléncia na formacio de um
modelo aprobatério eficaz na distingio entre o certo e o errado. Para
ele, o sistema defendido por seu ex-professor era insuficiente para
explicar o consentimento dado pelos homens a virtudes menos
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nobres, rejeitando a tentativa de vincular uma virtude a acio, através
da benevoléncia. Pois isso colocaria em choque as virtudes aprovadas
tendo em vista 0 amor-proprio e aquelas as quais a benevoléncia indi-
caria um maior nimero de pessoas beneficiadas por uma determinada
agao.

Contra uma justificacio, 4 l2 Hume, na qual o modelo de
aceitacio fosse fundado num sentimento de beleza peculiar arraigado
na natureza humana, pronto para ser despertado por uma faculdade
mental, Smith opde o fato de, durante a histéria da espécie, tal senti-
mento ter passado desapercebido da humanidade, como base da
moral. Além do mais, argumenta Smith, desde o gosto estético por
uma obra de arte, 4 satisfacio pelo bom funcionamento de uma
maquina, tudo aquilo que caisse sob o juizo de aprovacgio ou rejei¢io
seria definido, respectivamente, como bom ou mau, conforme o cal-
culo exclusivo de quem aprova.

Serd necessdrio dizer que, quando a aprovagdo com a qual
n0sso proximo julgou a conduta de um terceiro, coincide
com a nossa, é que aprovamos seu ato aprobatorio e o
temos, em certa medida, por moralmente bom (SMITH, A.
Teoria de los Sentimientos Morales, parte VII, sec. I11,
cap. II1, § I, p. 158).

O padrio de avaliagio, segundo esse raciocinio, teria forgosa-
mente de passar pelo crivo pessoal de quem aprova a a¢io de um ter-
ceiro, ficando assim sujeito a satisfacio subjetiva de cada um. O
sentimento de amor-préprio, introduzido na moral por Adam Smith,
deu ao principio de utilidade - que ele reconhecia como uma das fon-
tes de aprovacio - o carater individualista do qual nio mais pode se
livrar, a despeito dos esforcos em contrario da parte de Hutcheson e
Hume. Pois mesmo que este Gltimo conseguisse provar a existéncia de
um padrdo de gosto inerente aos homens, tal padrio nio passaria de
uma apreciacio da beleza funcional de um ato benevolente, ndo fosse
a concordincia com os sentimentos proprios de cada um. Ainda que
reconhecesse razdo e sentimento, como outras fontes do principio
aprobatério, Smith defendia que, em moral, o amor proprio tem um
peso decisivo, indispensavel para a devida compreensio dos sentimen-
tos morais e sua respectiva aceitagio®™.

80 VErR SMITH, A. Op. cit. pARTE VII, sEC. III, cap. I, P. B8 E ss.
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A FUNDACAO DO UTILITARISMO

Depois de Hutcheson, a formulagio mais préxima do princi-
pio de utilidade adotado por Bentham pode ser lida na principal obra
do milanés Cesare Bonesana, marqués de Beccaria (1738-1794), o tra-
tado Dos Delitos e das Penas, publicada em 1764. Ambos, Beccaria e
Bentham concordavam que, para se apontar uma boa ou ma legisla-
¢do, era preciso fomentar o maior beneficio para a sociedade, evitando
tudo que pudesse provocar danos. Nas palavras do marqués italiano,

(...) uma boa legislacdo ndo é sendo a arte de proporcionar
aos homens o maior bem-estar possivel e preservd-los de
todos os sofrimentos que se lbes possam causar, segundo o
cdlculo dos bens e dos males da vida (BECCARIA. Dos
Delitos e das Penas, § XLI, p. 193).

O célculo efetuado, no intuito de promover a felicidade geral,
decorre da qualidade da educa¢io dos homens. Como todo bom ilu-
minista, Beccaria acreditava que s6 a educacio seria capaz de limitar a
tendéncia da espécie a pratica do mal. A pessoa instruida saberia com-
parar um objeto sob varias perspectivas, a ponto de poder mudar seus
proprios sentimentos, pelas mesmas demonstracdes de repidio e afei-
¢io observadas nos outros. O homem esclarecido - diz Beccaria - é
aquele que, conhecendo os dispositivos de uma constitui¢do, prefere a
lei que ofereca maiores vantagens e “bases soOlidas 4 seguranca
publica”.

A difusdo da ciéncia, sob essa Otica, s6 poderia trazer o bem
na propor¢io direta em que sua maior divulgacio produzisse mais
beneficios a todos. De modo semelhante ao de Epicuro, Beccaria
admitia haver no sabio necessidades e interesses ignorados pelo vulgo.
Porém, o habito de amar a verdade por si mesma, adquirido pelo
esclarecimento, diferiria da sabedoria ensinada pela filosofia epicu-
rista, jA que esta pleiteava tio somente a felicidade restrita ao sujeito
senciente, enquanto usufruisse do prazer advindo do saber. No con-
texto setecentista, entretanto, a conduta publica dos homens sabios é
que faria “a felicidade de uma nagio”. A eliminacio das escolhas erra-
das decorreria justamente das leis proporcionassem a formagio do
maior niimero possivel de sibios®.

8t  BECCARIA. Op. cit., idem, p. 196.
82 BECCARIA. idem, ibdem, p. 200.
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O avanco de Jeremy Bentham
(1748-1832), em relagio as posi¢des de
Beccaria, levou a uma concepgio siste-
matica do utilitarismo, cujos alicerces
se apoiavam no principio de maior
felicidade. Além daquelas ideias gerais,
trabalhadas de modo esparso entre os
diversos filésofos do século XVIII,
Bentham  expds tecnicamente a
maneira pela qual o principio utilita-
rista poderia ser posto em pratica. No
texto intitulado Uma Introducdo aos
Principios da Moral e da Legislacio,
estio os passos que elevariam o princi-
pio de utilidade, ou maior felicidade,
ao estagio de fundamento de uma
nova corrente filoséfica - benthamismo -, que se tornou mais tarde,
conhecida por utilitarista.

Bentham p6s mios a obra no trabalho de executar os calculos
sugeridos pelo marqués de Beccaria. De acordo com uma suposta hie-
rarquia das sete circunstincias pelas quais o ser humano procura ava-
liar o grau de dor e prazer - intensidade, duracio, certeza ou incerteza,
proximidade ou longinquidade, fecundidade, pureza e extensio -, o
filésofo inglés acreditava ser possivel a um legislador utilizar essas
duas sensacées como instrumento de medicio da conduta dos
homens®.

O complexo método bentamista mandava que cada prazer ou
dor fosse medido, em separado, por individuo afetado pela acio e,
depois de se extrair o resultado particular, o balan¢o do somatoério de
todos os concernidos permitiria se chegar, caso fosse favoravel ao pra-
zer ou a dor, a “tendéncia boa geral do ato, em relacio ao namero
total ou a comunidade dos individuos em questio”™.

Ja quando definira o principio de utilidade, Bentham cha-
mava atencdo para aplicagio de seu sistema nio apenas a0 comporta-
mento individual, porém, o de toda sociedade.

FiGura 17: RETRATO DE BENTHAM

83 BENTHAM, ]. Uma Introdugdo...,capIV,§ 1, p. 22 E ss.
84 BENTHAM,]. Op. cit., cap.IV,§ V, p. 24.
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(...) Digo qualquer agdo, com o que tenciono dizer que isto
vale ndo somente para qualquer acdo de um individuo
particular, mas também de qualquer ato ou medida de
governo (BENTHAM, J. idem, cap. I, § II, p. 10)

E como tal, o critério que avaliaria a felicidade do individuo
se estenderia a toda comunidade, segundo a natureza humana. O
governo concebido nesses moldes passa a ter por tarefa satisfazer os
interesses de cada um. No entanto, devido a diversidade das afeccdes
humanas e a discordincia em torno de uma virtude moral que obri-
gasse todos, em Ultima instincia, a seguir os preceitos éticos, o aparato
legislativo deve atender, sobretudo, sentimentos irredutiveis de dor e
prazer, capazes de emprestar a qualquer lei ou regra de conduta uma
forga obrigatéria indispensavel a seus propésitos®.

Todavia, nem sempre os sentimentos irredutiveis de dor e pra-
zer, por serem elementares, concordariam com aspiragdes superiores. A
impossibilidade de acesso a sentimentos elevados, que servissem como
um padrio de felicidade, reduzia a proposta bentamista aos valores
mais baixos da espécie humana. O utilitarismo moderno sistematico
condenava os homens a uma convivéncia coletiva modelada segundo
os estimulos mais simples, geradores de dor e prazer, comuns a todos
0s animais.

Diante da torrente de criticas, das mais Obvias, que cairam
sobre o teor de felicidade a ser alcancado pelo sistema de Bentham,
John Stuart Mill logo percebeu a fragilidade dessa posi¢io. A fim de
evitar o nivelamento dos sentimentos humanos aos dos outros ani-
mais, Mill procurou preencher as lacunas do utilitarismo bentamista.
Seguindo o espirito que animava os pensadores da linhagem de Epi-
curo a Bentham, tentou Mill aliar, ao hedonismo latente nessa tradi-
¢do, caracteristicas estoicas e cristds que pensava serem necessarias para
deduzir “cabalmente todas as consequéncias do principio utilitario”®.

Apesar de recusar mencionar os contetdos particulares do que
possa ser tido por prazer ou dor, Mill acreditava que uma teoria de
vida, como a utilitarista devia pregar os mais estimaveis sentimentos e
propoésitos da espécie. Para ele, igualar os prazeres dos homens com os
dos animais seria um erro, pois estes nio satisfaziam aqueles e vice-
versa. Nessa perspectiva, o ser humano possuiria faculdades superiores

85 BENTHAM, J. ibdem, cap.I1L § I, p. 19.
86 MILL, ].S. Utilitarianism, CAP. 2, P. 448.
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aos apetites animalescos. No proprio homem, ainda, haveria uma hie-
rarquia de prazeres classificando como superiores os gostos mentais,
em detrimento aos corporais.

A diferenciagio qualitativa entre dois prazeres se da, segundo
Mill, quando a maioria preferisse um deles, ao experimentar ambos, a
despeito de influéncias moralistas. A exceléncia de um prazer eleito
por todos sobrepuja qualquer outro, por maior que seja a dose de des-
contentamento para obté-lo. Somente uma confusio quanto aos con-
ceitos de felicidade e satisfagio poderia vir a fazer com que alguém
preferisse os prazeres mais baixos, por serem mais faceis de satisfazer,
ao invés dos mais nobres, que embora sejam condizentes com uma
vida feliz, sdo dificeis de se obter.

Isso trouxe de volta um paradoxo que os utilitaristas pensa-
vam ter superado, desde Bentham. Ao admitir uma discriminagio qua-
litativa entre os prazeres, depois de Mill, eles eram constrangidos a
aceitarem a escolha pela posi¢io de uma pessoa superior insatisfeita -
mas “feliz” -, desprezando a de um inferior satisfeito “infeliz”. A
opgio por uma “felicidade insatisfeita”, quando o principio de maior
felicidade a priori mandava promover a satisfacdo dos prazeres e a eli-
minag¢do da dor, punha em flagrante contradi¢do a proposta de Mill.
Enquanto, por outro lado, essa faceta estoica o aproximava, mais do
que se desejaria, de uma ética hibrida, com caracteristicas kantianas e
aristotélicas. Kantianas, por adotar uma racionalidade inerente ao
sujeito apta a aconselhd-lo, numa escolha livre de inclina¢bes anima-
lescas, por um agir moral, de acordo com uma norma universalizavel
a toda humanidade. Aristotélicas, por admitir uma virtude prépria a
espécie humana, que devesse se buscada como fim dltimo. Apenas
uma capacidade superior, conhecedora dos aspectos superiores e inferi-
ores dos prazeres, proporcionaria a selecio adequada a obtencio da
felicidade, ndo apenas do individuo, mas de toda coletividade.

Tenbho insistido neste ponto, como sendo parte necessdria
da concepcdo perfeitamente justa de Utilidade ou
Felicidade, considerada como uma regra diretriz da
conduta humana. Porém, isto ndo é de forma alguma uma
condicdo indispensdvel para aceitacdo de um padrdo
utilitarista; de modo que tal padrdo ndo é a maior
felicidade do préprio agente, mas o maior aciimulo de
felicidade conjunta (...) (MILL, ].S. Op.cit., idem, p. 450).
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Entrementes, Mill consegue escapar de um embaraco subjeti-
vista, apelando por uma felicidade generalizada como resultado da
“sabedoria da sociedade, combinada com o bom-senso e a prudéncia
dos individuos”, remontando & estratégia prudencial de Epicuro.
Nesse sentido, um arranjo social improéprio, pode ser um entrave para
0 acesso 2 vida feliz, pois os defeitos ou desvios, nas pessoas de boa
indole, também podem ser gerados de imperfei¢des das institui¢des
sociais”.

(-..) Como meios para conseguir a mais exata aproximacgdo
deste ideal, o utilitarismo exigiria, em primeiro lugar, que
as leis e disposicées sociais colocassem a felicidade, ou (...) o
interesse, de cada individuo, tanto quanto possivel em
barmonia com o interesse da comunidade; e, em segundo
lugar, que a educacdio e a opinido, que tdo vasto poder tém
sobre o cardter humano, usassem desse poder para incutir
na mente de cada individuo uma associacdo indissoliivel
entre a sua propria felicidade e o bem de todos (...) (MILL,
J.S. ibdem, ibdem, p.453).

Enquanto nio for possivel unir a felicidade do agente ao de
toda humanidade, o principio utilitario, por si s6 ndo assegura o cara-
ter universal das prescri¢des morais. Por mais que todo individuo esti-
vesse apto a renunciar a praticas opostas ao bem geral, o utilitarista
tem de reconhecer suas limita¢des em impor um sentimento de dever,
atendo-se tdo somente ao clamor pelas obrigacdes para com o seme-
lhante. Mesmo que ofereca condi¢bes de autoexame e conhecimento
do dever, o utilitarismo nio extrai as acdes virtuosas do dever ou de
um outro principio que o valha. O critério adotado pede apenas que
as acoes boas sejam julgadas em fungio de suas consequéncias, a saber,
a maior soma de individuos concretos beneficiados. Tal faceta faz com
que o utilitarismo, entretanto, fique vulneravel as a¢bes de governo
que instrumentalizem os homens, em razio de um todo ou de uma
soma equivalente & maioria dos afetados.

A seu favor, resta, agora, justificar historicamente a tendéncia
do ser humano em cumprir boas a¢des, apesar das inimeras evidén-
cias em contrario. Como corolario ao seu principio, Mill admite a
crenga no indefinido progresso do estado mental e perpétuo melhora-
mento da espécie humana. Ainda que estivesse longe de poder vir ado-

87 MILL, J.S. idem, ibdem, p. 451.
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tar o preceito utilitarista, para Mill, é absurdo se pensar, a partir do
seu estagio atual, que a humanidade ndo possa vir assumi-lo plena-
mente®.

UM PRINCIPIO VAZIO

Embora as tentativas de retomar as origens de qualquer linha
de pensamento corra o risco de ser arbitraria, no caso do Utilitarismo,
essa pesquisa mostra como afloraram vertentes hedonistas, benevolen-
tes, pragmaticas e legalistas, estritamente preocupadas com as conse-
quéncias das acdes humanas, que, por vezes recaiam num formalismo
quase deontoldgico. Grande parte dos problemas de aceitagio do prin-
cipio utilitarista, como base de um modelo moral, estd na vacuidade
de seus conceitos.

Por mais plausivel que seja a concepgio de utilidade - enten-
dendo como ftil aquilo que promova a felicidade e contribua para
amenizar a dor -, definir felicidade, em termos de sentimentos de pra-
zer ou dor, suscitou varias interpretacdes, tanto entre os antigos,
quanto entre os modernos. Hoje, como no passado, os seguidores do
utilitarismo transitam em posi¢des que defendem ora uma felicidade
completada ao longo de um processo vital, cuja sabedoria individual
seria capaz de concretizar, satisfatoriamente, 4 maneira epicurista; ora
por um sentimento altruista generalizada, como Hutcheson e Hume;
ou também por um desejo subjetivo de amor-proprio, ao modo de
Adam Smith. Nem mesmo as solu¢des hedonistas dos bentamistas e a
humanista do estilo de Mill conduziram o debate a um porto seguro.

A busca pela felicidade, apesar de todas formula¢cdes em con-
trario, continua sendo uma tarefa cuja execugdo permanece a cargo
exclusivo de uma escolha pessoal, intransferivel, por um projeto de
vida particular, que pode ou ndo estar relacionado com um fim uni-
versal. Dentro do dmbito privado, um conceito vazio como o de felici-
dade se presta a conteidos tido especificos quanto a variedade dos
individuos, que o descredencia enquanto critério de avaliagio de atitu-
des morais. O fato de tomar toda humanidade, segundo as caracteristi-
cas de um individuo em larga escala, j4 foi apontado por Rawls como
o maior equivoco utilitarista”. A humanidade nio pode ser reduzida

88 MILL,].S. ibdem, ibdem, v. 456.
89  VER RAWLS, J. 4 Theory of Justice, §§ s, 30 E 84.
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aos desejos de um individuo, por mais imparcial que ele seja. O con-
flito entre as diversas nocdes particulares de felicidade, por si s6, é um
obstaculo insuperavel as pretensdes utilitaristas, em tese e de fato.

Se da perspectiva do incremento da felicidade geral, o princi-
pio de maior felicidade pode ser questionado, ainda que seja uma boa
defini¢io de utilidade, ele também merece ser criticado. Pois a dor,
embora seja algo que, em geral, nio agrade e deva ser evitada, em cer-
tos contextos, e ndo poucos, ela é it no intuito de chamar a atencio,
como um alarme, para que se evite um mal maior, que na sua auséncia
se agravaria. De tal sorte, que, em medicina ou mesmo na educacio de
uma crianga, a sua total supressio vem acarretar males irreversiveis.
Exemplificando, basta imaginar a gama de situagdes em que criangas
se envolvem, onde a lembranca da dor experimentada funciona como
freio a novos acidentes, provocados por objetos quentes ou contun-
dentes. Sem a dor, um ser sensivel nio seria capaz de discernir aquilo
que fosse util do prejudicial. Na medicina, das doengas conhecidas, as
que ndo provocam dor estio entre as mais dificeis de serem combati-
das, devido o atraso no diagnéstico inicial, que s6 vem a ocorrer
depois de alastrado o mal.

De tudo isso, pode-se concluir que nem a felicidade - como
conceito vazio -, nem elimina¢do de dor e incremento do prazer -
como pardmetro para o Util - servem efetivamente enquanto modelos
avaliadores em moral. Nio fosse pelos enormes obsticulos a sua
implementac¢do, os filosofos do passado e do presente ja teriam che-
gado a um acordo quanto a viabilidade de aplicagio do principio uti-
litarista, no seio do proprio utilitarismo. Os que estio de fora, todos,
ja sabem de sua inadequacio aos fatos da moral humana.
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AS LUZES DA REVOLUGAO

s experiéncias Oticas de Isaac Newton sobre a refracio da luz

simbolizam o inicio de uma nova era da histéria da filosofia.

Elas marcam uma nova postura diante dos fendmenos
naturais e do interesse intelectual pelo desenvolvimento de uma
sociedade formada por cidaddos capazes de tomar decisdes por si
mesmos fazendo uso da razio e de uma concep¢io otimista do
entendimento humano. Filésofos e intelectuais interessados por todas
as 4reas do conhecimento, procuravam avancar as descobertas e ideias
lancadas no século XVII. De um modo geral partilhavam a crenca de
que a investigacdo da natureza e a difusio de novas ideias que
esclarecessem as supersticdes de uma tradi¢io ultrapassada poderiam
emancipar os seres humanos e lhes trazer maior felicidade.

O Esclarecimento ou Iluminismo recebeu esse nome por
representar um movimento que pretendia acender uma luz sobre o
conhecimento obscurantista do passado. Tudo por meio de dois ingre-
dientes que constituiram todo o sucesso das descobertas de Newton,
Razio e experiéncia. A humanidade atingiria assim sua Idade da
Razio, em oposi¢io a Idade das Trevas medievais. Um projeto tdo
ambicioso como este envolveu intelectuais na Franca, Alemanha, Esco-
cia e Inglaterra. E embora tivesse contado com apoio de alguns
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monarcas, déspotas esclarecidos, também provocou a ira de reis abso-
lutistas, sobretudo os franceses, que se mantinham ligados ao Antigo
Regime sustentado na autoridade divina, no apoio da Igreja e em uma
remanescente nobreza feudal. Os ideais de liberdade e direito funda-
dos na Razdo atravessaram o oceano Atlantico e deflagraram a era das
revolugdes com a iniciativa dos colonos norte-americanos em procla-
marem sua independéncia da coroa britinica. Em breve, a Franca repe-
tiu a revolta contra a opressio lancando as bases da era
contemporanea sobre os escombros da Bastilha.

Nomes como os de Gottfried Wilhelm Leibniz e Immanuel
Kant, na Alemanha; Charles Louis de Secondat (bardo de La Bréde e
de Montesquieu, 1689-1755), Francois-Maire Arouet (o Voltaire) e
Denis Diderot, na Franca; Jean-Jacques Rousseau, de Genebra (Suica);
David Hume e Adam Smith, no Reino Unido; entre outros, ajudaram
a formar toda atmosfera de mudan¢a de mentalidade que preparou
terreno para as ciéncias modernas avangarem em uma crescente especi-
alizagdo, para o desenvolvimento das indUstrias e para que a sociedade
ocidental passasse a respeitar cada vez mais os direitos civis dos indivi-
duos. Suas hipoéteses, teorias e manifestacdes serviram de inspiragio
para reivindicagdes cada vez maiores por liberdade de a¢io e pensa-
mento. Tudo isso em meio a convulsdes politicas que agitavam toda
Europa.

A REFLEXAO ILUMINISTA DA FRANCA

Até que as primeiras revolugdes viessem sepultar de vez o
antigo regime, a Europa sofreu uma série de pequenos e médios confli-
tos, em geral, provocados por questdes de sucessdo ao trono e por pos-
sessdes coloniais. A Espanha serviu de palco para a primeira guerra do
século XVIII em torno do herdeiro ao posto de Carlos II (desde 1665)
que morreu em 1700 sem deixar um sucessor. A Franca indicou o neto
de Luiz XIV (de 1610 a 1715) - Felipe V (de 1700 a 1724), o duque de
Anjou - para ocupar o trono espanhol. Inglaterra, os Paises Baixos e o
Império Germinico se uniram para evitar que a Franca ampliasse seus
dominios. O conflito estendeu-se por 13 anos, sendo Felipe V confir-
mado com rei espanhol, mas sem direito a reivindicar o trono francés.
O Império Germanico obteve, ao final, varias regides de controle {ran-
cés, na Itilia; a Inglaterra conquistou, por sua vez, algumas coldnias
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francesas na América do Norte e duas ilhas espanholas no Mediterra-
neo.

A Guerra de Sucessio Espanhola terminou deixando em decli-
nio a hegemonia que a Franca conquistara no século anterior. Entre
1740 e 1748, foi a vez da Austria experimentar sua guerra sucessoria
que nada mais foi do que uma inutil guerra de desgaste entre Ingla-
terra, Austria, Paises Baixos e a Saxdnia, por um lado, e Franca, Pris-
sia e Espanha, por outro. Na primeira etapa dessa guerra, Inglaterra e
seus aliados bateram os adversarios em 1743. Depois, foi a vez da
Franca e amigos porém as fronteiras de volta nos mesmos lugares em
que estavam antes do conflito comegar. Mais tarde, durante a Guerra
dos Sete Anos (1756-1763), a Inglaterra consolida sua ascensio hege-
ménica derrotando a Franca mais uma vez e tomando-lhe a India, a
Florida e parte do Canada.

Enquanto via sua Franca decair, Montesquieu acompanhou o
desenvolvimento pratico de uma nova teoria do Estado que surgia a
partir da Revolugio Gloriosa Inglesa (1688). Os ideais liberais de direi-
tos civis, tolerdncia religiosa e limitagio dos poderes do rei pregados
por Locke fizeram surgir na Inglaterra a primeira nagdo com caracte-
risticas modernas, lancando as bases da Revolugio Industrial (meados
do século XVIII) e do império onde o sol nunca se punha. Montes-
quieu era um aristocrata de berco, nascido em Bordeaux, mas que nio
deixou de admirar as mudancas culturais que estavam a caminho. Foi
um dos fundadores da Academia de Belas Artes de Bordeaux e tornou-
se Conselheiro do Parlamento local em 1714. Sob a inspiragio da
fisica newtoniana, publicou em 1734 Grandeza e Decadéncia dos
Romanos, onde pela primeira vez se interpreta os fatos histéricos por
meio de relacbes de causas e efeitos.

(...) Pode-se ter unido no Estado, onde ndo se vé sendo
distiirbios, quer dizer uma bharmonia de onde resulta a
felicidade, que 56 é a verdadeira paz. E como as partes
deste universo eternamente ligadas pela acdo de uns e
reagdo de outros (MONTESQUIEU, Ch.-L. de S. Grandeza
e Decadéncia dos Romanos, cap. IX, p 63).

No proprio titulo, Montesquieu revela a tentativa de empregar
o método cientifico ao estudo da histéria, tendo por base as leis do
movimento na natureza: enquanto sio submetidos a resisténcia do ar
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e A forca da gravidade, tudo o que sobe tem de descer”. Assim, Mon-
tesquieu aproveita para desferir sua critica mais aguda ao absolutismo
francés, tirando as conclusdes apropriadas das comparagdes feitas com
a histéria do Império Romano.
(...) [A]s repitblicas da Itdlia, que se vangloriam de sua
perpetuidade e de seu governo, ndo deviam se envaidecer
da perpetuidade de seus abusos; assim ndo tiveram elas
mais liberdade que Roma no tempo dos decénviros®.
O governo da Inglaterra é mais sibio, porque bd um corpo
que o examina continuamente e que se examind. (...) Em
uma palavra, um governo livre, quer dizer sempre
agitado, ndo saberia se manter, sendo por suas préprias
forgas, suas proprias leis, capazes de corregio
(MONTESQUIEU, Ch-L. de s. Op. cit., cap. VIII, p. 58).

Essa mesma forma de “analise cientifica” da histéria se repro-
duz na obra principal do Bario de Montesquieu, O Espirito da Lei
(1748), na qual discute as leis das nag¢des e propde a divisio dos pode-
res do Estado entre Legislativo, Executivo e Judiciario, a fim de garan-
tir a liberdade em uma monarquia liberal.

Voltaire também partilhava com Montesquieu a ideia de que a
monarquia poderia ser reformada no sentido de eliminar os abusos do
poder, bem como a admiragdo pelo liberalismo inglés. A maior parte
de sua vida foi dedicada a satirizar com fina ironia os costumes de sua
Franga, motivo pelo qual foi obrigado a se refugiar em varios paises
onde achasse um clima mais favoravel. Por trés anos viveu na Ingla-
terra, de 1726 a 1729, em uma temporada que transforma sua litera-
tura em pregacio filoséfica por um novo modo de vida. Antes disso,
porém, seus poemas ja tinham sido mordazes o suficiente para leva-lo
A prisdo na Bastilha, em 1717. Nesta estadia for¢ada de 11 meses escre-
veu a tragédia Edipo (1718) que, depois da liberdade, lhe valeu a fama,
solido patriménio financeiro - quando somada a heranca do pai - e
lhe cunhou o apelido de Voltaire - supostamente um anagrama para
AROUET, Le Jeune, ou um nome de parente materno. Mantém-se,
entdo, na carreira teatral até que uma discussio com um nobre francés

90 VEjA as Leis I Il po MovIMENTO EM NEWTON, L. Principios Matemdticos, P. 14.

91 Os DECENVIROS ERAM MAGISTRADOS QUE TINHAM POR FUNGAO ESTABELECER UM
CcODIGO DE LEIS PARA ROMA ENTRE 451 E 450 A.C. FORMAVAM UMA COMISSAO DE
DEZ PESSOAS QUE PROPUSERAM A LEI DAS DozE TABUAS.
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o ameaca novamente de prisdo. Foge para Inglaterra onde passa a se
interessar pelas reformas politicas. Escreve a Carta sobre os Ingleses
que ao ser publicada na Franga, em 1734, provoca a faria do parla-
mento de Paris e acende as fogueiras para grande parte de sua obra.
Encontra refigio no castelo da marquesa de Chitelet (1704-1749), de
quem é amante e companheiro de pesquisas filosoficas e cientificas.
Com a morte de Chatelet, aceita o convite de Frederico II (de 1740 a
1786) para atuar na corte prussiana. Passa trés anos, em Berlim, ao
lado desse “rei filésofo” moderno, até que seu relacionamento fica
estremecido por causa de crescentes polémicas intelectuais. Perseguido
na Alemanha e censurado em Paris, compra uma residéncia perto de
Genebra, na Suiga, local no qual escreve Ensaio sobre os Costumes e o
Espirito das Nagées (1756), denunciando a hipocrisia e confusio de
seu tempo.

Muito influenciado pelo empirismo inglés, Voltaire nido resis-
tiu em criticar com seu estilo ir6nico as teses metafisicas de Leibniz.
Em 1759, publica o hilariante Cindido, narrando as desventuras do
personagem titular e seu mestre Pangloss, que, como o escritor ale-
mao, afirmava ser este o melhor dos mundos.

(-..) Pangloss dizia vez por outra a Candido: “Todos os
acontecimentos estdo encadeados no melbor dos mundos
possiveis; pois afinal, se ndo tivesse sido expulso de um
lindo castelo com uma saraivada de pontapés no traseiro
por amor da senhorita Cunegundes, se ndo tivesse sido
perseguido pela Inquisicdo, se ndo tivesse perdido todos os
carneiros do bom pais de Eldorado, ndo estaria aqui
comendo cidras cristalizadas e pistaches. - Isto estd certo,
disse Candido, mas devemos cultivar nosso jardim”
(VOLTAIRE, Candido, cap. 30, p. 94).

A mesma ironia repete-se na sua obra filoséfica mais famosa:
o Dicionirio Filoséfico de 1764, sob a inspiragio dos enciclopedistas.
Mas em breve, abandonara o estilo alegre pela seriedade de um agita-
dor politico quando sabe da morte do iconoclasta La Barre (1749-
1765), que fora decapitado e queimado com um exemplar do Diciond-
rio de Voltaire, depois de confessar sob tortura a mutilagio de crucifi-
x0s. Até o final da vida Voltaire recusou-se a reconciliar com a Igreja
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sempre pregando ao final de seus textos posteriores: “Esmagai a
Infame””.

AS REVOLUCOES DA ENCICLOPEDIA

O Dicionirio Filoséfico foi a resposta de Voltaire ao convite
feito pelos enciclopedistas para que ele escrevesse alguns verbetes para
a grande obra que estava sendo preparada. Voltaire, entdo, fez do Dici-
ondrio sua propria enciclopédia. A Enciclopédia, ou Diciondrio razo-
ado das ciéncias, artes e oficios foi uma iniciativa de livreiros franceses
que queriam traduzir uma obra inglesa chama Ciclopédia, editada por
Ephraim Chambers, em 1728. Diderot foi convidado para realizar o
projeto, cuja ideia inicial de simples tradugdo foi refeita por completo.
O trabalho de redigir uma nova enciclopédia foi iniciado em 1750.
Diderot convida para ser codiretor seu amigo Jean le Rond D’Alem-
bert (1717-1783), matematico que fica responsavel pela parte cientifica
e pelo “Discurso Preliminar”. Os diversos assuntos tratados foram dis-
tribuidos por varios autores dos quais se destacam os j4 mencionados
Voltaire, Montesquieu, e Rousseau a quem foi dada a tarefa de redigir
os verbetes sobre musica. Diderot escreve sobre histéria da filosofia,
artes, oficios e os temas restantes que ficaram sem redator.

A longa saga de publicacio da Enciclopédia comeca em 1751,
quando sai o primeiro volume. Apesar de nido adotar o tom panfleta-
rio, nem de ser abertamente oposta a Igreja e ao governo, o segundo
volume, que foi lancado em 1752, foi alvo de decreto do Conselho do
Estado proibindo a sua circulagio, devido as ironias referentes a reli-
gido. Com a censura implantada na redagdo, em 1753, é permitida a
retomada do projeto que segue o curso normal de publica¢io até 1757,
ano do lancamento do sexto volume e de um atentado contra Luis XV
(de 1715 a 1774) que se recrudescesse as medidas contra textos conside-
rados subversivos. Muitos colaboradores abandonam a redagio no
momento em que, 1759, a obra é incluida no Index de livros proibi-
dos pela Igreja aos catédlicos. D’Alembert é um dos que sai da equipe
original. Diderot tem, entio, de continuar a escrever praticamente
sozinho e agora na clandestinidade. Por causa de sua dedicacio, os
assinantes ainda recebem regularmente seus exemplares até 1766,
embora com cortes promovidos pelo editor-chefe que teme a persegui-

92 Apup DURANT, W. 4 Histéria da Filosofia, cap. V, § VIII, p. 231.
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¢do oficial. Os altimos volumes, que completaram os 35 previstos ini-
cialmente, acabam de ser publicados em 1772.
' Com a Enciclopédia,
ENCYCIOP E DIE, todo conhecimento cientifico,
0 artistico e filosofico de seu
DICTIONNAIRE RAISONNE tempo passa a estar a disposi-

DES SCIENCES, ¢do do publico geral, incluindo
DES ARTS ET DES METIERs, todas as ideias de cunho liberal

PAR UNE SOCIETE DE GENS DE LETTRES. que surgiam em Vvarios campos

Misen odre & publié par M. DI DEROT, ds ! Academie Royale des Sciences & des el de investi ga({‘io intelectu al’
Lettres de Pruffe ; & quant & laPARTIE MATHEMATIQUE, par M. D’ALEMBERT,

j: {xsze Royale des Sciences de Paris , de celle de Pruffe, & de la Sociésé Royale sen d o a prl n Clp al reuniio d as

B teses luministas, feita até entio.

TOME PREMIER. Seu carater de divulgacio uni-

versal do conhecimento inspi-
rou a criagio de outras
enciclopédias pela Europa. Na
Gra-Bretanha, entre 1768 e
1771, foi publicada a Enciclo-
pédia Britinica, editada pela
» Sociedade de Cavalheiros da
Escocia. Em politica, foi a
B (.t (o inglés Thomas Paine
(1737-1809) e dos revoluciona-
i rios norte-americanos que rei-
F1GUr A 18: FRONTISPICIO DA Encydopédie  vindicam a independéncia das
coldnias, em 1776.

O descontentamento das colonias inglesas na Ameérica contra
as ordens vindas da coroa era cada vez maior, devido a recusa de se
estabelecer uma representacio condizente com os interesses dos colo-
nos no Parlamento inglés. O processo de independéncia comeca a par-
tir de 1776, tendo por base o excesso de impostos e de restri¢des feitas
pela coroa e a argumenta¢io do direito civil 4 representagdo para que
as leis fossem consideradas legitimas, uma tese politica tipica dos auto-
res iluministas depois de Locke. Em 1776, Paine defende em Senso
Comum, o direito dos norte-americanos a independéncia. A quatro de
julho sai a Declaragio de Independéncia dos Estados Unidos que
vinha sendo esbocada desde o Primeiro Congresso da Filadélfia, em
1774. A guerra que durou quase uma década terminou em 1783,
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quando a Inglaterra reconheceu sua derrota e a independéncia das 13
coldnias rebeladas.

Embora o sucesso da Revolucio Americana tivesse a colabora-
¢do do exército do monarca absolutista francés, os ideais que a impul-
sionaram refletiram no pais onde eles eram mais difundidos, apesar
do antigo regime ainda estar em vigor. Em 1787, os 13 estados inde-
pendentes da América do Norte ratificaram a primeira constitui¢io
politica da histéria, contemplando expressamente os direitos humanos
apoiados na igualdade, liberdade e fraternidade. Dois anos depois,
explode a Revolucio Francesa como resposta a crise econdmica e
politica. Em 14 de julho, a prisio da Bastilha, onde muitos fil6sofos
passaram temporadas dificeis - Voltaire e Diderot, principalmente - é
invadida pela popula¢io enfurecida que atacava todos os palacios e
prédios ptblicos. Também, pela primeira vez na Europa, comerciantes,
artesdos, profissionais liberais e o proletariado assumem o poder em
uma das principais na¢des do ocidente. De imediato foi instalada uma
Assembleia Nacional Constituinte que foi palco das disputas mais tur-
bulentas pelo poder. Passou por periodos de Terror, quando os radicais
estavam no controle, até que Napoledo Bonaparte (1769-1821) viesse a
impor ordem no pais. Contudo, a politica nunca mais seria a mesma e
a Era Contemporanea vinha i luz.
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O CONTRATO SOCIAL
DE ROUSSEAU

s autores que viveram o periodo que antecedeu a era das

revolugdes, em geral, tiveram momentos de grande agitagio

sendo obrigados a diversos deslocamentos pela Europa, a fim
de escapar a prisdo e ao assédio popular. Muitos deles tinham recursos
para sustentar a instabilidade politica de seus paises e os momentos de
baixos proventos. Outros tiveram a sorte de obter recursos da venda
de seus livros. Outros porém foram obrigados a perambular pelas
estradas até que obtivessem algum reconhecimento de seu valor. Jean-
Jacques Rousseau, como Hobbes antes e como Kant depois, foi um
dos poucos de origem plebeia a conseguir conciliar a luta pela
sobrevivéncia com uma produgio intelectual de alto nivel.

Rousseau nasceu em Genebra e era o segundo filho de um
casal de pequenos burgueses calvinistas. Seu pai era relojoeiro e sua
mie, que fora bem instruida, faleceu uma semana depois do seu nasci-
mento. Quando esteve em idade para aprender a ler, seu pai, que nio
tinha recursos de lhe pagar um preceptor, resolveu ler toda cole¢io de
livros deixada pela esposa como forma de apresentar o mundo das
letras a seu filho mais novo. Depois do jantar, Rousseau e seu pai cul-
tivaram o habito de ler por inteiro cada um dos romances herdados,
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atravessando, por vezes, toda noite. Assim, antes de completar sete
anos, Rousseau ja era capaz de ler com grande facilidade, a0 mesmo
tempo em que desenvolvera uma sensibilidade apurada para as paixdes
fantasiosas privilegiadas pelos dramas, histérias sentimentais e tragé-
dias humanas que faziam parte da biblioteca materna. Serviram tam-
bém tais leituras para despertar a admiragio civica pela reptiblica
romana da antiguidade.

Contudo, esses bons momentos de leitura sio interrompidos
bruscamente em 1719, quando seu pai é obrigado a fugir da cidade
por ter se envolvido em um duelo. Rousseau fica entdo sob os cuida-
dos do tio e na companhia de um primo, ao lado de quem aprende
desenho. Ao atingir a adolescéncia, torna-se aprendiz do oficio de gra-
vador. Pouco tempo depois, é acusado de fabricar moedas falsas e
furto de diversos objetos. Para evitar maiores problemas, a baronesa de
Warens, sua protetora, o envia a um asilo em Turim, Italia, a fim de
ser catequizado. Depois da conversio ao catolicismo, perambula em
varias cidades, sobrevivendo de pequenos servicos de gravacio e do
ensino de musica. Fracassa, entretanto, como preceptor. Em 1742,
segue a Paris com o intuito de obter fama e sucesso para suas compo-
sicdes musicais. Faz amizade com os filésofos Etienne Bonnot de
Condillac (1715-1780) e Denis Diderot. Este o convida para escrever
alguns artigos sobre musica para Enciclopédia.

Em 1745, conhece Thérése Levasseur, com quem tem cinco
filhos, mas s6 se casard oficialmente em 1767. A pobreza e uma
doencga crénica obrigam Rousseau a entregar todos os seus filhos aos
orfanatos de Paris. O remorso por ter tomado essa atitude o acompa-
nharé pelo resto da vida. Em 1749, tem a inspiracio de participar do
concurso promovido pela Academia de Dijon, cujo tema versava sobre
a questdo da contribui¢do das ciéncias e das artes para corrupg¢io ou
purificagio dos costumes. Rousseau apresenta o seu “primeiro dis-
curso”, chamado Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, que em 1750,
conquista o primeiro prémio dessa Academia francesa com uma res-
posta extremamente negativa dos supostos avangos das ciéncias moder-
nas. Depois de comparar os feitos guerreiros dos antigos com os
modernos, Rousseau sentencia:

Se a cultura das ciéncias é prejudicial as qualidades
guerreiras, ainda o é mais as qualidades morais. Jd desde os
primeiros anos, uma educacdo insensata orna nosso espirito
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e corrompe nosso julgamento. Vejo em todos os lugares
estabelecimentos imensos onde a alto preco se educa a
juventude para aprender todas as coisas, exceto seus
deveres (...)

De onde nascem todos esses abusos sendo da funesta
desigualdade introduzida entre os homens pelo privilégio
dos talentos e pelo aviltamento das virtudess A7 estd o
efeito mais evidente de todos os nossos estudos, a mais
perigosa de suas consequéncias. Ndo se pergunta mais a um
bomem: se ele tem probidade, mas se tem talento; nem de
um livro se é 1til, mas se é bem escrito (...)

Qual o conterido das obras dos fildsofos mais conbecidos?
Quais sdo as li¢des desses amigos da sabedoria? Ouvindo-
os, ndo os tomariamos por uma turba de charlatdes
gritando, cada um para seu lado, numa praca piiblica:
“Vinde a mim, s6 eu ndo engano!” Um pretende ndo haver
corpos e que tudo s6 existe como representacdo; o outro, ndo
bawver outra substincia sendo a matéria, nem outro deus
sendo o mundo. Este avanca ndo haver nem virtudes, nem
vicios, e serem quimeras o bem e o mal morais; aquele, que
os homens sdo lobos e podem, com a consciéncia tranquila,
se devorarem una aos outros (...) (ROUSSEAU, J-J.
Discurso sobtre as Ciéncias e as Artes, I parte, pp. 347-
350).

Com muita retérica e um pouco de acerto, Rousseau conse-
guiu recursos preciosos para amenizar sua pentria e a fama entre filé-
sofos que ndo obtinha entre os criticos musicais. De volta 2 Genebra,
retorna ao calvinismo e prepara o segundo discurso, o Discurso sobre
a Desigualdade entre os Homens, para um novo concurso em Dijon,
em 1754. O segundo discurso nio atingiu a mesma premiag¢io do pri-
meiro, mas se tornou um éxito literdrio maior que aquele, s6 sendo
superado pelo romance A Nova Heloisa, que Rousseau publicou em
1761. No ano seguinte a este sucesso de vendas, saem Emilio - com
uma proposta pedagdgica que prega o desenvolvimento das capacida-
des naturais através dos sentidos, da valorizacio dos sentimentos e de
uma satde fisica, enquanto procura reduzir os males da civilizagio
sugerindo a vida no campo e uma redugio da atividade intelectual - e
Do Contrato Social. As duas obras sio imediatamente condenadas e
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sua prisdo decretada. Foge para Neuchatel, Suica, e de 14 para a casa de
Hume, na Inglaterra, em 1765.

Voltaire que havia feito varias criticas ao segundo discurso e
ao Do Contrato Social, além de ter escrito um panfleto an6nimo acu-
sando Rousseau de paternidade irresponsavel, hipocrisia e ingratidio,
ofereceu asilo a ele, porém Rousseau preferiu ficar com Hume. O
encontro desses dois filésofos, no entanto, foi um dos mais desastro-
sos da histéria da filosofia. Rousseau que sempre fora um tanto neu-
rético, com a perseguicio politica fica completamente paranoico e
acusa seu anfitrido na Inglaterra de ser o autor de uma carta que circu-
lava em Paris, com criticas a sua personalidade. Vendo-se em uma situ-
acio insustentavel na Inglaterra, em 1767, volta 4 Franca e tenta
reconsiderar suas antigas posicdes, comecando por desposar definitiva-
mente Thérése e procurando justificar seu comportamento com obras
confessionais. No final da vida, um pouco mais calmo, escreve os
Devaneios de um Caminhante Solitirio, antecipando a visio roman-
tica que prevalecerd no século XIX. Morre aos 66 anos de idade, sendo
enterrado na ilha dos Choupos. Depois da Revolucio Francesa, seus
restos mortais sdo trasladados para o Pantedo francés.

UM CONTRATO SENTIMENTAL

Os instintos e sentimentos que orientaram a vida de Rousseau
foram as guias que tomaram o lugar da razio ao longo de sua obra.
Do Contrato Social que culmina sua filosofia politica tenta resolver o
problema de como o ser humano, que nasce naturalmente livre, se vé
preso e limitado em todas organizacdes sociais conhecidas. Essa ordem
social, que tem a consciéncia manifestada pelo proprio contato entre
as pessoas, origina-se em convengdes artificiais e nio por causa de uma
condi¢io natural inerente ao individuo, como autores jusnaturalistas -
principalmente Hobbes e Locke - imaginavam™.

Para Rousseau, a familia seria a forma de convivio social mais
antiga e a Gnica natural, mas deixa de sé-lo, no entanto, quando seus
membros se mantém unidos, mesmo depois que a necessidade natural
por conservacgao se encerra, depois que os filhos atingem a maturidade
e independéncia. Neste caso, a familia passa a ser o primeiro modelo
de sociedade politica fundado em uma convenc¢do que di aos pais o

93 VEja ROUSSEAU, J-J. Do Contrato Social, L1v. I, cap. I, pp.22/23.
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posto de chefia e aos filhos o de stiditos, embora todos tenham nas-
cido livre e iguais. A liberdade pela qual todos partilham da convivén-
cia familiar voluntiria também di a cada um a necessidade de
cumprir a primeira lei natural pela sua propria conservagio, cujos
meios empregados para tanto, sio de responsabilidade individual™. O
suposto direito do mais forte e o dever de obediéncia s6 sio obrigatd-
rios se forem poderes legitimamente reconhecidos™.

Sozinho, portanto, as limita¢des da forga fisica - que o indivi-
duo nido pode gerar mais do que a que tem - fazem com que no ins-
tante em que precisar de ajuda para superar um obstaculo, os seres
humano sejam levados a buscar na uniio o conjunto de forcas neces-
sarias para realizar um fim qualquer. Nestas circunstincias, o contrato
social &€ a solugio para se preservar a préopria liberdade, mesmo
quando se estd associado a uma tarefa comum. Embora tal pacto nio
precise ter suas clausulas expressas formalmente, a situagio que gera a
sua constitui¢io permite que seja mantido e respeitado por todos até
que alguém resolva abandonar essa liberdade convencional e retornar a
sua liberdade natural, violando o acordo geral®. A integridade e unici-
dade do contrato formam o corpo politico e soberano que estd impe-
dido de se submeter a outro soberano ou alienar uma parte de sua
composic¢do. Individualmente, as pessoas podem ter uma vontade par-
ticular divergente da vontade geral e esperar usufruir seus direitos sem
ter nenhum dever de participar como stdito da sociedade. Entretanto,
para que a soberania nio se desmanche, quem se recusa a obedecer a
vontade geral serd obrigado a manter sua liberdade convencional, sob
a pena de se tornar dependente de outra pessoa, em caso de fuga”. Ao
trocar a liberdade do estado natural pela do civil, os seres humanos
perderiam algumas vantagens, mas ganhariam outras compensatorias.
Nesta condicio...

(-..) suas faculdades se exercem e se desenvolvem, suas
ideias se alargam, seus sentimentos se enobrecem, toda a
sua alma se eleva a tal ponto, que, se os abusos dessa nova
condicdo ndo o degradassem frequentemente a uma
condigdo inferior aquela donde saiu, deveria sem cessar

94 VEJA ROUSSEAU, J-]. Op. cit, L1v. 1, cap. 11, p. 23.

95 Veja ROUSSEAU, J-J. Idem, L1v. 1, cap. 111, pr.25-26.

96 Veja ROUSSEAU, J-J. Ibidem, L1v. 1, cap. VI, pp. 31-32.
97 VEja ROUSSEAU, J-J. Ibidem, L1v. 1, cap. VI, pp. 34-36.
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bendizer o instante feliz que dela o arrancou para sempre e
fez, de um animal estiipido e limitado, um ser inteligente e
um homem (ROUSSEAU, J-J. Do Contrato Social, liv. I,
cap. VIII, p. 36).

Em suma, os seres humanos perderiam com o contrato social
a sua liberdade natural, a possibilidade de viverem aventuras limitadas
apenas pela resisténcia fisica de cada um e tudo que estivesse a seu
alcance em lugar de uma liberdade de associagdo, restrita somente pela
vontade geral, e A propriedade de seus bens™.

A vontade geral difere da vontade de todos. Enquanto esta
ndo passa da soma dos interesses particulares, aquela representa o inte-
resse comum a todos abstraindo os interesses privados divergentes. A
vontade geral, portanto, dirige o poder absoluto gerado pelo pacto
social sobre todos os membros do corpo politico. Por conta disso,
todos cidaddos sdo iguais em seus direitos e deveres. As convencdes
estabelecidas sob o contrato social sio consideradas legitimas, equitati-
vas, garantidas e Uteis, por visarem o bem geral. Os direitos do sobe-
rano e dos cidaddos se comprometem mutuamente “cada um perante
todos e todos perante cada um””.

Qualquer que seja a forma de governo estabelecida pelo con-
trato social, a vontade geral nio pode ser representada, nem alienada.
Por conseguinte, os deputados ndo podem ser considerados represen-
tantes do povo, mas meros comissarios que nada decidem em abso-
luto. Toda lei votada em parlamento ou decretada pelo executivo deve
ser ratificada diretamente pelo povo, caso contrario serd nula. No
momento em que 0 povo constitui representantes, a liberdade conven-
cional conquistada deixa de existir'®. Um Estado governado pela von-
tade geral pode ser regido com poucas leis e todas que sio aprovadas
decorrem de um reconhecimento universal de sua necessidade, de
modo que sua votagdo nio pode abrir espaco para divergéncias. Quem
a propde nada mais faz do que manifestar o sentimento de todos con-
cidadios, dispensando as sutilezas da razio.

Enquanto muitos homens reunidos se consideram um tinico
corpo, eles ndo tém sendo uma tinica vontade que se liga a
conservagdo comum e ao bem-estar geral. Entdo, todos os

98 VEja ROUSSEAU, J-J. Ibidem, L1v. 1, cap. VIII, p. 36.
99 ROUSSEAU, J-J. Ibidem, L1v. 11, cap. IV, p. s0.
100 VEja ROUSSEAU, J-J. Ibidem, Liv. 111, cap. X111, pp. 107-110.
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expedientes do Estado sdo vigorosos e simples, suas
mdximas claras e luminosas; absolutamente ndo hd
nenbum interesse confuso, contraditério; o bem comum se
patenteia em todos os lugares e s6 exige bom senso para ser
percebido (ROUSSEAU, J-J. Op. cit., liv. IV, cap. I, p
117).

-y e i !

Ficura 19: COUDER, A. JURAMENTO DE Jex de Paume (PARIS, 1848)

O contrato social imaginado por Rousseau preserva algumas
afinidades com aqueles propostos por seus predecessores Hobbes e
Locke, sobretudo, na situacio de liberdade e igualdade vivida na con-
di¢do hipotética do estado de natureza. Divergéncias surgem na énfase
dada por cada um ao papel da razio e dos sentimentos que motivam
o acordo geral. Todos concordam, no entanto, que o contrato tem por
fungio primeira garantir a paz, facilitando a sobrevivéncia e a realiza-
¢do dos planos de vida de cada um no seio da sociedade. A radicaliza-
¢io de um estado de natureza feliz para os homens aflorou em
Rousseau, no segundo discurso que tratou da origem das desigualda-
des e antecedeu Do Contrato Social.
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LEITURA DE “DISCURSO SOBRE
A DESIGUALDADE ENTRE
OS HOMENS”

segundo discurso que Rousseau apresentou a Academia de
Dijon, em 1754, nio obteve a mesma premiagio que o
primeiro, vitorioso ao responder de forma negativa 4 questio
sobre a contribui¢do das artes e ciéncias para o progresso dos costumes
humanos. Tal como o primeiro, o Discurso sobre a Origem e os
Fundamentos da Desigualdade entre os Homens trata de modo quase
pejorativo o estatuto da vida em comunidade nas cidades modernas.
Antecipa aqui a nogio de contrato social que seria desenvolvida mais
tarde, em 1762. Além disso, faz uma descrigio muito mais pessimista
dos avancos da civiliza¢io, enquanto sonha com o “paraiso perdido”
do homem primitivo.

Nio obstante o fato de ter sido preterido no concurso dispu-
tado, o segundo discurso é um dos textos de Rousseau de maior divul-
gacio, tanto hoje, como na época de sua publicacio, perdendo apenas
para o famoso romance A Nova Heloisa, de 1761, que serviu de inspi-
ragdo a toda primeira geragdo de autores romanticos, como o Goethe
(1749-1832) de Os Sofrimentos do Jovem Werther (1774). Alias, Rous-
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seau pode ser legitimamente considerado o precursor da filosofia
romantica que contagiou todo século XIX com seu ideal do “bom sel-
vagem” e do direito de todos a se revoltarem contra as injusticas sofri-
das em Estados governados por tiranos. O segundo discurso
desenvolve alguns pontos que ja haviam sido tratados superficialmente
no primeiro trabalho premiado, tais como a deterioracio da vida em
sociedade, comparada com uma convivéncia remota mais feliz, e a ori-
gem da desigualdade tendo como um dos fatores principais a valoriza-
¢io dos talentos de uma meritocracia que acaba por formar classes
aristocraticas distintas das menos favorecidas fisicamente.

Ao lado das obras

tincia o perfil de uma era
originaria, onde os homens
viviam felizes com o pouco
que tinham. Desde os pri-
meiros anos do descobri-
mento, que Os europeus
tiveram sua 1maginagio
incendiada pelos relatos dos
navegantes, a ponto de pro-
curarem reproduzir teatral-
mente O cenario e O
comportamento dos nati-
vos. Durante o século XVI,
tornaram-se famosas as chamadas Festas Brasileiras, onde alguns indi-
genas, misturados a marinheiros, que conheciam bem seus costumes, e
prostitutas, que faziam os papéis das indias, representavam as cenas
cotidianas da vida no novo mundo. Montaigne foi o primeiro fil6-
sofo a ter contato direto com indios tupinambais que foram levados
para Rouen, em 1562, como testemunhos do curto periodo de ocupa-
¢do da Franca Antartica (1556 a 1567). Com a descri¢do feita por uma
pessoa que permanecera na Ameérica por uma década e fora seu servi-
cal “durante muito tempo”, Montaigne escreveu “Dos Canibais”, texto
incluido no primeiro livro de seus Ensaios (1580), onde tragou diver-

F1GURA 20: ILUSTRAGAO DO LIVRO STADEN, H.
VI1AGEM A0 BrasiL (1557)
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sos paralelos da vida selvagem com a Grécia antiga. Depois de Mon-
taigne, Hobbes, Voltaire e Locke imaginaram varias situacbes que
poderiam ocorrer no novo continente, a fim de servirem como ponto
de partida de suas teorias sobre origem da sociedade humana ou como
exemplos exoticos de lugares fantasiosos, onde tudo poderia acontecer.

Rousseau foi um dos que se sentiram atraidos pela oportuni-
dade antropoldgica, até entdo inédita, de tentar recriar o caminho per-
corrido pela humanidade, desde os tempos mais remotos até sua
época. Ao contrario de Hobbes e Locke, ele imaginou que os primei-
ros humanos com as caracteristicas fisicas idénticas aos contempora-
neos viviam, apesar das dificuldades naturais em um estado de
felicidade completamente diferente do estado de guerra permanente,
que os empiristas ingleses pensavam. Utilizando praticamente os mes-
mos métodos de raciocinio hipotético empregado por Hobbes e Locke
que procura se apoiar empiricamente em fenémenos observados no
comportamento humano, Rousseau extrai conclusdes radicalmente
diferentes de seus antecessores.

DISCURSO NATURAL

Ja no prefacio, Rousseau adianta a perspectiva antropologica
adotada, destacando a importincia maior da compreensio do que vem
a ser humano. Porém, procurar entender como foi tragada a evolugio
social desta espécie & uma das tarefas mais dificeis posto que as pistas
principais do inicio da humanidade foram apagadas pelo tempo.
Ainda hoje, quando técnicas arqueoldgicas avancadas estio a disposi-
¢do dos historiadores, ndo é possivel determinar, com os vestigios des-
cobertos depois de Rousseau, como se desenvolveram os primeiros
passos em direcdo a civilizagdo, que dira das tentativas ambiciosas pro-
postas no século XVIII ou XVII. Embora estivesse consciente das limi-
tacOes reais para execucdo de sua tarefa, Rousseau nio se intimidou
em acusar todos os seus contemporineos e colegas académicos de par-
tilharem, do pior dos mundos possiveis, invertendo a maxima leibni-
ziana.

O objetivo do Discurso sobre a Desigualdade entre os
Homens é tentar mostrar que a fonte de todos os males existentes no
convivio humano estd no préprio desenvolvimento da sociedade
moderna. O desenrolar do argumento é feito em duas partes. Na pri-
meira descreve-se o estado de natureza original imaginado e os tipos
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de desigualdades que ai poderiam ser encontradas. Na segunda parte,
vem as etapas de evolu¢io da sociedade e o agravamento das desigual-
dades entre ricos e pobres; governo e cidadios; e, por fim entre tiranos
e stditos. A intengdo é provar que a desigualdade existente surge como
vicios e artificios da sociedade e da cultura, nio tendo portanto nada
de natural. O homem natural basta a si mesmo e assim é feliz,
enquanto o homem artificial depende do trabalho e da cooperacio
dos outros para encontrar a felicidade perdida, vivendo entio em uma
constante infelicidade.

Para chegar a tanto, o primeiro passo ¢é distinguir a desigual-
dade fisiolégica vinculada a forma constitutiva do corpo do individuo
- satde, faixa etaria, musculatura etc. - da desigualdade moral que
varia segundo normas e conven¢des humanas que estabelecem privilé-
gios para uns em detrimento de outros. De imediato, deve-se descartar
a relacio suposta entre os dois modos de desigualdade, ja que a condi-
¢do fisica ndo seria a razio pela qual alguém ocupa uma posicio supe-
rior a de outro em uma sociedade - o cais do porto e os patios de
construgio estio tomados por fortes estivadores e pedreiros que sio
obrigados a seguirem as ordens de despachantes e engenheiros nio tio
fortes. Apesar de uma série de fatos historicos serem citados ao longo
do texto, a pesquisa inicialmente ndo considera as verdades da histo-
ria, ocupando-se apenas de raciocinio hipotético que se espera ser
capaz de esclarecer a natureza das coisas e a verdadeira origem do com-
portamento humano'”.

Em meio a uma natureza composta por uma flora e fauna
abundante, imagina-se 0 homem desprovido de qualquer instinto espe-
cial imitando os outros animais e mantendo facilmente a subsisténcia
com os diversos alimentos que encontra. A robustez e a firmeza do
carater fazem com que aqueles bem constituidos sobrevivam aos mais
fracos. Antes de inventar qualquer instrumento, tem o homem de con-
tar apenas consigo mesmo em seus atributos corporais. Nesta condi-
¢do simples, se tivesse mantido um comportamento uniforme e
solitario, conseguiria o homem manter sua satde e forca, sem se
depravar pelo uso da razdo. Para Rousseau, “o estado de reflexdo é um
estado contrario a natureza e (...) o homem que medita é um animal
depravado”®. Sem a necessidade de remédios e tendo poucas doencas,

101 Veja ROUSSEAU, J-]. Discurso sobre a Desigualdade, Pp. 235-237.
102 ROUSSEAU, J-J. Op. cit., I PARTE, P. 241.
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o estado de natureza seria uma situagio mais preferivel do que a era
moderna e suas infinidades de males.

A vida doméstica torna o homem, como os outros animais
domesticados, mais fraco e medroso. Comparativamente, tanto
homens como animais ndo passariam de maquinas engenhosas, com a
diferenca de que os seres humanos executariam suas agdes livremente,
fazendo escolhas que os animais nio poderiam fazer. Sendo assim, ao
invés de satisfazerem seus desejos instintivamente, os humanos querem
sempre mais do que lhes é suficiente, deixando que sua vontade
comande seus comportamentos, deformando os sentidos ja saciados. E
essa vontade livre que torna o homem um agente capaz de decidir em
realizar ou nido uma determinada a¢do e, por conseguinte, diferente
dos outros animais, em vez da simples faculdade de entendimento. Na
perspectiva de Rousseau, todo “mecanismo dos sentidos e da forma-
¢do de ideais” pode ser explicado por leis mecinicas, mas o processo
de escolha e os sentimentos envolvidos ndo sio passiveis de uma expli-
cacio mecanicista, dada sua vinculacio estrita com as atividades da
alma e nio do corpo'™. Outro fator decisivo na distingio entre
homens e animais é a busca de perfeicio, ou perfectibilidade, que nio
existe entre as outras espécies, cujos individuos nascem, crescem e
morrem, mantendo as mesmas caracteristicas basicas. No homem,
entretanto, a perfectibilidade pode levar a perdas inesperadas que
pdem o sujeito em um estagio inferior ao inicial, como na velhice
onde as faculdades cognitivas afetam o uso da razio e colocam o
idoso em um grau de dependéncia maior que o das criangas. Tal como
em Hobbes, sio as paixdes, como os desejos e os temores, que obrigam
um aperfeicoamento constante do raciocinio. O homem selvagem s6
conhece os impulsos naturais, desconhecendo até mesmo o medo da
morte que é “uma das primeiras aquisi¢des feitas pelo homem ao dis-
tanciar-se da condicio animal'®.

Por outro lado, para que as ideias metafisicas se desenvolves-
sem no homem seria preciso antes que fosse desenvolvido o uso da
palavra, em uma lingua dotada de gramatica. A primeira linguagem
universal utilizada estava toda baseada no grito da natureza. Gradati-
vamente, sons e gestos imitativos vao constituindo as palavras que per-
mitem a formagio de proposi¢des necessarias ao entendimento.

103 VEja ROUSSEAU, J-]. Idem, 1 PARTE, P. 243.
104 ROUSSEAU, J-]. Ibidem, | PARTE, P. 244.
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Contudo, o desenvolvimento de uma razio cultivada e paixdes refina-
das s6 ocorre em uma sociedade ja constituida, pois no estado de
natureza o instinto é suficiente para fornecer o que for de necessirio
para a vida.

Diferente de Hobbes, Rousseau defendeu que apesar dos pri-
meiros humanos nio terem uma nocio exata de bem e mal, no sen-
tido moral, haveria entre os primitivos uma disposi¢io para piedade,
uma virtude universal que precede a reflexio e pode mesmo ser obser-
vada em alguns animais superiores. A piedade é pois um sentimento
natural que pode ser expresso na maxima “alcan¢a teu bem com
menor mal possivel para outrem”'®”. Paixdes naturais violentas, como
o sexo, sdo aquelas que ddo origem as leis necessarias para conté-las.
Simultaneamente, o sentimento moral correspondente a atragio sexual
que é o amor, surge de modo artificial com o propédsito de estabelecer
em sociedade o controle de um género sobre o outro e por conse-
guinte uma desigualdade que ndo se encontra na natureza. Aqui, nio
haveria o refinamento das paixdes, a educagio, nem a histéria e a cul-
tura a desenvolverem as diferencas dos tipos de vida de cada um. Na
natureza nao ha diferenca significativa entre os individuos da mesma
espécie, toda desigualdade surge do convivio social e da necessidade
que cada um tem do trabalho do outro.

(...) [Plor serem os lagos da serviddo formados unicamente
pela dependéncia miitua entre os homens e pelas
necessidades reciprocas que os unem, é impossivel subjugar
um homem sem antes té-lo colocado na situacdo de ndo
poder viver sem o outro, situacdo essa que, por ndo existir
no estado de natureza, nele deixa cada um livre do jugo e
torna initil a lei do mais forte (ROUSSEAU, J-J. Discurso
sobre a Desigualdade, I parte, p. 258).

SOCIEDADE DOS DESIGUAIS

A segunda parte do Discurso sobre a Desigualdade trata, entio
de apresentar os motivos pelos quais a vida em sociedade provocou
maior desigualdade entre os homens do que aquelas diferencas fisicas
encontradas no estado de natureza. Tal como em Locke, a fundac¢io da
sociedade aconteceu a partir do instante em que o direito a proprie-

105 ROUSSEAU, J-J. Ibidem, 1 PARTE, P. 254.
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dade de alguém foi reconhecido pelo outro. Para chegar a esse reco-
nhecimento, foi preciso, entretanto, que uma série de ideias fosse
desenrolada.

O sentimento de existéncia foi a primeira nogio desenvolvida
nessa direcio e com ela a preocupagio com a propria conservagio. A
perigosa concorréncia pelos recursos com outros animais e depois
com um numero cada vez crescente de pessoas, além das intempéries
ambientais, exigiram do homem a invencio de instrumentos que o
auxiliassem a sobreviver. A superioridade que essas inven¢des davam
ao homem frente aos outros animais produziram a consciéncia de si
proprio e a motivagio pela promogio do proprio bem-estar. Em meio
4 caca feita em grupo e no costume de morarem juntos, alimentou-se
também a nog¢io de compromisso mutuo e reforco a ligagio familiar.
Ao lado disso, surgem os sentimentos de amor e ciiimes, sustentados
por preferéncias que deram o primeiro passo para a desigualdade. As
primeiras sociedades assim formadas mantinham caracteristicas do
estado de natureza inicial e antecipavam alguns problemas das ativida-
des urbanas mais recentes'®.

O desenvolvimento posterior da cultura da terra provocou as
demandas pelas primeiras regras de justi¢a a reconhecerem a proprie-
dade e a divisio dos bens. Os mais fortes e habilidosos conseguem,
assim, obter para si maior quantidade de recursos, cuja acumulagio
apresenta os primeiros sinais de riqueza. Enquanto alguns se adapta-
vam bem ds mudangas e ficavam ricos, os pobres permaneciam ainda
no seu estado natural. Essa flagrante desigualdade colocou a primeira
sociedade em estado de guerra.

Com intuito de proteger suas posses, foi conclamada a uniio
sob o pretexto de defesa dos fracos. Eis como a lei de propriedade aca-
bou por restringir a liberdade natural de todos. O corpo politico esta-
belecese como um contrato pelo qual as partes unidas se
comprometem a cumpri-lo sob a observincia de magistrados que tém
a obrigacio de manter a tranquilidade de todos e visar a utilidade
publica ao invés de seu proprio interesse'”.

Nesse novo tipo de sociedade, a distingio por mérito e
riqueza passou a reger a formacio dos governos. Essas distingdes
politicas foram acompanhadas de distingdes de carater entre aqueles

106 ROUSSEAU, J-J. Ibidem, 11 PARTE, PP. 259-264.
107 ROUSSEAU, J-J. Ibidem, 11 PARTE, P. 275.
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que procuravam manter a ordem e os que queriam preservar sua liber-
dade. No tltimo grau dessas desigualdades, surgiram o déspota que, a
despeito do contrato social, procura manter-se no poder pela forga e,
com ele, o direito A rebelido para que fossem preservados os bens e a
vida dos saditos. Desse modo, pouco a pouco, o homem natural foi
sendo substituido pela reuniio de homens artificiais*®.
(-..) [O] bomem selvagem e o homem policiado diferem de
tal modo, tanto no fundo do coragdo quanto nas suas
inclinagées, que aquilo que determinaria a felicidade de
um reduziria o outro ao desespero. O primeiro sé almeja o
repouso e a liberdade, s6 quer viver e permanecer na
ociosidade e mesmo a ataraxia do estoico ndo se aproxima
de sua profunda indiferenca por qualquer outro objeto. O
cidaddo, ao contrdrio, sempre ativo, cansa-se, agita-se,
atormenta-se sem cessar para encontrar ocupacoes ainda
mais trabalbosas; trabalba até a morte, corre no seu
encalco para colocar-se em situacdo de viver ou renunciar
a vida para adquirir a imortalidade; corteja os grandes,
que odeia, e os ricos, que despreza; nada poupa para obter
a bonra de servi-los; jacta-se orgulbosamente de sua
propria baixeza e da protecdo deles, e, orgulboso de sua
escraviddo, refere-se com desprezo aqueles que ndo gozam a
bonra de partilbd-la (ROUSSEAU, J-J. Op. cit., II parte, p.
281).

Junto ao Discurso sobre a Desigualdade, foram anexados uma
longa dedicatéria a republica de Genebra, onde nascera o autor, des-
crita como a cidade ideal, de acordo com as hip6teses defendidas ao
longo do texto. Pouco tempo depois, Rousseau se arrependeria deste
elogio quando suas obras Emilio e Do Contrato Social forem proibi-
das, em 1762, e ele mesmo ter a prisio decretada por seus conterra-
neos. Depois de publicado o resultado do concurso, Rousseau
acrescentou algumas notas onde discorreu sobre a bibliografia utili-
zada na sua elaboracio. Do Contrato Social procurou apresentar um
argumento mais consistente do que esse segundo discurso. Entretanto,
seu autor teve de colher, em Genebra, os frutos amargos da semente
que fora lancada em Dijon. Depois de Rousseau, a filosofia moderna

108 ROUSSEAU, J-J. Ibidem, 11 PARTE, P. 2.81.
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tomou os novos rumos tracados pelos devaneios deste inquieto cami-
nhante que levaram a conturbada era contemporinea.

151

27 | TN 2 | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

O FILOSOFO DO
ESCLARECIMENTO

mmanuel Kant, filésofo prussiano, nascido em Konigsberg, é o

principal nome do Aufklirung (Esclarecimento ou Iluminismo)

germanico. Admirador dos iluministas franceses, sobretudo, Jean-
Jacques Rousseau, chegou mesmo a desviar sua rigorosa rotina para
receber as noticias sobre a Revolugdo Francesa. Os primeiros textos de
Kant tratavam de temas ligados ad ciéncia da natureza. A partir de
1770, procura entdo estabelecer seu grande sistema teérico, que ele
chamou de criticismo, acerca das categorias da razio (pura, pratica e
juizo). Em 1783, escreveu o opusculo “Resposta a Pergunta: O que é
Esclarecimento?”, defendendo o uso publico da razio, voltado para
superagio da menoridade intelectual em que vive a humanidade. Foi
um republicano leal, embora tivesse de conviver sob o regime
despético dos imperadores Frederico, o grande e Frederico Guilherme
I1, da Préssia. Este Gltimo chegou a for¢a-lo & censura, por causa da
obra “A Religido dentro dos Limites da Razdo”, em 1794.

Para Kant, a educagido deveria ser publica e universal; o regime
politico, republicano e constitucional; devendo as nagdes se reunirem
em uma Liga mundial. No optsculo de 83, j4 mencionado, ele abriu o
trabalho definindo o Esclarecimento da seguinte maneira:
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Esclarecimento é a saida do homem de sua menoridade, da
qual ele préprio é culpado. A menoridade é a
incapacidade e de fazer uso de seu entendimento sem a
direcdo de outro individuo. O homem é o proprio culpado
dessa menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta
de entendimento, mas nas faltas de decisdo e coragem de
servit-se de si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere
aude! Tem coragem de fazer uso de teu préprio
entendimento, tal é o lema do esclarecimento (KANT, I.
“Resposta a Pergunta: O que é Esclarecimento?”, p. 516).

Kant foi censurado, mas obedeceu a sua condenagio por ser
um fiel seguidor da lei. Por mais dura que ela fosse, enquanto estivesse
em vigor, era para ser cumprida.

AUTONOMIA X COMUNIDADE

Nem sempre, entretanto, a
autonomia da razio é um obstaculo
para o atendimento das normas de
uma comunidade qualquer. Isso s6
ocorre se pOr acaso essas normas
forem contrarias aos ditames da razio.
Kant, que era um dos principais
defensores da autonomia da razio, em
seu conceito de imperativo categorico,
dizia que todo ser racional deve agir
como se sua maxima subjetiva pudesse
ser considerada uma lei universal, 1sto
¢, que uma determinada linha de acio
(conduta) do sujeito poderia ser consi-
derada um dever a ser seguido por
todos seres racionais, independente de
uma comunidade em particular. Por- Ficura 21: IMmaNUeL KaNT (1790)
tanto, as normas de uma comunidade
de seres racionais (reino dos fins, segundo Kant) seriam todas passiveis
de universalizacio, e assim os individuos dessa comunidade estariam
todos, em tese, obrigados a cumprirem as suas normas, ja que elas
seriam também leis universais, moralmente validas.
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Entretanto, as comunidades reais, na maioria das vezes, pos-
suem normas particulares que nio podem ser consideradas leis univer-
sais, validas para todos. Tais normas nio seriam, entio um dever a ser
cumprido pelo individuo, que as atenderiam somente de forma ca-
suistica ou instrumental, para atingir um fim particular, e nio moral-
mente racional e universal.

Em linhas gerais, uma resposta que contemplasse esses pontos,
poderia ser considerada correta. Essa ideia de autonomia da razio é
uma das importantes contribui¢des de Kant para o cerne do debate
sobre a moralidade e foi lancada na Fundamentacio da Metafisica dos
Costumes.

De Kant, o filésofo da histéria Johann Gottfried von Herder
(1744-1804), seu ex-aluno, dizia que “a histéria do homem, dos povos
e da natureza, a ciéncia natural, a matematica e experiéncia tais eram
as fontes com que este filésofo animava suas li¢oes e relacionamento.
Nada digno de ser conhecido lhe era indiferente”!®.

Kant consolidou na lingua alema a metodologia da filosofia
moderna iniciada por René Descartes. Tinha o interesse vivo sobre
todas as coisas passiveis de trato cientifico e de tudo procurava saber,
mesmo sem nunca ter saido de sua cidade natal. Incorporou como
poucos em sua época, o conceito e a postura adequada para um pensa-
dor iluminista.

109 HERDER, ]. G. v. Briefe zur Befordigung der Humanitit, CARTA 79, P. 105.
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LEITURA DE “O QUE E
‘ESCLARECIMENTO’?”

carreira filosofica de Kant foi marcada ndo s6 pela estrutura

arquitetdnica de sua critica, mas também por varios optsculos

publicados. Sua obra da primeira fase é toda composta por
ensaios, cujos temas tratavam desde a cosmologia até a metafisica. No
entanto, manteve-se afastado nessa época dos assuntos relacionados a
histéria, politica e moral, embora tivesse publicado textos que
continham tracos de ideias que foram desenvolvidos mais tarde em
obras especificas, como as questdes estéticas e antropologicas contidas
em Observacées acerca do Sentimento do Belo e do Sublime, de 1764.

Depois de 1781, Kant continuou escrevendo seus opusculos,
enquanto erguia sua “filos6fica catedral barroca”. Dessa vez, entre-
tanto, ao lado da metafisica, aparecem assuntos religiosos, éticos, soci-
ais, pedagogicos e tudo o mais que estivesse voltado ao entendimento
da questio fundamental de sua linha de pesquisa: “o que é o
homem?”. Do ponto de vista politico, a principal contribui¢io de
Kant encontra-se na cole¢io de optisculos reunidos em torno da “A
Paz Perpétua”, escrito entre 1795 e 1796. As teses kantianas que mais
interessam aos estudiosos do direito devem ser buscadas em primeiro
lugar no livro Metafisica dos Costumes (1785). Porém o texto de Kant
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que lhe causou mais problemas com a censura foi A Religido dentro
dos Limites da Razdo, de 1794, onde pretendeu enquadrar a doutrina
religido nos moldes de sua abordagem critica do alcance racional para
defesa de seus principios.

Na primeira Critica, Kant havia mostrado, como ja fizera em
um opusculo de 1763, “O Unico Fundamento Possivel de uma
Demonstragio da Existéncia de Deus”, que as defesas racionalistas de
Leibniz, Espinosa, Descartes e mesmo de Santo Anselmo (1033-1109),
em seu famoso argumento ontolégico'"’. Pela Razio pura, seria impos-
sivel estabelecer a realidade de tal existéncia, uma vez que ela estaria
baseada apenas em juizos.

(...) Porém, a necessidade incondicionada dos juizos ndo é
uma necessidade absoluta das coisas. Porque a necessidade
absoluta do juizo sé é uma necessidade condicionada da
coisa ou do predicado do juizo. (...)

Contudo, esta necessidade logica demonstrou um tdo
grande poder de ilusdo que, embora se tivesse formado o
conceito a prioti de uma coisa, de tal maneira que na
opinido corrente a existéncia esteja incluida na sua
compreensdo, julgou-se poder concluir seguramente que,
convindo a existéncia necessariamente ao objeto, desse
conceito, isto é, sob a condi¢do de por esta coisa como dada
(como existente), também necessariamente se pée a sua
existéncia (pela regra da identidade), e que este ser é,
portanto, ele proprio, absolutamente necessdrio, porque a
sua existéncia é pensada conjuntamente num conceito
arbitrariamente admitido e sob a condi¢do de que eu
ponhba o seu objeto.

(...) Exteriormente, nada hd com que possa haver
contradicdo, porque a coisa ndo deverd ser exteriormente
necessdria; interiormente, nada bd também, porque
suprimindo a prépria coisa, suprimistes, ao mesmo tempo,
tudo o que é interior. Deus é Todo-poderoso, eis um juizo
necessdrio. A omnipoténcia ndo pode ser anulada, se

1mo ESSE ARGUMENTO PRETENDE PROVAR 4 priori A EXISTENCIA DE DEUS
IDENTIFICANDO-O COMO ALGO “MAIOR DO QUE A QUAL NADA SE PODE PENSAR”

(ANSELMO, Sto. Prosldgion, cap. XV, P. 97), QUE DEVE EXISTIR EM PENSAMENTO
E NA REALIDADE, CASO CONTRARIO NAO SE COMPREENDE AO CERTO O QUE SE QUER
DIZER COM A MAIOR COISA QUE PODE SER CONCEBIDA.
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puserdes uma divindade, ou seja, um ser infinito a cujo
conceito aquele predicado é idéntico. Porém, se disserdes
que Deus ndo é, entdo nem a omnipoténcia nem qualquer
dos seus predicados sdo dados; porque todos foram
suprimidos com o sujeito e ndo hd neste pensamento a
menor contradi¢do (KANT, I. Critica da Razio Pura,
A594-595 e B622-23, pp. 501-502).

Com 1isso, a razio pura-
mente tedrica estava impossibili-
tada de fornecer uma prova
definitiva sobre a existéncia de
Deus. Para que esta fosse susten-
tada, a teologia dependeria de uma
fundamentagio precisa dos juizos

: morais, a fim de que uma conduta
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Eope // e el Razio pratica, moral, e a salvacio
Dnmancel Hant P ’ ’ ¢

deveria ser consequéncia de uma
vida virtuosa e ndo o contrario.
Todas as teorias teoldgicas especu-
lativas que nio estivessem voltadas
para os costumes deveriam ser
reduzidas a um conhecimento a posteriori de Deus. Tais opinides pro-
vocaram como era de se imaginar a ira de religiosos alemies que sob o
reinado de Frederico Guilherme II (de 1786 a 1797) fizeram proibir
qualquer ensinamento que se desviasse da linha ortodoxa luterana.
Kant que ja avangava os 69 anos foi censurado e acatou a proibigio de
manifestar sua opiniio religiosa, pelo menos, enquanto durasse o
governo desse déspota prussiano.

Kant nutria esperancas que depois do afastamento de Frede-
rico Guilherme I, cuja morte o levou trés anos depois do decreto do
censor, trouxesse de volta o espirito iluminista que reinava durante o
governo de Frederico, o Grande (de 1740 a 1786). Periodo cuja politica
de livre expressio do pensamento fora registrado no ensaio “O Que é

FIGURA 22: TESTAMENTO DE KANT

157

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

Esclarecimento?”, de 1783. Kant era um sincero divulgador dos ideais
iluministas, acreditava no progresso cultural da humanidade e com
um tempo em que os seres humanos atingissem plenamente sua maio-
ridade. O projeto iluminista e de uma razdo voltada para evolugio da
espécie humana foi colocado de forma clara neste texto que é um dos
de estilo mais direto da obra kantiana, toda ela marcada por um pen-
samento dificil de acompanhar.

OUSAR PENSAR

Os motivos que levaram Kant a escrever “O Que é Esclareci-
mento?” estio relacionados 2 mesma questdo proposta pelo jovem ted-
logo Johann Friedrich Zo6llner (1753-1804) que se manifestou com
irritacdo contra uma proposta andnima, que surgiu em meados de
1783, para aboli¢io do casamento religioso. Kant levou a sério o ques-
tionamento desse pastor, lancado na revista Berlinische Monatsschrift,
de setembro de 1783, e preparou a sua resposta que foi publicada no
mesmo peridédico em dezembro de 1784. E, logo no inicio, Kant abre
com um primeiro paragrafo que faria jus a qualquer manifesto do
movimento, caso o iluminismo tivesse necessitado de uma formulagio
tio precisa quanto aquela que define o movimento como ousar saber
por si mesmo'".

A imagem que Kant tinha de seus contemporineos era de
homens, em sua maioria, € mulheres, na totalidade, presos a posturas
de eternos discipulos de seus mentores, e que deixariam ao encargo de
especialistas contratados, as tomadas de decisio que lhes eram exigi-
das'?. Seja por preguica ou pelo temor inculcado pelos préprios edu-
cadores, a maior parte da humanidade considerava e, talvez ainda
considere, dificil pensar por si mesma, a fim de encontrar a passagem
para a maioridade. Viver sobre a tutela de outras pessoas se tornou
quase como uma segunda natureza da qual muitos temem se afastar.
Sempre que uma posi¢io lhes é cobrada, preferem se manifestar por
meio de formulas preestabelecidas e preconceitos que os mantém em

m  VEJA PAGINA I53.
2. OS PRINCIPAIS TEXTOS DA RADICAL INGLESA MARY WOLLSTONECR AFT (1759-1797),
PRIMEIR A FILOSOFA DO FEMINISMO, AINDA NAO HAVIAM SIDO PUBLICADOS, TAIS

como: Thoughts on the Education of Daughters, DE 1787; The Female Reader, DE
1789; E.A Vindication of the Right of Women, 1792.
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condi¢do inferior, como correntes que os impedem de caminhar fir-
memente'”.

Contudo, uma vez dada liberdade ao ptiblico, Kant imaginava
que seria inevitivel a busca pelo esclarecimento. Todavia, isto nio
poderia vir de acontecer por completo imediatamente, jA que é fre-
quente exigirem os alunos dos proprios educadores, que tentam se
afastar dos preconceitos que difundiram antes, a permanéncia na obs-
curidade a qual o publico se fixou por apego a tradi¢do.

(-..) Uma revolucdo poderd talvez realizar a queda do
despotismo pessoal ou da opressdo dvida de lucros ou de
dominios, porém nunca produzird a verdadeira reforma do
modo de pensar. Apenas novos preconceitos, assim como os
velbos, servirdo como cintas para conduzir a grande massa
destituida de pensamento (KANT, I. “Resposta a
Pergunta: O Que é ‘Esclarecimento’?”, p. 104).

Longe de Paris, cinco anos antes de deflagrar a Revolugio
Francesa, Kant antevia os problemas que enfrentariam os revoluciona-
rios das luzes, na mudanca radical da sociedade que propunham. Pelo
habito profundo de estar atrelado a preconceitos, & que seria necessa-
rio que a massa fosse instruida gradativamente. De todo modo, para
que o esclarecimento se desenvolvesse seria necessario principalmente
a condi¢io de plena liberdade, sendo o uso publico da razio o aspecto
mais brando desta liberalizacio.

Na época de Kant, estava generalizada a pratica da censura a
expressio individual, por parte das autoridades - assim como no
comeco do século XXI. O que impedia considerd-la uma era esclare-
cida. S6 o uso publico da razio livre poderia realizar o esclarecimento.
Por uso publico, entenda-se a manifestacio de pessoas sabias perante
um mundo de letrados. Ao passo que no uso privado, as tais pessoas é
imposto a obediéncia em primeiro lugar, assim como quando estio a
exercer as funcdes burocraticas de Estado, no servico militar, no paga-
mento e cobran¢a de impostos ou no exercicio do sacerddcio, onde a
constante discussdo sobre a validade de cada ordem inviabiliza a ativi-
dade especifica de comando e controle. Nessas circunstincias, aquele
que considerasse o exercicio de suas fungdes incompativeis com suas
convicgdes pessoais deveria se afastar do cargo, pois tais profissdes nio
permitem ao individuo agir conforme suas crengas pessoais, por

13 VEjA KANT, L. “Resposta a Pergunta: O Que é ‘Esclarecimento’?”, . 102.
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melhor fundamentadas que elas estejam'*. Apenas quando se dirige a

um publico mais amplo, ou toda humanidade, as opinides do autor
devem se expressar através de um uso publico da razdo, expondo suas
ideias em seu proprio nome.

Por outro lado, do ponto de vista legal, qualquer forma de
contrato que vise impedir o futuro esclarecimento do povo deve ser
considerado nulo e sem validade, mesmo entre classes religiosas mais
ortodoxas. Nesse sentido, para o aperfeicoamento da espécie, toda
constituigdo e mesmo normas religiosas precisam ser submetidas a
uma discussio prévia e sdo passiveis de posteriores modificagdes por
cada um que exerca suas faculdades racionais. Assim, um monarca
tem suas acdes restritas & vontade do povo, que deve ser a sua também,
sem deixar de se valer do poder para evitar a violéncia entre os sudi-
tos, ou o estabelecimento do despotismo espiritual pela censura'®.

Embora julgasse que ainda ndo vivia em uma era de esclareci-
mento, Kant acreditava que uma abertura nesta direcdo havia sido
feita, permitindo que se vislumbrasse a possibilidade de superacio dos
obstaculos a saida da menoridade. Frederico, o Grande, entre tantos
déspotas, era um monarca digno de ser considerado, na interpreta¢io
de Kant, com esclarecido. Pois, permitia a livre manifestacio sobre
questdes religiosas e também morais''®.

Os assuntos religiosos merecem destaque, porque, diferente
das ciéncias e das artes, sofriam a tutela de governantes ou sacerdotes.
Um governante esclarecido que tenha o controle das forgas armadas
“para garantir a tranquilidade ptblica”"” é capaz de permitir a todos
seus suditos o livre pensamento, sob a condi¢do de restrita obediéncia
as leis. Por conta disso, a tendéncia para a liberdade de pensar espalha
na populagio o desejo de participar mais voluntariamente das tarefas
que lhe sio devidas, alterando até os principios de governo. Deste
modo, a imagem que se tem da humanidade se torna mais digna de
seu nome, além da simples concep¢io de homens maquinas.

O Que é ‘Esclarecimento’ inclui-se, geralmente, nos optscu-
los kantianos destinados as discussdes de temas historicos. Ao lado de
outros escritos politicos e pedagdgicos, ajuda a preparar a mente do

14 VEjA KANT, L. Op. cit., PP. 104-108.
115 VEja KANT, L. Idem, pp. 108-112..
1u6 Veja KANT, L. Ibidem, p. 112.

17 KANT, L Ibidem, p. 114.

160

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S =1 IS A I S

leitor para a mudanca que viria inevitavelmente, a partir de 1789. E
em opusculos como este que a arquitetbnica da Critica kantiana,
assume seus contornos mais humanos, pronta para responder as ques-
tdes de aplicacio da teoria, no cotidiano, que nem sempre cabem em
uma obra maior.
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DO DOGMA A FALHA

grosso modo, existem, pelo menos, cinco tendéncias a
caracterizar a formac¢io do conhecimento humano: a
dogmitica, a cética, a relativista, a eliminativista e a critica. Em

graus variaveis, os dogmas sdao posi¢des que acreditam estar apoiadas
em certezas indubitaveis, seja uma revelacio divina, seja axiomas - a
sua maneira, estoicos e cartesianos partilham dessa postura. O
ceticismo, inaugurado por Pirro de Elida, ataca essa pretensio com
argumentos que visam mostrar serem as questdes filosoficas insolavetis.
Por conseguinte, sugeriam a “suspensdo do juizo” (epoche) em geral
ou sobre um assunto especifico. Os relativistas, tradicionalmente
associados as ideias de Protagoras de Abdera (490-420 a.C.), afirmam
que uma verdade universal ndo existe, mas apenas relativa a
perspectiva humana. Por sua vez, hd quem diga, os eliminativistas, ser
iluséria qualquer pretensio de verdade passivel de conhecimento no
estagio atual da cognicdo e que s6 novas pesquisas apresentario um
pardmetro mais de acordo com essa aspiragio.

Em seu tempo, Immanuel Kant defrontava-se com o dogma-
tismo de Christian Wolff (1679-1754), por um lado, e o ceticismo de
David Hume, por outro, como alternativa, prop6s uma teoria critica,
onde se admitia restricdes 4 racionalidade humana, embora dentro
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desses limites fosse possivel o conhecimento universal dos fendmenos.

No Preficio de sua Critica da Razio Pura, Kant lancou essa ideia da

seguinte forma:
“Por uma critica assim, ndo entendo uma critica de livros e
de sistemas, mas da faculdade da razdo em geral, com
respeito a todos os conbecimentos a que pode aspirar,
independente de toda a experiéncia; portanto, a solugcdo do
problema da possibilidade ou impossibilidade de uma
metafisica em geral e a determinacdo tanto das suas fontes
como de sua extensdo e limites; tudo isso, contudo, a partir
de principios.” (KANT, I. Critica da Razdo Pura, A XII).

Toda sua Critica é dedicada ao estabelecimento dessa tese que,
em resumo, considera impossivel o conhecimento da coisa em si, mas
viavel na forma de fen6menos, isto é, do modo como as coisas se apre-
sentam no mundo. Embora o projeto kantiano seja vulneravel a mui-
tas objegdes, o pensamento critico passou a ser reconhecido por essa
postura intermediaria entre o dogmatismo e o ceticismo. O aspecto
delimitador da razdo, tipico do criticismo, proporcionou uma sexta
variante chamada falibilismo, de Charles S. Peirce (1839-1914), para
quem as crengas justificadas pela razio estio prontas a serem revistas,
caso novos dados fornecidos levem a
isso. Tudo por causa das limitacdes
naturais impostas ao entendimento
humano.

Ficura 23: Foto DE
CHARLES SANDERS PEIRCE
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O ARQUITETO DA CRITICA

vida de Immanuel Kant é uma das mais estranhas entre as

estranhas vidas de todos aqueles que se dedicaram a filosofia.

Enquanto a maioria dos filésofos modernos foi arrastada pela
onda de transformac¢io do pensamento e dos costumes, sendo por
conta disso que muitos deles foram obrigados a viajar ou exilar-se em
paises diferentes de sua origem, Kant permaneceu protegido desse
frenesi, gracas a uma rotina metddica que espanta quem se interesse
pela obra deste autor crucial para histéria da filosofia. Como
Rousseau e Hobbes, o inicio da vida de Kant foi marcada pela
pobreza e uma dura luta pela subsisténcia. Seu pai era um artesio que
produzia selas e artigos de couro. Sua mie pertencia a uma seita
religiosa chamada DPietista que seguia com rigor absoluto todas
praticas e crengas religiosas. De sua infincia e juventude pouco se
sabe, além do fato que o proprio Kant procurava esquecer os anos
dificeis da “escravidio juvenil”. Os Kant haviam deixado a Escocia
um século antes do nascimento de Immanuel, procurando por uma
situacio mais confortavel na Priassia Oriental. O Kant mais famoso
era o segundo entre seis irmaos e nasceu, em 22 de abril de 1724, na
cidade prussiana de Konigsberg (depois da invasio russa, em 1945,
Kaliningrado). Cresceu, trabalhou, estudou, pensou, escreveu e

164

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

envelheceu sem nunca ter atravessado os limites da cidade. Morreu
tranquilo na senilidade, a 12 de fevereiro de 1804.

No colégio Fridericianum, teve sua instru¢do basica iniciada
em 1732, e na Universidade de Konigsberg formou-se em 1755.
Durante o periodo de formagio, sobreviveu como professor particular
de familias ricas até conseguir o grau de mestre. Aos 31 anos, comeca
a trabalhar nessa universidade como conferencista particular (Privat-
dozent) proferindo por mais 15 anos aulas sobre diversas matérias,
desde matematica e fisica até geografia e ética. Johann Gottfried von
Herder, que fora seu aluno, disse certa vez que “nada digno de ser
conhecido lhe era indiferente”’®, Depois de duas tentativas para
ingressar no cargo de professor da universidade, em 1770, finalmente,
Kant consegue a nomeacio de professor de 16gica e metafisica.

Seu cotidiano era regido por uma regularidade mecanica e
tudo tinha a hora certa para acontecer. Pela manh3, acordava cedo e se
punha a trabalhar, nada comendo até o almog¢o. Durante o almoco,
servido sempre na presenca de trés a oito convidados, conversava ani-
madamente sobre qualquer assunto de interesse, menos sua propria
filosofia. As 15 horas e 30 minutos safa a passear sozinho, a fim de
respirar calmamente, pelo nariz, e exercitarse ao caminho. Tal era a
precisio de seus habitos, que uma anedota conta dos habitantes da ala-
meda de tilias, pela qual Kant sempre passava, costumarem acertar
seus relogios quando avistavam o filésofo se aproximando. Por causa
disso, essa rua passou a ser conhecida em Koénigsberg, como o Passeio
do Filosofo. Depois da caminhada, dirigia-se a sua biblioteca e lia até
anoitecer. Por volta das dez horas, afastava-se de qualquer esfor¢co men-
tal, no intuito de preparar o sono. Dessa rotina agradavel da maturi-
dade, Kant nunca se afastou, tendo a quebrado apenas por duas vezes:
primeiro quando leu o Emilio de Rousseau e depois ao esperar noti-
cias da Revolu¢io Francesa.

Kant tinha baixa estatura, media cerca de um metro e sessenta
de altura, em um corpo franzino, e com estranhos era de uma timidez
extrema. Por duas vezes, teve a oportunidade de pedir a mio de duas
mocas, mas uma se mudou da cidade antes que ele se decidisse lhe
propor o casamento e a segunda, cansada de esperar, aceitou o convite

u8 Apud MORENO, L]. “Introduccion”, in KANT, 1 Observaciones acerca del
Sentimento de lo Bello y de lo Sublime, p. 8

165

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

de outro rapaz mais ousado. Assim, Kant deixou passar as chances de
casamento, ficando solteiro por toda sua longa vida.

DIVISAO DA OBRA

A obra de Kant, geralmente, é dividida em duas grandes fases,
a primeira chamada Pré-Critica, que vai de 1755 a 1770, e a segunda
de Criticismo, a partir de 1781. Seu primeiro texto impresso, no
entanto, data de 1747, época em que ainda estava estudando na uni-
versidade. Chamava-se Pensamentos sobre a Verdadeira Avaliacio das
Forcas Vivas, uma tentativa de conciliar as perspectivas de Descartes e
Leibniz, cuja aplica¢io do método da matematica ao estudo das forgas
fisicas considerava equivocado, uma vez que os conceitos de um
método nio se reduziam aos do outro. De 1755 até 1762, procurou
Kant empregar a metafisica ao estudo da fisica, unindo racionalismo e
experiéncia. Deste periodo, destaca-se Histéria Universal da Natureza
e Teoria do Céu, publicado anonimamente em 1755, mas que embora
nio tenha sido muito divulgado, antecipou a tese de Laplace (1749-
1827) sobre a origem do sistema solar a partir de uma nebulosa primi-
tiva.

Nessa fase pré-critica, Kant versou por praticamente todos
assuntos da fisica de seu tempo, além de geografia, l6gica e estética. A
partir de 1764, no entanto, volta-se com mais aten¢do para os temas
de metafisica, ainda sob a influéncia forte de Leibniz, através da lei-
tura de seu principal discipulo, o fildsofo dogmético alemao Christian
Wolff. Contudo, em 1766, decepcionado com a leitura de uma obra
chamada Arcana Cealestia (1749 a 1756), do tedlogo sueco Emmanuel
Swerdenborg, Kant que j4 se deixava influenciar pelas ideias de Hume
e Rousseau, publica anonimamente, Os Sonhos de Um Visionario.
Neste pequeno artigo, ja se percebe o estilo critico que ird ser consoli-
dado duas décadas depois. Tantos eram os absurdos misticos desse visi-
onario que Kant nio teve outra explicacdo para tais equivocos, a nio
ser a crenga na autonomia plena da razio, tipica de filésofos raciona-
listas. Entre outras, Swerdenborg afirmava que o homem era funda-
mentalmente espirito, e se estivesse aberto para as coisas celestiais
poderia entrar em contato com outros espiritos. Tudo isso, aplicando
o sistema metafisico leibniziano. Kant considerou impossivel para a
razio humana, dentro de seus limites, provar a existéncia de outros
seres puramente espirituais.
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(...) [Plarece mais adequado a natureza bumana e a pureza
dos costumes fundar as esperancas do mundo futuro nos
sentimentos de uma alma de boa indole que, pelo
contrdrio, fundar sua boa conduta na esperanca do outro
mundo. (...) Assim pois, abandonemos a especulacdo e ao
cuidado de mentes desocupadas todos os ruidosos artificios
tedricos a respeito de objetos tdo distantes. De fato, nos sdo
indiferentes; a fugaz ilusdo das razées a favor ou contra o
que possa decidir sobre o aplauso das escolas, sem embargo,
dificilmente decidird algo sobre o destino futuro dos
bomens honrados. Tampouco a razdo humana estd
suficientemente dotada de asas como para atravessar
nuvens tdo altas como as que nos ocultam os segredos do
outro mundo (...) (KANT, I. Os Sonhos de um Visionirio,
II parte, cap. 3, p. 111).

Por fim, para
conseguir entrar defini-
tivamente na Universi-
dade de Konigsberg,
# Kant defende a famosa
Dissertacio de 70, ou
Acerca da Forma e dos
Principios do Mundo
Sensivel e do Mundo
Inteligivel, onde lanca a
linha de pesquisa e os
conceitos principais que
orientardo a estrutura arquitetdbnica de sua fase critica. Ja em Os
Sonhos de um Visionirio, Kant considerava a necessidade da razio
pura reconhecer seus limites, a fim de evitar o ridiculo de defender
absurdos como o do teblogo sueco. Agora com a Dissertagio de 70, tal
limitacdo se estabelece pela distingdo daquilo que é possivel perceber
como adquirido pela sensibilidade, os fendmenos externos do mundo,
e a inteligéncia, o conhecimento racional dos nimenos, isto é aquilo
que se apresenta 4 mente como coisa em si e ndo para ndés cOmo 0s
eventos materiais, em geral. Posto isso, procura delinear as formas do
mundo sensivel ou como a sensibilidade opera por intermédio do
tempo e do espaco e como o entendimento pode conhecer algo a pri-

FiGUrRA 24: GRAVURA DE 1845 DA CasA DE KANT
EM KONISBERG
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ori, antes de qualquer experiéncia, ou a posteriori, depois da experién-
cia. Projeta, entio um método de analise dos temas metafisicos que s6
serd exposto por inteiro 11 anos depois na primeira critica, a Critica
da Razio Pura.

O CRITICISMO KANTIANO

Antes de Kant, a filosofia oscilava como o péndulo de Gali-
leu, entre o materialismo e empirismo de um lado e o inatismo e raci-
onalismo de outro. Dogmaticos idealistas e céticos naturalistas
revezavam-se no posto de quem proferiria a Gltima palavra sobre o
entendimento humano. Desde 1770, Kant impds-se como tarefa parar
com essa troca constante de posi¢des propondo uma investigagio
sobre como a metafisica era possivel de ser entendida por ciéncia.
Deveria entdo a critica filoso6fica encontra um objeto, ou a fonte de
conhecimento, ou ainda o modo de pensar que fosse peculiar & meta-
fisica. Caso essa pesquisa apontasse resultados negativos, as pretensdes
metafisicas de ser uma ciéncia propria deveriam ser afastadas de vez.

A Critica da Razdo Pura, cuja primeira edi¢do saiu em 1781,
iniciou essa tarefa de forma sistematica, procurando as caracteristicas
tipicas da metafisica, ou do conhecimento filoso6fico puro. Kant pen-
sava que a fisica, a matematica e a geometria de seu tempo ja haviam
encontrado formas de conhecimento que satisfaziam seu estatuto cien-
tifico, enquanto a metafisica nio era capaz de fornecer, sequer, um
juizo sintético a priori. Calma! Com isso Kant queria dizer que para
uma atividade ser considerada cientifica era preciso que ela apresen-
tasse proposi¢des, ou enunciados, que fornecessem informacdes adicio-
nais sobre o sujeito estudado e, além disso, que transcendessem a
qualquer experiéncia, isto &, que fossem entendidas sem o recurso das
relagdes das coisas materiais. Tal juizo deveria estar puro de um con-
tato empirico, como instrumento da razio humana. A posse de um
conhecimento puro seria importante para qualquer ciéncia, uma vez
que tal conhecimento garantiria a sua necessidade.

A experiéncia ensina que uma coisa pode ser constituida de
uma maneira ou de outra, mas nada diz se o que estd sendo observado
nio possa ocorrer de forma diferente'”’. Essa ligio Kant ja havia apren-
dido com Hume. Tratava-se entio de encontrar um juizo necessario

19 VEja KANT, L. Critica da Razdo Pura, INTRODUGAO, II, B 3, PP. 37/38.
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para toda metafisica poder ficar de pé. Mas antes, é importante pri-
meiro fazer algumas distingdes e definicdes. Assim sendo, Kant
comega por definir a diferenca entre juizos analiticos e sintéticos. Por
analiticos, entendem-se os juizos cujos predicados fazem parte da iden-
tidade do sujeito. Por exemplo, se o ouro for definido como metal
amarelo maleavel, a0 se emitir um juizo que enuncie ser ouro amarelo,
este juizo sera analitico e nenhum contetildo acrescenta ao conceito de
ouro. O que vale dizer que todos juizos analiticos sdo apenas explicati-
vos. Ja os juizos sintéticos trazem em seu predicado uma informacio
que ndo pode ser extraida do conceito do sujeito e que, portanto, se
encontra fora de sua defini¢do. Dizer que “alguns corpos sio pesados”
amplia o conhecimento que se tem do conceito geral de corpo, sendo
entdo um juizo extensivo, por estender a compreensio que se tem pre-
viamente do sujeito. Todos juizos analiticos sio concebidos a priori,
a0 passo que os sintéticos poderiam ser a posteriori, com origem na
experiéncia, ou a priori, formados no entendimento puro e na razio
pura'®,

Todas as ciéncias tebricas - a matematica, geometria e a fisica
-, imaginava Kant, teriam juizos sintéticos a priori como seus princi-
pios fundamentais, caberia 2 metafisica encontrar seus principios sin-
téticos uma vez que ela teria como fonte apenas o conhecimento puro
a priori. O préximo passo para solucionar esse problema foi descrever
a estrutura da razio que produz tais juizos. Na “Doutrina Transcen-
dental dos Elementos”, primeira divisio da Critica da Razdo Pura,
Kant apresenta em primeiro lugar sua “Estética Transcendental”, onde
descreve os principios da sensibilidade a priori. A sensibilidade, nesse
sentido, seria a capacidade de receber representacées do objetos perce-
bidos. Através da sensibilidade os objetos sio dados e a intuicio
empirica é fornecida, de acordo com as sensa¢des provocadas pelos
objetos. Os objetos da intui¢cdo empirica sio chamados fenémenos. Os
conceitos relativos aos fendmenos sio gerados pelo entendimento,
tendo por base apenas as intui¢des da sensibilidade. Além das intui-
¢Oes empiricas, a sensibilidade forneceria as intui¢cées puras como for-
mas proprias que nio dependem de um objeto real dos sentidos, mas
sio a condigdo para que estes sejam percebidos em sua extensdo e
duragdo. Tais intui¢bes puras a priori seriam o sentido externo do

2o VEja KANT, L. Op.cit, idem, 111, A 6 E 7, B 10 E 11, PP. 42/43 E Prolegémenos, § 2, PP.
14-1S.
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espaco, onde os objetos sio representados como sendo do lado de fora
do sujeito, e o sentido interno do tempo que representa dentro do
sujeito a sensa¢do de passagem ou permanéncia de um objeto. Tempo
€ espaco ndo seriam conceitos empiricos, mas a condi¢io da sensibili-
dade para que a experiéncia seja possivel, portanto, antecedem a esta e
sdo intuigdes puras a priori’'.

Depois disso, resta descrever como o entendimento gera as
representacdes e o entendimento daquilo que é percebido pela sensibi-
lidade. A Légica transcendental vem determinar a origem e o alcance
desses conhecimentos. Na estética, Kant concluiu que s6 é possivel ter
intuiches sensiveis e que as supostas intui¢des puras, nada mais sio
que as formas puras da sensibilidade - espaco e tempo - que permitem
a recepgao externa e interna dos objetos. Portanto, apoiado em intui-
¢Oes sensiveis o entendimento deverd pensar os objetos, a fim de gerar
o conhecimento, pela unido da intui¢io com o pensamento. Nio obs-
tante, para que seja um conhecimento puro, como convém i meta-
fisica, a logica transcendental deve analisar se existe algum conceito
que seja puro e independente da sensibilidade. Seria entdo esse conhe-
cimento oriundo de ideias transcendentais. Ao longo da primeira
critica, Kant se esforcou em tentar mostrar a impossibilidade do
entendimento em resolver dos problemas inerentes as ideias psicologi-
cas, da existéncia da alma ou de sujeitos absolutos; cosmologicas,
sobre a origem e infinitude do universo; e teoldgicas, existéncia de um
ser supremo'”.

Em sua obra seguinte, Prolegémenos (1783), Kant resume
toda essa discussdo na constatacio que a indecisio quanto aos proble-
mas da antinomia das ideais transcendentais leva a limitacio do uso
da razdo ao conhecimento empirico.

Servi-me para o inicio desta observagdo da imagem
senstvel de um limite, para fixar as barreiras da razdo em
relacdo ao uso que lbhe é apropriado. O mundo dos sentidos
contém meros fendémenos, que ainda ndo sdo coisas em si
mesmas. Estas #iltimas (namenos) devem ser admitidas
pelo entendimento, justamente pelo fato de ele conbecer os
objetos da experiéncia como simples fenomenos. (...) A

1 VEja KANT, L. Idem, I, 1 PARTE, A 19-49, B 33-73, Pp. 61-87.
12 VEJa KANT, L. Ibidem, 1, 11 PARTE, L1v. II, cap. II, A 405-567, B 432-59s5, PP. 379-
484.
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experiéncia, que contém tudo o que pertence ao mundo dos
sentidos, ndo se limita a si mesma; de cada condicionado,
chega sempre sd a outro condicionado. O que deve limitd-
la encontra-se necessariamente fora dela, e este é 0 campo
dos puros entes de entendimento. Mas este é para nds
espaco vazio, em se tratando da determinagio da natureza
destes entes de entendimento e, portanto, se temos em vista
conceitos dogmaticamente determinados, ndo podemos ir
além do campo da experiéncia possivel. (...) Mas a
limitagdo do campo da experiéncia por algo, que alids lbe é
desconbecido, é um conbecimento que resta a razdo neste
ponto, mediante o qual ela ndo se encerra dentro do mundo
dos sentidos, nem vagueia fora do mesmo, mas, como
convém ao conbecimento do limite, circunscreve-se apenas
a relagdo daquilo que estd fora dela com o que estd contido
dentro do mesmo limite (KANT, I. Prolegdmenos, II]
parte, § 59, p. 83).

Dentre as antinomias que correspondem aos conflitos em que
as ideias transcendentais podem suscitar argumentos contra e a favor,
aquela que diz respeito a cadeia causal de eventos cosmoldgicos, tam-
bém conhecida como a “Terceira Antinomia”, coloca um problema
cuja solugio interessa diretamente a moral. Em suma, o problema que
a razio pura aqui se pde é saber se ha uma causa necessaria que deter-
mine o desenlace de toda série causal entre as coisas no mundo, ou
caso contrario se esta causa nio existe e tudo ocorre de forma livre e
contingente da série causal, a grosso modo. Com intuito de preservar
a liberdade em um mundo de fendmenos estritamente determinados,
Kant propde na primeira Critica que as ag¢des livres tenham que se
relacionar apenas com uma causa inteligivel no sujeito, independente
da sensibilidade e que pode condicionar algum evento fenoménico'>.
Esse tipo de solugdo visou atender um uso pratico da razdo cuja fun-
damentagdo apareceria no texto que antecedeu a segunda Critica, Fun-
damentagdo da Metafisica dos Costumes (1785).

123 VEJA KANT, L. Ibidem, 1, 11 PARTE, L1v. II, cap. II, A 557, B 585, P. 477.
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CRITICA MORAL E ESTETICA

A Fundamentagio tem por objetivo encontrar um principio
supremo para a moralidade que valesse por si mesmo sem se vincular
as consequéncias. Tal como na metafisica criticada na obra anterior, a
ética deveria seguir o plano de uma arquitetonica racional e separar os
elementos empiricos do puramente racional, a fim de descobrir as fon-
tes a priori de seus principios. Por conta disso, descarta-se de imediato
que a felicidade possa ser o fim de toda a¢io moral, posto que os ins-
tintos poderiam, neste caso, indicar com melhor exatidio os fins natu-
rais de conservacio e bem-estar, do que a razio'**.

Uma let para ser considerada racionalmente valida deve ser
universal e seguir sua orientacio segundo a maxima de uma vontade
boa e livre. O dever constitui-se como a necessidade dessa vontade res-
peitar a lei pratica. Apenas os seres racionais seriam dotados dessa
vontade e da capacidade de agir segundo os principios universais. O
mandamento da razdo pratica corresponde a um principio que obriga
a vontade, sendo os imperativos sua forma privilegiada. Entre as for-
mulas do imperativo, a categérica diz que uma agdo deve ser conside-
rada como objetivamente necessaria por si mesma, sem ter em mente
qualquer outro fim que nio o cumprimento do dever. Na moralidade,
o Imperativo categérico representa um juizo sintético a priori da razio
pratica. O Gnico imperativo categdrico do qual se pode gerar todos os
outros imperativos do dever se expressa pela proposi¢io pratica: “age
de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e
nunca simplesmente como meio™?. Para descobrir tal lei moral em si
mesmo cada sujeito deveria encontrar entre suas maximas de acio,
aquela que fosse aceita como valida universalmente por outros seres
racionais. Assim, cada um seria a0 mesmo tempo legislador e sudito
de sua lei moral e cada ser racional reunido em uma comunidade em
que cada membro é um fim em si que se relacionam: o reino dos fins.
Nessa condi¢do, cada ser racional é autbnomo e livre para determinar
suas a¢Oes. Entretanto, como Unico ser a pertencer a0 mesmo tempo
ao reino dos fins e ao mundo sensivel, seu conhecimento de um con-
ceito moral a priori fica comprometido. Cabe entdo a razio marcar as
fronteiras do entendimento entre o mundo sensivel e o inteligivel. A

124 VEjA KANT, L. Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, 1 sc., B 1, P. 110.
s KANT, L Op. cit., I1 segAo, B 65, P. 135.
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vontade pertence ao mundo inteligivel e pode, como havia sido desco-
berto na primeira Critica, determinar a¢des no mundo sensivel. A boa
vontade estd livre da sensibilidade e estd separada das inclinagdes e
apetites de uma vontade sensivel. Toda essa liberdade, no entanto,
como na quarta antinomia, nio tem como ser demonstrada dentro
dos limites de uma razio humana'*.

Nos limites da Fundamentagio, apenas o sentimento moral
pode explicar o fato de haver nos homens o interesse em aplicar as leis
morais. Porém, para ndo ter de reconhecer a validade da concepgio
empirica da moral humiana, na Critica da Razdo Prética (1788), Kant
apelou para um arbitrario faktum da razio como fundamento de toda
inspiragio moral incondicionada nos seres humanos'”. A trilogia do
criticismo completa-se em 1790 com a publica¢io da Critica do Juizo.
Agora, Kant tenta descobrir se a faculdade de julgar o gosto estético de
prazer ou desprazer pode estar também submetida a principios a pri-
orl. Mais uma vez, defronta-se com a dificuldade em tornar objetivos
juizos subjetivos. Coloca, entretanto, de uma forma mais plausivel,
que os juizos estéticos com pretensio de universalidade podem no
maximo ter o direito a ser considerados de valor universal, apenas se
obtiverem o acordo de outras pessoas, segundo uma concep¢ao fina-
lista da natureza que oriente as escolhas segundo um fim proprio
humano.

Além dessa monumental obra, Kant continuou escrevendo
um conjunto de oplsculo que trataram de outros temas metafisicos,
de histéria, politica, logica e antropologia. No final da primeira
Critica, Kant revelou que seu programa filoséfico visava responder a
trés questdes:

1. O que se pode saber?
2. O que se deve fazer?
3. O que se é permitido esperar?

Em seu manual de Ldgica acrescentou uma quarta questio: O
que é o Homem? As duas primeiras questdes, tentou responder com as
duas primeiras Criticas, mas a terceira e a quarta sO se encontram as
respostas em seus opusculos finais.

6 VEja KANT, L. Idem, 111 skc., B a1, p.159.
127 VEja KANT, 1. Critica da Razio Pritica, ] PARTE, L1v. I, cap. 111, A 187-188, p.120.
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ANTINOMIAS DE KANT

m sua Critica da Razdo Pura, Imannuel Kant descobriu quatro

paradoxos aos quais dava o nome de antinomias. Tais

antinomias refletiriam o conflito da razio com ela mesma, na
hora de definir questdes fundamentais acerca das ideias cosmoldgicas
do ordenamento do mundo sensivel. Esses conflitos ndo seriam
resultante de erros de raciocinio ou de confusdes paradoxais, como
nos enunciados autorreferenciais. A rigor, nio eram falacias ou
sofismas criados para embaracar a argumentacio, segundo o contexto
em que fossem proferidos. Todavia, indicavam as limitagdes reais da
capacidade mental para solucionar esses problemas, no dmbito da
metafisica.

Kant demonstrou que as antinomias se chocavam com obsta-
culos racionais que impediam uma posi¢io favoravel seja por uma
tese, ou por uma antitese que, respectivamente, se contrapunham. As
quatro antinomias apresentam relacionados com os /limites do uni-
verso; a complexidade das coisas; A liberdade causal e a existéncia de
um ser necessdrio. Para cada um desses assuntos, uma tese favoravel e
uma antitese contraria de igual valor poder-se-ia ser levantada pela
razao.
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A respeito da limitacio do universo, sua tese pressuporia que
houvesse um comego do mundo no tempo e no espago, enquanto sua
antitese sustentaria que o “mundo é infinito no tempo e no espaco”.
Sobre a complexidade, por um lado, se afirma que “tudo no mundo é
constituido por partes simples”, mas, por outro, também se diz que
“nada ¢é simples e tudo é um composto”. Para a liberdade, “haveria
varias causas livres para as coisas no mundo” ou “haveria apenas uma
causa de todas as coisas e nada estaria livre das leis naturais”. Por fim,
no mundo, “existe um ente necessario, seja como parte ou origem da
série causal”, ao passo que se defenderia contra isso que “nada seria
necessario, porém contingente, no mundo ou fora deste”'?,

Diferente dos paradoxos, onde as solu¢des decorrem do
encontro de erros nas premissas ou na inferéncia que leva a conclusdes
aparentemente inaceitaveis, as antinomias kantianas nio podem ser
resolvidas por argumentos ou fatos naturais. Sempre se podera susten-
tar pressupostos validos em favor de uma tese ou de sua respectiva
antitese. Kant sugeriu entdo que respostas aceitaveis deveriam ser extra-
idas dos interesses racionais puros. Assim, se para as duas primeiras
ideias cosmoldgicas matematicas de limite e divisio, ndo se pode con-
ceber a experiéncia de um nada ou vazio no infinito e no inicio das
séries compostas, entretanto, poder-se-ia imaginar uma progressio
indefinida que fosse condicionada pelos fend6menos, como estes apare-
cem.

Em outras palavras, seria plausivel a imaginacio defender que
ha uma série indeterminada, segundo sua grandeza, mas limitada por
uma quantidade desconhecida de fenémenos - o termo simples das
séries divisiveis -, embora isso nido pudesse ser provado pela razio
pura, sem contradi¢io. Por exemplo, haveria no mundo sensivel uma
grande quantidade de matéria, suficiente para torna-la indeterminada -
os grios de areia em uma praia. Tal matéria, por sua vez, poderia ser
dividida até os limites subatémicos. Todavia, mesmo que isso fosse
verdade, pelo que a mera experiéncia mostra, nada impediria que a
razdo pura continuasse a progressao até superar os limites e a divisdo
a0 avangar sobre o infinito. “A divisdo [como o limite] s6 vai até onde
a experiéncia alcanga”'”.

128 VEja KANT, L. Prolegémenos, A 144, P.68.
129 KANT, 1. Prolegémenos, A 149, §s2C.
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Com relagdo a disputa sobre a liberdade, Kant pressupde que

a razio seja livre da sensibilidade e capaz de causar a¢bes no mundo,
por meio de um agente. Isto mesmo se considerando que todas as
demais coisas no universo estio presas a leis naturais e, portanto, con-
dicionadas pela causalidade. Desse modo, Kant compatibilizava o livre
arbitrio dos seres racionais com o determinismo do mundo feno-
ménico™.

Logo, posso dizer, sem entrar em contradigdo: todas as

acdes de entes racionais, enquanto fenémenos, estdo sujeitas

a necessidade da natureza; mas as mesmas agées,

consideradas apenas em relacdo com o sujeito racional e

com sua capacidade de agir apenas pela razdo, sdo livres

(KANT, I.idem, A 154, §53).

Porém, para a quarta antinomia - também chamada de teol6-
gica -, nao é possivel sustentar empiricamente a existéncia de um ser
necessario independente da propria série causal. Ndo obstante, a sua
impossibilidade em si, ndo pode ser decretada, uma vez que, no
mundo sensivel, apenas fendmenos existem - nio objetos numénicos,
que existam por si mesmos. Sob o ponto de vista transcendental, o
incondicionado tem de estar necessariamente fora do dmbito da expe-
riéncia fisica. Sendo assim, um ser apenas inteligivel seria admissivel,
sem ferir a causalidade empirica - existiria, no entanto, apenas na
razio".

A rigor, as antinomias ndo sdo falacias, pois os argumentos
nos quais se apoiam nio estio errados. Também nio sio efetivamente
paradoxos que se referem a si mesmos, nem estio em contexto dubio.
A solugdo de suas aporias representam, na acep¢do kantiana, um aca-
bamento para razio do mundo, onde uma natureza sensivel procura
conviver com o entendimento em seres racionais dotados de sensibili-
dade. Demonstram, ao final, as dificuldades da razio em responder as
principais questdes ligadas 2 ordem do universo. O que foi um incéo-
modo sem precedentes para uma geragio de filésofos dogmaticos e
idealistas romanticos que o sucederam.

As antinomias kantianas se distinguem ainda das “antinomias
juridicas” que, no direito, tratam das normas legais que entram em

130 VEjA KANT, L. Op. Cit., A 154, §s3.
11 Veja KANT, L. Critica da Razdo Pura, B s87 E ss.
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contradicio umas com as outras. Estas nada tém a ver com os intrans-
poniveis problemas da metafisica e sua razio pura transcendental.

FIGUR A 25: NOS LIMITES DO UNIVERSO, O LIMITE DA RAZAO HUMANA.
DEREWECKS, A. Via LAcTEA visTA DO CANION DE FAIRLAND
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TEORIA DA ARTE KANTIANA

teoria da arte kantiana é uma das mais importantes da
historia da filosofia. Suas ideias sobre o assunto rivalizam com
as de AristOteles e Platdo, antes dele, e as posteriores sofrem
sua influéncia direta ou indiretamente, como Georg Wilhelm
Friedrich Hegel (1770-1831), Arthur Schopenhauer (1788-1860),
Friedrich Nietzsche (1844-1900) etc. Por ser um marco divisério, sua
obra pode ser estudada sem a necessidade de se recorrer a uma
retrospectiva histérica do debate acerca das questdes técnicas que o
antecedeu. Immanuel Kant discute principalmente com seus
contemporaneos - sobretudo Alexander Gottlieb Baumgarten (1741-
1762) -, enquanto procura colocar a arte no lugar de destaque em sua
arquitetdnica filoséfica.
A obra de Kant, geralmente, é dividida em duas grandes fases,
a primeira, chamada Pré-Critica, que vai de 1755 a 1770, e a segunda
de Ciriticismo, de 1781 até 1790. Na fase pré-critica, debate todo tipo
de tema, indo desde a teoria do céu - Histéria Universal da Natureza
e Teoria do Céu, publicado anonimamente em 1755 - até os silogis-
mos de logica classica - Acerca da Falsa Sutileza das Quatro Figuras
do Silogismo (1762). Aqui, nio ha ainda uma organizagio sistematica
dos conceitos e ideias trabalhados. Mas ja4 podem ser notadas nocdes
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que serdo mobilizadas e sistematicamente agrupadas, mais tarde. A
partir de sua famosa Dissertagio de 70, ou Acerca da Forma e dos
Principios do Mundo Sensivel e do Mundo Inteligivel, Kant lanca a
linha de pesquisa e os conceitos principais que orientardio o plano
arquitetdnico de sua fase critica, a0 mesmo tempo em que conseguia
uma almejada colocagio na Universidade de Koenigsberg.

Durante os onze anos que se seguiram, monta entio um
método de analise das questdes metafisicas que sb terd seus alicerces
expostos por inteiro na primeira critica, a Critica da Razdo Pura
(1781, doravante CRP). Com CRP, fica estabelecida a divisio funda-
mental das faculdades do pensamento em trés partes: conhecimento,
juizo e razdo. O conhecimento da natureza objetiva das coisas é tra-
tado pela propria CRP. A razio e suas ideias de liberdade e vontade
boa sio abordadas na Critica da Razio Pritica (1788). A Critica da
Faculdade de Julgar (1790, doravante CJ), restou o tratamento dos
limites da formacio de proposicdes técnicas e da arte, ao realizarem
um fim na natureza.

Em sua fase critica, Kant escreveu varios outros optsculos -
de “O Que é Esclarecimento?”, de 1783, até Légica (1800) - que prepa-
ravam a passagem de uma etapa da critica para outra; divulgava os
pontos principais de seu método; além de debater as disciplinas da
histéria, do direito, politica, educagio, religido, antropologia e logica,
sempre sob a otica do criticismo.

Os textos de Kant diretamente relacionados com a arte sdo o
opusculo pré-critico “Observagées sobre o Sentimento do Belo e do
Sublime” (1764) e a Critica do Juizo (CJ). Porém, a CRP traz defini-
¢bes importantes acerca do conceito de estética e do papel da imagina-
¢do que, se forem ignoradas, podem gerar interpretacdes equivocadas
em relagdo a sua concepgdo de arte. Em Observagées, sio relacionadas
varias nog¢des, hipdteses e exemplos de sentimentos de gosto e moral.
O texto carece de defini¢des mais precisas. As duas primeiras se¢oes
esbocam uma teoria do gosto e da moral, enquanto as terceira e quarta
secOes tracam uma visio antropolégica dos caracteres humanos, a qual
foi alvo de ataques das feministas, no século XX. Contudo, sua leitura
serve como roteiro inicial dos conceitos e ideias que serdo melhor tra-
balhados na CJ, depois. Sdo visiveis as influéncias dos filésofos escoce-
ses, o que lhe valeu a alcunha de “Hume prussiano”. Em suma, sio os
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projetos de uma futura critica da razdo pratica e do gosto que se
encontram ali.

Na  “Estética” e na
“Légica  Transcendental”, que
subdividem a CRP, ha uma defi-
nig¢do de estética, como forma da
sensibilidade, que difere radical-
mente do uso comum do termo
M [ancado por Baumgarten. Para
P Kant, os juizos relacionados a
arte dizem respeito a faculdade
do juizo e formagio do gosto
(teoria da arte, como técnica de
realizacio de um fim da natu-
reza). Por outro lado, a estética
kantiana visa definir os limites
da sensibilidade na forma dos
FicUrA 26: RUBENS, P-D. SA0 JoraE (1620) CONCEitos de espago e tempo, que
antecedem a toda experiéncia
sensivel. Além disso, a CRP faz a classificacio das faculdades mentais;
da imagina¢io, razio, entendimento e sensibilidade, bem como as
defini¢bes conceituais que servem de base a todo sistema kantiano,
incluindo a CJ.
Na (], essas classificacdes reaparecem a0 mesmo tempo em
que se busca apontar a finalidade da natureza humana, antecipando a
resposta 4 pergunta “o que é o homem?”, que s6 aparecera publicada
na Logica. Tal como nas Observagdes, é um passo para sua antropolo-
gia filoséfica, mas agora sistematico e consistente. Aqui, se encontram
as limitagdes de universalizagio dos juizos de gosto, em seu lugar
sendo postulada, entretanto uma generalizacio argumentada. E o
famoso conflito entre objetividade e subjetividade que atravessa toda
arte moderna. A solucio recaird sobre a tentativa de consenso. Um
achado que influenciard Hannah Arendt (1906-1975) e Juergen Haber-
mas dois séculos depois. Também ¢é discutido o papel dos interesses e
definidos o belo e o sublime. Por fim, ha uma caracteriza¢io do génio
artistico que incendiard as mentes de Hegel e Schopenhauer, forjando
todo movimento romantico do século XIX.
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OBSERVACOES E PRIMEIRA CRITICA

Embora as Observacées sejam consideradas obra da juventude
de Kant, o fato é que seu autor ja completava 40 anos na época de sua
publicagdo. A razdo pela qual nio se permite incluir os artigos deste
periodo entre os textos maduros decorre do método rigoroso estabele-
cido pelo préprio Kant para expor seu pensamento, apds a Disserta-
¢do de 70. Por conta disso, os titulos anteriores a 1770 sio geralmente
caracterizados como assistematicos e carentes de defini¢des mais preci-
sas em varios campos. Contudo, autores, como Hannah Arendt, cha-
mam aten¢do para a importincia desses pequenos ensaios iniciais
quando se trata de interpretar os Gltimos textos da fase critica ou os
temas que s6 foram abordados em pormenor no final da vida de
Kant, afetada aqui e ali pela senilidade. As questdes ligadas a arte estio
entre aquelas atingidas por essas circunstincias. Depois das Observa-
¢cbes, Kant s6 veio trabalhar diretamente o assunto em 1790, com a
publicacio de CJ, sua terceira e tltima grande obra critica.

As Observagées sio ainda marcadas pela influéncia do con-
ceito de benevoléncia de David Hume, bem como todas teorias sobre
o sentimento moral debatidas desde o lorde e filésofo inglés Anthony
Ashley Cooper, autor de Investigagbes sobre a Virtude (1699), até o
filbsofo e economista escocés Adam Smith - Téoria dos Sentimentos
Morais (1759). Kant ainda se percebia proximo as origens escocesas de
sua familia, a ponto de ser chamado de “Hume prussiano” pelo te6-
logo alemdo Johann Georg Hamann (1730-1788), um conterrineo seu.
Nio obstante, na passagem para o criticismo, toda essa presenca dos
sentimentos morais serd minimizada em func¢io dos ditames da razio.
E s6 no final da Fundamentacio da Metafisica dos Costumes que
haverd uma ligeira retomada dos sentimentos como motivacio rele-
vante para moralidade'””, mas que logo se desfaz com o langamento da
Critica da Razido Pritica, onde perdem lugar em definitivo para o fak-
tum da razio.

Nas Observacées, as concepedes de arte estio misturadas com
moral, antropologia e mesmo com politica - caso se aceite a tentativa
de Arendt resgatar aspectos sociologicos em Kant, desde a fase pré-
critica'. Para quem pretende investigar a teoria da arte kantiana,
entretanto, faz-se necessario procurar refinar suas primeiras concep-

132 VEjA KANT, . Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, 111 skc., B 123.
133 VEjaA ARENDT, H. Ligdes sobre a Filosofia Politica de Kant,111¢., P. 15.
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¢bes sobre o tema, a fim de evitar distor¢des na leitura posterior dos
mesmos conceitos na CJ. Além do mais, tratam-se de meras observa-
¢Bes ou descrigdes e nio de argumentacio ou justificacao filoséfica.

Ao longo das trés criticas, as faculdades mentais humanas
foram sendo criteriosamente classificadas. A CRP procurou delimitar
o alcance da razdo, enquanto buscava um fundamento seguro para a
producio do conhecimento racional. A Critica da Razdo Pritica exp0s
a faculdade da razio pratica e sua capacidade de formular leis que ori-
entassem a a¢do humana. Por fim, a CJ visou apresentar o método de
subsunc¢io dos conceitos aos fendmenos e a consequente formagio de
juizos de avaliac¢io, incluindo o gosto artistico.

OBSERVACOES DE UM FILOSOFO

Logo no primeiro parigrafo do ensaio de 1764, as sensacdes
de prazer sio consideradas atributos proprios dos seres humanos, um
sentimento que lhes seria interno, e nunca o efeito de uma caracte-
ristica qualquer das coisas externas. Com isso, Kant descartava de ime-
diato toda teoria das formas platdnicas que colocasse a beleza em um
mundo harmoénico ideal, completamente independente do sujeito.
Porém, ao propor critérios de avaliagio de modo subjetivo, um velho
problema ressurge toda vez que se postula valores artisticos objetivos
perante outro sujeito. S6 depois de descartadas as solugdes sentimenta-
listas dos escoceses, um quarto de século mais tarde, é que tentou Kant
resolver a questio da objetividade apelando a uma solugio de compro-
misso pela plausibilidade, através de um consenso discursivo, na CJ.

Enquanto essa resposta comunicativa ndo vinha, a universali-
zagdo dos valores, em arte, seguiu a sugestio de Francis Hutcheson,
Hume e outros que defendiam sentimentos naturais partilhados pela
maioria da humanidade, sem mais se argumentar em favor de critérios
tao subjetivos. Subjetividade, alids, que seria uma constante em toda
arquitetdnica kantiana. Apenas uma defini¢do forte de racionalidade,
comum a todos seres racionais, salvou Kant, tempos depois, do subje-
tivismo. Nao sem antes ter de restaurar o dualismo platonico, ao inau-
gurar o reino dos fins, como uma comunidade a qual pertenceriam
todos os seres racionais, na Fundamentacio da Metafisica dos Costu-
mes.

Assim, nas duas primeiras criticas, o fato da racionalidade pas-
sara a ser suficiente para garantir a objetividade do conhecimento e
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deveres morais impostos pela faculdade da razio. J4 na terceira critica,
por se tratar do gosto, o apelo a uma faculdade de julgar nio serd o
bastante para apontar um objeto ou juizo valorativo capaz de ascender
a universalizacio, sem a observincia de uma finalidade na natureza
(teleologia), ou, pelo menos, um consenso argumentado.

Antes de chegar a essa conclusio, nas Observagées, Kant
expde apenas o ponto de vista de um observador comum que se abs-
tém de argumentar como filésofo ao descrever o sentimento do belo e
do sublime. A primeira vista, percebe-se, no entanto, que os candida-
tos ao gosto refinado precisam atender a certos requisitos, como, por
exemplo, estar o mais distante possivel das inclinagdes™. Os sentimen-
tos do belo e do sublime teriam por fun¢io proporcionar sensacoes
para coisas agradaveis e leves; bem como para objetos imponentes e
intensos, respectivamente. Ou seja, para frui¢io da beleza e contempla-
¢do do sublime. Esses sentimentos, por sua vez, estariam relacionados
a trés temperamentos tipicos: o melancélico, o sanguineo e o colérico,
sendo os fleumaticos considerados completamente destituidos de sen-
timentos morais.

A partir da segunda se¢io, o entendimento é posto ao lado
das coisas sublimes, enquanto as habilidades praticas sio vinculadas
ao belo. Estas e outras tantas classificacdes arbitrarias implicariam
também a possibilidade de se considerar belos e sublimes aspectos
contraditdrios, viciosos e a fraqueza moral, ressalvadas as deliberacoes
da razdo em contrario. Nesses casos, fica flagrante alguma dose de rela-
tivismo nas defini¢des do gosto que Kant ndo tenta refutar dquela
altura, nem explicar'”. Mas fica também evidente que uma atribuigio
superficial do belo e do sublime pode ser feita sempre que esta for cal-
cada em aparéncias ou condi¢io social, nas deliberacdes sobre o
assunto.

Para haver um equilibrio nas pondera¢des, & preciso que se
recorra a uma harmonia nas propor¢des que seja propria i natureza
humana'*. Nesse sentido, sempre que se seguisse principios adequados
poder-se-ia chegar ao sublime. Sem embargo, as virtudes que conduzis-
sem ao cumprimento do dever e a inclusdo universal da humanidade
seriam pertinentes ao sublime. Surge aqui, entdo, a necessidade basica

134 VEJA KANT, L. Observagies sobre o Sentimento do Belo e do Sublime, 1 SEC, P. 21.
135 VEjA KANT, L. Op. cit., 11 sEG., PP. 26 E27.
136 VEjA KANT, L Idem, 11 SEG., P. 28.
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de se encontrar regras restritivas das a¢des e das influéncias das incli-
nag¢des, no intuito de permitir o florescimento da verdadeira virtude
(amor universal pela humanidade'’).

Moral e arte misturam-se em func¢io da dignidade humana,
orientando as escolhas que considerem os interesses de todos. Tais sen-
timentos sublimes seriam encontrados em pessoas com carater melan-
cOlico. Ao passo que, os sanguineos e os coléricos tenderiam ao belo.
Ja os fleumaticos seriam desprovidos de sentimentos refinados.

Em suma, as duas primeiras se¢des das Observacées mostram,
em geral, que, para se alcancar o sublime, alguns elementos criticos
sugeridos sdo necessarios, tais como conexdes entre as sensagdes e O
entendimento, vinculagdo a principios, universalizacio dos interesses,
restricdes as inclinacdes e um projeto da natureza para os seres huma-
nos.

O CONCEITO DE ESTETICA

A sistematizacio de todas essas concepgdes comega a partir da
CRP. O plano arquitetdnico esbogado por Kant obrigou, entretanto,
que se rejeitasse as iniciativas pioneiras de Alexander G. Baumgarten,
sobretudo no que dissesse respeito ao conceito de estética. Em sua
obra monumental Aesthetica (1750/58), Baumgarten havia proposto
uma defini¢io para o termo “estética” como a ciéncia das coisas sensi-
veis, incluindo ai a faculdade de julgar e a possibilidade de se chegar
ao aperfeicoamento do conhecimento sensitivo'*®,

Kant opds-se a esse projeto e, na CRP, restringiu o uso do
termo “estética” apenas 4 considera¢io das formas da sensibilidade,
Unica parte da critica do gosto digna de ser considerada cientifica, isto
é, capaz de contribuir para formacgio das leis a priori do conheci-
mento, em geral. Quanto a faculdade de julgar, ou o Juizo, caberia
ainda um lugar de destaque na Critica, mas a analise completa dedi-
cada apenas ao gosto s6 apareceria na publicagio da CJ, nove anos
mais tarde.

O objetivo de Kant na primeira critica era encontrar uma base
solida para a metafisica, ou do conhecimento filos6fico puro. Kant
pensava que a fisica, a matematica e a geometria de seu tempo ja

137 VEjA KANT, L. Ibidem, 11 sEG., P. 31.

138 VEjA BAUMGARTEN, A.G. Estética, PART. I, § 116, PART. II, cap. I, sec. IX, § o7,
E PART. IIL, cap. I, sEG. I, § 14.
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haviam encontrado formas de conhecimento que satisfizessem seu
estatuto clentifico, enquanto a metafisica nio era capaz de fornecer,
sequer, um juizo sintético a priori. Com isso, Kant queria dizer que
para uma atividade ser considerada cientifica era preciso que esta apre-
sentasse proposi¢des, ou enunciados, que fornecessem informagdes
adicionais sobre o sujeito estudado e, além disso, que transcendessem
a qualquer experiéncia, isto &, que fossem entendidas sem o recurso
das relagdes aparentes das coisas materiais, mas passiveis de universali-
zacdo. Tal juizo deveria estar livre do contato com a experiéncia, para
ser um instrumento preciso da razdo humana. A posse de um conheci-
mento puro seria importante para qualquer ciéncia, uma vez que tal
conhecimento garantiria a sua necessidade e fundamentacio para suas
hipoteses.

Todas as ciéncias tebricas - a matematica, geometria e a fisica
-, imaginava Kant, teriam juizos sintéticos a priori como seus princi-
pios fundamentais, caberia agora 4 metafisica encontrar seus princi-
pios sintéticos uma vez que ela teria como fonte apenas o
conhecimento puro a priori. O passo seguinte para solucionar esse
problema seria descrever a estrutura da razdo que produz tais juizos.
Na “Doutrina Transcendental dos Elementos”, primeira divisio da
CRP, Kant apresentou em primeiro lugar uma “Estética Transcenden-
tal”, onde mostrava os principios da sensibilidade a priori. A sensibi-
lidade, nesse sentido, seria a capacidade de receber representacdes dos
objetos percebidos. Através da sensibilidade os objetos sio dados e a
intui¢do empirica é fornecida, de acordo com as sensa¢des provocadas
pelos objetos. Os objetos da intui¢io empirica sio chamados fenéme-
nos. Os conceitos relativos aos fendmenos sio gerados pelo entendi-
mento, tendo por base apenas as intui¢des da sensibilidade. Além das
intuigdes empiricas, a sensibilidade forneceria as intui¢ées puras como
formas proprias, nio dependentes de um objeto real dos sentidos, mas
a condigio para que estes sejam percebidos em sua figura e duragio.
Tais intui¢des puras a priori seriam o sentido externo do espago, onde
os objetos sio representados como sendo do lado de fora do sujeito, e
o sentido interno do tempo que representa dentro do sujeito a sensa-
¢do de passagem ou permanéncia de um objeto. Tempo e espago nio
seriam conceitos empiricos, mas a condi¢do da sensibilidade para que
a experiéncia se tornasse possivel, portanto, antecedendo a esta.
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Logo, na Estética Transcendental, a sensibilidade ocupa um
lugar central como a faculdade receptiva das representagdes em seu
contato com o mundo empirico. Destarte, produziria intuicdes que
depois de serem sintetizadas pelo entendimento, gerariam conceitos
sensiveis ou puros. Quando puras, as intui¢des corresponderiam as
formas da sensibilidade que abrem passagem para as coisas externas e
internas, por meio do espaco e do tempo, respectivamente. Estes sdo
os principais conceitos da sensibilidade, existentes antes de qualquer
experiéncia (a priori), que autorizam conceber a estética transcenden-
tal como uma ciéncia da faculdade representativa, tal como Kant
entendia as ciéncias, no lugar da estética geral, ou critica do gosto, que
ele criticava em Baumgarten.

A FACULDADE DE JULGAR

Depois disso, restaria detalhar como o entendimento produz
as representagdes e o conhecimento daquilo que é percebido pela sensi-
bilidade. A Ldégica Transcendental vem determinar a origem e o
alcance desses conhecimentos. Na estética, Kant concluiu que s6 é pos-
sivel ter intuicdes sensiveis e que as supostas intuicdes puras, nada
mais sio que as formas puras da sensibilidade - espaco e tempo - que
permitem a percep¢do externa e interna dos objetos. Assim, apoiado
em intui¢des sensiveis o entendimento deveria pensar os objetos, a fim
de gerar o conhecimento, pela uniio da intuigio com o pensamento.
Nio obstante, para que fosse um conhecimento puro conveniente a
metafisica, a logica transcendental deveria analisar também se existe
algum conceito realmente puro e independente da sensibilidade. Caso
houvesse, esse conhecimento oriundo de ideias transcendentais seria o
objeto adequado da razio pura.

A Légica Transcendental, em resumo, estaria voltada para o
estabelecimento de regras do entendimento e a consequente formacio
do conhecimento. Além disso, nesta parte seria feita a analise geral da
imaginag¢do e da faculdade de julgar, em geral, mas que sio também
pertinentes A teoria da arte. Ao tratar da imaginacio”, Kant lhe atri-
bui um papel importante, pois, uma vez que o sujeito atinja a unidade
sintética da apercep¢io - a consciéncia de si mesmo como um Eu
capaz de garantir objetividade as suas formas de pensamento (catego-

139 VEja KANT, 1. Critica da Razido Pura, §2.4, B 150 E ss.
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rias de quantidade, qualidade, relagio e modalidade) -, nela seriam for-
mados esquemas dos objetos e do proprio sujeito consciente que pro-
porcionariam a0 juizo relacionar os conceitos gerados pelo
entendimento aos fend6menos. A imaginacio poderia fazer representar
os diversos objetos, mesmo sem estes estarem presentes na intui¢io
sensivel. O entendimento s6 seria capaz de fazer a sintese intelectual
do conhecimento a priori. Para fazer a sintese figurada da diversidade
dos objetos seria preciso, entdo, a participa¢io da imaginagio.

Neste interim, a funcao da faculdade de julgar estaria em ligar
os esquemas da imagina¢io produtiva com os fendmenos, subsu-
mindo-os as regras fornecidas pelo entendimento. Nesta tarefa, o Juizo
dependeria tio somente do “bom senso”, uma pratica que nio pode
ser ensinada, por se tratar de um dom natural de cada um'. Gragas
ao Juizo, o entendimento poderia operar os esquemas e chegar ao
conhecimento fenomenal, relacionando-os, por sua vez, com as catego-
rias engendradas pelo sentido interno na sintese do sujeito. Por fim,
0s objetos passariam a fazer sentido e o universal poderia ser vincu-
lado & experiéncia, embora o conhecimento da coisa em si, continu-
asse sempre inacessivel aos humanos.

No restante da CRP, Kant se esforcou em demonstrar as limi-
tacdes da razdo pura ao estabelecer seus raciocinios e ideias transcen-
dentais, enquanto tentava expor as dificuldades da mente humana em
resolver os problemas (antinomias) inerentes a existéncia de objetos
simples ou compostos; as ideias psicoldgicas, da existéncia da alma ou
de sujeitos absolutos; cosmoldgicas, sobre a origem e infinitude do
universo; e teologicas, existéncia de um ser supremo. Assuntos que
ndo estio diretamente ligados 4 teoria da arte, mas a do conheci-
mento. A antinomia que diz respeito aos juizos estéticos se refere a
necessidade ou nido de conceitos para limitagio da diversidade dos
conteudos.

140 VEJA KANT, L. Op. cit., “analitica dos principios”, Br7o E ss.
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A DUPLA INTRODUCAO AO JUizO

Critica da Razio Pura levou uma década para ser elaborada. A

dificuldade de compreensio do texto era tanta que obrigou

uma segunda edicdo, revista e melhorada, em 1787. Nesse
intervalo, Immanuel Kant trabalhou na continuagio de seu projeto
filoso6fico. Em 1785, lanca a Fundamentacio da Metafisica dos
Costumes, que seria complementada pela Critica da Razdo Pritica, em
1788. Na primeira critica, procurava resolver os problemas
fundamentais do conhecimento te6rico da natureza. Na segunda,
voltou-se imediatamente para moral, ou o conhecimento pratico das
leis que comandam as agdes humanas.

Porém, Kant deve ter sentido falta de justificacbes razoaveis
para a forma como sdo feitas as avaliacdes sobre as a¢des e sobre as
relagbes causais dos objetos da natureza. Ato continuo, partiu para
composi¢cio da Critica da Faculdade de Julgar, ou simplesmente
Critica do Juizo, publicada dois anos depois da segunda critica.

A Critica do Juizo (CJ]) visava preencher a lacuna existente
entre os dois mundos, sensivel e suprassensivel, o que exigia uma ter-
ceira reparti¢io da filosofia. Além da divisio em tedrica e pratica,
caberia a inclusio da estética, em uma nova classificacio, onde se
encontrariam os juizos a priori da faculdade de julgar, ainda que fos-
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sem subjetivos e ndo uma base s6lida para o conhecimento objetivo
da natureza. As dificuldades de apresentar essa nova divisio do sis-
tema filosofico, que abrigasse os juizos estéticos, forcaram a formula-
¢io de duas introducdes dedicadas a esclarecer o novo quadro
esquematico das faculdades mentais humanas.

Na primeira introdu¢io, que foi substituida por uma outra
mais concisa logo na primeira edi¢io da CJ, o método da critica, cri-
ado por Kant, aparece como um instrumento de investigagio do sis-
tema filosofico que se pde a parte deste, com intuito de criticar a sua
possibilidade de conhecer algo verdadeiro. Dessa perspectiva, os prin-
cipios cientificos da realidade seriam divididos em filosofia tedrica e
pratica, subentendidas em filosofias da natureza e dos costumes, res-
pectivamente, cujos conhecimentos seriam empiricos ou puros (a pri-
ori). A filosofia pratica trataria apenas das leis da liberdade e seu
contetido. Todas outras teorias seriam dedicadas ao estudo da natureza
das coisas e suas leis, incluindo aquilo que fosse aplicagio pratica des-
sas investigacdes, o que nio se confunde com a prdtica propriamente
dita'.

Enquanto seguissem as leis naturais, as proposicdes seriam
consideradas tedricas, ainda que fossem derivadas da vontade. S6
quando fossem leis de liberdade & que seus principios seriam definidos
como prdticos, ou seja, deveriam estar completamente livre de inclina-
¢des ou qualquer outra influéncia material. Enunciados de aparéncia
pratica, voltados para o contetdo de um objeto, pertenceriam ao
conhecimento teérico e nio formariam um dominio especifico da
ciéncia. Nem a fisica, nem a psicologia poderiam reivindicar o uso
legitimo do termo “pratica”, que, para Kant, deveria ser restrito a
metafisica dos costumes. A moral, esta sim, determinaria a necessidade
de uma a¢io na forma de uma lei em geral, como o imperativo cate-
gbrico, sem se ater aos contetidos dos objetos, pois seriam principios
proprios da liberdade. Ademais, o conhecimento tedrico da natureza
nada diria sobre sua possibilidade. As proposi¢des com aparéncia de
comandos praticos sobre a natureza - a maneira como se deve atingir
um fim, ou meta -, por outro lado, nada mais seriam do que enuncia-
dos técnicos, pertinentes a arte, no sentido que os gregos ja entendiam.
O que vale dizer que fariam parte do conhecimento tebrico da natu-

141 VEja KANT, L. Primeira Introdugdo & Critica do Juizo, 1, PP. 195-7 (PAGINAGAO DA
AXADEMIE-AUSGABE).
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reza e suas consequéncias. Nesse interim, a faculdade de julgar - ou
Juizo -, de um modo geral, estaria fundada em juizos técnicos nio
objetivos, que nada determinariam sobre o objeto, ao contririo dos
juizos praticos. Seriam somente juizos subjetivos, pois se refeririam
apenas a uma concepgio elaborada pelo sujeito acerca das coisas'*.

As faculdades do conhecimento superior que operam concei-
tos a priori sao divididas em entendimento - faculdade das regras uni-
versais - juizo - faculdade de ligagio do particular ao universal - e a
razdo - faculdade de determina¢io do particular por principios uni-
versais. A Critica da Razio Pura (CRP) procurou fornecer, teorica-
mente, as leis universais da natureza, ou sua possibilidade. A Critica
da Razdo Pritica definiu o imperativo categbrico como lei da liber-
dade. Por depender de outras faculdades, ao juizo resta como préprio
o conceito de finalidade da natureza, que permite avaliar se o particu-
lar estd contido no universal, conforme a sua destinagdo. Isto implica
na existéncia de um sistema de leis empiricas, contingentes, que permi-
tiria ao juizo fazer essa correspondéncia. Esse sistema, mesmo que pro-
visério, é capaz de fornecer principios subjetivos tteis na condug¢io da
investigacdo empirica. Em funcdo de sua insuficiéncia, o juizo propde
principios que precisam ser atendidos por leis universais, que revelem
a coeréncia e a sistematizagdo das leis empiricas.

O juizo concebe a natureza como arte ou técnica submetida
por leis particulares que sustentam a validade de suas maximas subjeti-
vas. A representacdo da natureza como arte pressupde a ideia de um
agente que oriente as conexdes naturais. Para saber se existe uma auto-
ria subjacente as causalidades técnicas - relacdes mecinicas de causa e
efeito - devese fazer uma investigacio critica sobre os dominios e
limites dessas vinculacdes'®.

A mente humana pode ser reduzida a trés capacidades: conhe-
cer, sentir, desejar. Destas, o sentimento de prazer é o inico que nio
promove nenhum conhecimento que requeira uma determinagio fun-
damentada. A vinculagio entre saber, desejo e prazer ndo constitui um
sistema, mas um amontoado de conceitos. Para fazer parte de um sis-
tema da filosofia, os sentimentos devem ser fundamentados a priori e
submetidos a uma critica adequada. O entendimento fornece tais prin-
cipios ao saber, com base nos conceitos de natureza, e a razio a von-

142 VEJA KANT, L. Op.cit., idem, pp. 197-201.
143 VEja KANT, L. Idem, 11, pp. 201-5.
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tade, com base na liberdade. Os sentimentos estio entre esses dois
dominios e precisam descobrir quais sio os conceitos que fundamen-
tam os principios a priori do sentir. O juizo s6 diz respeito ao indivi-
duo e nio leva a nenhum conceito dos objetos'*.

QUADRO DAS FACULDADES DO JUIZO, ENTENDIMENTO E SENSIBII IDADE
FACULDADE DA RAZAO (Raciocinio, idéias transcendentais) ,g
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2
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UM SISTEMA PARA O JUIZO

As leis empiricas nao chegam a formar um todo compreensi-
vel aos homens, devido a grande quantidade de leis e sua aparéncia
cabtica. Nio obstante, se faz necessario pressupor subjetivamente uma
relagio de afinidade entre as diversas leis particulares e os universais.
Esse € um principio transcendental do juizo. O entendimento e a
razdo ndo podem fazer a correspondéncia entre o universal e o parti-
cular, por abstrairem toda diversidade da matéria e se restringirem 2
forma. SO o juizo pode cumprir essa necessidade natural de fixar um
principio para a experiéncia. Ao contrario das leis formais, as particu-
lares nio cumprem os requisitos do conhecimento. Seria preciso,
entdo, que o juizo unisse todas as leis empiricas, para que se estabele-

cessem experiéncias sistematicas na natureza'®,

144 VEJA KANT, L. Ibidem, 111, pp. 205-8.
145 VEjA KANT, L. Ibidem, IV, pp. 208-11.
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Na faculdade de julgar, o chamado juizo reflexionante é
aquele que compara as representacdes e conceitos, avaliando os fend-
menos particulares e ligando-os as leis universais de modo ascendente.
Juizos reflexionantes fazem a correspondéncia inversa dos juizos deter-
minantes, que procuram os elementos particulares que fazem parte de
um universal, de forma descendente. O juizo faz o trabalho de refletir
sobre os conceitos naturais universais, de acordo com suas proprias
regras, sintetizando a experiéncia e submetendo-lhes as intui¢des
empiricas. No caso da experiéncia particular, o juizo pressupde que a
natureza pode ser adequada a sistematizagio, antes de fazer as primei-
ras comparagdes, como um principio a priori. Ao fazer sua reflexio, o
juizo atua criativamente sobre a técnica da natureza, com leis subjeti-
vas adequadas as leis naturais, a0 mesmo tempo em que mobiliza uma
l6gica prépria do juizo. Agindo desse modo, acaba por se formar um
sistema empirico da natureza. A forgosa artificialidade desse processo
confere o estatuto de arte a atividade do Juizo, cujo principio basico é
“especificar as leis universais em casos empiricos, conforme um sis-
tema 16gico”'*. Embora a finalidade l6gica de um juizo nio possa ser
demonstrada na realidade, esta & pensada como universal, gracas a rela-
¢do de suas formas com uma finalidade na natureza suposta pelo pro-
cesso de sistematizacio que é feito'".

Nesse processo, as formas da natureza revelam uma finalidade
légica que torna possivel as redes de contetido empiricas classificadas
de acordo com suas semelhangas. Dependendo da configuragio da
experiéncia, até mesmo uma finalidade absoluta pode ser postulada
pelo Juizo. O juizo reflexionante conseguiria distinguir, portanto, o
que é um simples agrupamento casual, do que é um arranjo artistico.
Uma vez encontrado um principio de finalidade entre os objetos
empiricos, pode-se sempre postular os mesmos fundamentos para coi-
sas que tenham formas semelhantes. Tudo isso é feito apesar da objeti-
vidade estar fora do alcance do juizo, em um mundo suprassensivel,
cujo acesso se d4 apenas pela razio'®,

O juizo € a Gnica faculdade apta a atribuir finalidades a natu-
reza, orientando as classificacdes das formas particulares, sob leis
empiricas, sem no entanto, determinar suas formas naturais. Além

146 KANT. L Ibidem, V, p. 216.
147 VEja KANT, L. Ibidem, V, pp. 211-16.
148 VEja KANT, I Ibidem, V1, pp. 217-18.
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disso, estd pronta para distinguir a mecanica da causalidade técnica na
natureza, das obras de arte, que possuem uma intencionalidade subja-
cente. As finalidades artisticas e as técnicas s6 existem no juizo e nio
na natureza, efetivamente. A reflexio do juizo considera os esquemas
da imaginac¢io e os conceitos do entendimento. Os juizos estéticos de
reflexdo resultam, entdo, da atividade da imaginagio, do entendimento
e da atribui¢io de finalidade feita pela prépria faculdade de julgar.

Em suma, as leis empiricas sdo interpretadas por principios
que formam um sistema no juizo. Quando, se percebe uma forma no
objeto que corresponda a um fim natural, entdo, essa finalidade é con-
siderada objetivamente e os juizos adequados sio chamados teleoldgi-

cos, fruto de uma reflexdo, mas nio de uma determinagio'®.

LOGICOS E ESTETICOS

Juizos estéticos sdo a forma pela qual um sujeito apreende
aquilo que o afeta, em sua sensibilidade. Sempre que se referir aos sen-
timentos, a estética nio pode gerar qualquer conhecimento objetivo,
mas apenas subjetivo. Por conta disso, ndo pode ser uma ciéncia pro-
priamente dita, como pretendia Baumgarten'. Para evitar confusdes,
o termo “estética” deve se referir s6 as atividades do juizo. Um juizo
estético objetivo é uma contradi¢io para Kant, pois juizos objetivos
sdo exclusivos do entendimento, tnica faculdade que julga as coisas
em geral.

Juizos reflexionantes sobre objetos particulares, sio também
estéticos, e podem unir imaginacio e entendimento em seu uso subje-
tivo e sensivel do saber. Diferem dos juizos Idgicos, que sio juizos
determinantes e possuem um conceito objetivo em seus predicados.
Juizos estéticos extraidos dos sentidos tém predicados que fazem refe-
réncia direta a um sentimento. Os chamados juizos estéticos univer-
sais ndo tém predicados objetivos, mas podem pretender aspirar a um
estatuto de conhecimento geral, fundado na sensa¢io subjetiva e nio
nos sentimentos de dor e prazer, pois estes sio completamente subjeti-
vos. Ao se postular a universalidade dos juizos, a fundamentacio deve
ser buscada nas regras das faculdades superiores e nio nos sentimen-
tos. Cada uma das faculdades pode produzir um tipo de juizo: o

149 VEjA KANT, L. Ibidem, V11, pp. 219-21.
150 VEJa BAUMGARTEN, A.G. Estética, PART. 1, § 116.
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entendimento, juizos tedricos; a faculdade de julgar, juizos estéticos; e
a razio, juizos praticos"’.

Na estética kantiana, nio é possivel associar perfei¢io as repre-
sentacdes sensiveis, porque isso exigiria um conceito intelectual do
entendimento, que misturaria as faculdades e tornaria sem sentido a
distingdo entre logica e estética. A perfei¢do diz respeito a unidade do
ente (ontologia) e ndo se aplica aos sentimentos. A finalidade objetiva
na natureza requer o conceito de perfeicio préprio do juizo teleold-
gico, sem auxilio de sentimentos. A intui¢do empirica é suficiente para
formacio dos juizos de sentimento. A busca da perfeicio depende da
razdo, enquanto a beleza precisa da reflexio do juizo, que avalia subje-
tivamente a sua finalidade.

A relacio entre conhecimento e sentimentos nao passa por
conceitos objetivos e sua influéncia na mente nio pode ser determi-
nada a priori. Do ponto de vista transcendental, prazer é um estado
mental que visa se perpetuar ou realizar seu objeto. Juizos estéticos de
reflexdo tratam de manté-lo e os praticos tentam realizd-lo. Em todo
caso, o prazer demanda apenas frui¢do e ndo compreensio. Portanto,
as representacdes ligadas aos sentimentos s6 poderiam ser explicadas,

analisadas, mas nio deduzidas, ou demonstradas'*.

DOS JuUizOS TELEOLOGICOS

A finalidade da natureza é formal quando a intui¢io é traba-
lhada na imaginagio. Sua realidade é compreendida pelo entendi-
mento que opera os conceitos que se apoiam em relagdes causais, e
que, por sua vez, dependem das leis empiricas. Os juizos teleoldgicos
sa0 aqueles que avaliam as suas possibilidades de fundamentacio.
Nesse sentido, a razdo fornece a ideia transcendental da experiéncia de
forma a priori, para os juizos estéticos. Logo, o juizo colabora com a
imaginagdo, entendimento e razio quando sio feitas as representacoes
dos fins naturais. Ndo obstante, as causas finais dizem respeito apenas
a0 juizo e nio estio na experiéncia. Seus conceitos e leis particulares
si0 uma criagdo exclusiva da sistematizagio feita pelo juizo. Os produ-
tos da arte seriam, entretanto, capazes de sugerir um projeto racional
dos objetos e seus fins naturais, que sdo representa¢des tipicas dos jui-

151 VEja KANT, L. Ibidem, VIII, pp. 221-26.
152 VEJA KANT, L. Ibidem, idem, pp. 226-32.
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zos reflexionantes. Hipoteses sobre as finalidades racionais sio cons-
truidas por meio de juizos determinantes, através do uso transcenden-
tal da razio, ao encontrar sua causa universal. A reflexio sobre os
objetos naturais e suas leis mecinicas é importante para fundamentar
a causalidade. Mas para determinacio teleoldgica do conceito é preciso
transcender os limites da natureza e encontrar a intencionalidade, ou
fim racional do objeto. A afirmacio dessa intencionalidade cabe, por
definicio, a razio e nio ao juizo'”.

Ao servir de fundamento, os principios podem ser empiricos,
a priori, ou uma composi¢io de ambos. Uma investigagio psicoldgica
sobre o gosto ndo alcanca o estatuto de uma ciéncia filosofica, pois
nio consegue demonstrar nenhum conhecimento do assunto, nem a
necessidade a priori da origem empirica dos principios. A pretensio
de um principio a priori que orienta a critica é algo que, embora nio
seja uma conclusio factivel de todos os principios do sujeito, tem a
sua postulacio de necessidade justificada pelo juizo. Por ser transcen-
dental, tal investigacio cabe a razio pura, mesmo que seja vi'*.

Sem um principio a priori, &€ impossivel aos juizos teleologi-
cos conhecer os fins da natureza. Porém, como os juizos estéticos, nio
podem pretender afirmar objetivamente esses fins. Por algo ser tal na
natureza, nio quer dizer que deva ser assim, essa é uma li¢do apren-
dida de Hume'”. A natureza é totalmente contingente. Todavia, por
nio se poder determinar os juizos estéticos e teleoldgicos, com leis
empiricas, resta entdo considerd-los como reflexionantes e referentes a
principios a priori da razio pura'®.

Kant chamou sua primeira introdu¢io ao juizo de propedéu-
tica enciclopédica. Uma apresentacdo sumaria do sistema da capaci-
dade de conhecer e da localizacio das devidas faculdades estudadas.
Apesar de subjetivamente, tentou estabelecer a condi¢io de necessi-
dade do juizo a priori para o conhecimento dos fins naturais; seus jui-
zos reflexionantes; a divisio entre faculdades estéticas e teleologicas,
enquanto ressaltava a importincia da critica do gosto sensivel e
suprassensivel, ao qual se referem respectivamente. A arte vé, entdo,

153 VEjA KANT, L. lbidem, IX, pp. 232-37.

154 VEJA KANT, L Ibidem, X, Pp. 237-39.

155 VEja HUME, D. Investigagio sobre o Entendimento Humano, sq. XII, parT. III,
§132, P. 203

156 VEja KANT, L. Ibidem, X, PP. 239-41.
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sua finalidade vinculada a juizos sobre sentimentos de modo a prio-
ristico"’.

A critica do juizo, mesmo fundada em principios a priori
reflexionantes, nio pode sustentar uma doutrina propria, pois precisa
de leis e esquemas do entendimento e da imaginagio. Além disso, suas
finalidades subjetivas ndo fundam, mas apenas mencionam os senti-
mentos de prazer e dor, como juizos estéticos, por um lado, e como
juizos teleologicos, quando se referem a possibilidade de fins naturais
dos seus objetos. Como resultado dessa investigacdo, a beleza aparece
na finalidade da forma do fendmeno e o gosto no poder deliberar
sobre seu valor. O juizo do sublime teria uma finalidade interna abso-
luta, na obra de Kant, e diferenciarse-ia da beleza por ter esta uma
finalidade relativa 4 forma de uma representagio, na disposi¢io men-
tal dos sujeitos. No caso de juizos teleoldgicos, a finalidade interna
considera a perfeicio da coisa, ao passo que, a finalidade relativa esta
voltada para utilidade do fim. Nesse sentido, a critica prossegue sua
divisdo a partir do julgamento do belo, passando depois ao julga-
mento da beleza artistica, de onde decorreria uma fundamentacio do
juizo de beleza natural®®.

REINTRODUCAO AO JUIZO

A primeira introdugio a CJ vence em extensio e detalhes a
segunda, mas deixa a desejar em clareza. Por causa disso, as primeiras
edi¢bes sairam do prelo com o prefacio e introdugio reescritos de
modo mais preciso que na primeira tentativa. Assim, o sistema filo-
s6fico imaginado por Kant péde aparecer mais nitido. A primeira
vista, a divisio da mente humana se fez em faculdades que atuariam
arquitetonicamente na producio de conhecimentos puros e empiricos.
A razio pura buscaria conhecer as coisas a priori e os limites da espe-
culacio, depois que o entendimento fixasse os conceitos e leis de
conhecimento da natureza. A razio pratica determinaria os fins deseja-
dos pela vontade em funcio da liberdade humana. Entre essas duas
faculdades, o juizo atuaria como meio termo das concepgdes tedricas
do entendimento e praticas da razio.

157 VEja KANT, L. Ibidem, X1, Pp. 241-47.
158 VEjA KANT, L. IBIDEM, XII, PP. 247-51L.
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Por conseguinte, o juizo deveria conter principios a priori,
apesar de subjetivos, prontos para promover o julgamento de um par-
ticular que estivesse submetido a uma regra universal. Tais seriam os
juizos estéticos sobre o belo e o sublime, a natureza e a arte. Por outro
lado, além de poder ponderar os sentimentos de prazer e dor, o juizo
deveria mostrar a conformidade das coisas com suas leis, gerando jui-
zos teleologicos sobre os fins da natureza. Destarte, o juizo funciona-
ria como uma ponte entre os mundos sensivel da experiéncia e
suprassensivel, da metafisica, ou seja, entre os fendmenos e as coisas
em si. Nessa atividade, sio empregados juizos reflexionantes que sub-
meteriam as coisas particulares ao principio universal, onde se encon-
tra a finalidade anterior a tudo.

Para atingir o conhecimento geral, o juizo tem na finalidade
formal da natureza seu principio transcendental. Com estes princi-
pios, o juizo pode fazer as ligagdes do predicado universal com o con-
ceito empirico que possul. A finalidade da natureza estd entre os
principios transcendentais que fundam a priori a investigagio
empirica. Por meio desses principios é possivel estabelecer axiomas
que sustentam teoremas cientificos. A conformidade das finalidades
com o conhecimento resulta dos principios transcendentais do juizo,
sob os quais se determinam os particulares - como juizos determinan-
tes. Nio se trata, entretanto, de conceitos da natureza, objetos do
entendimento, nem de liberdade pertinente 4 razdo, mas de maximas
do juizo. Tais maximas apontam para uma finalidade transcendental
da natureza, contudo, seu contetido subjetivo faz com que se subor-
dine ao entendimento, a fim de poder expandi-lo a toda experiéncia,
agora como juizo reflexionante'”.

O entendimento ordena a natureza, de acordo com leis
empiricas, enquanto o juizo consolida a unidade dos principios sobre
fins naturais, acompanhados dos sentimentos de prazer ou dor. Tais
sentimentos pretendem ter um valor universal, por serem, também
determinados pela razio a priori A unidade descoberta nas leis
empiricas produz um prazer, ou dor, como motiva¢gio para conhecer
os limites da natureza'®.

Representacées subjetivas dos objetos tém valor estético.
Porém, quando permitem a determinagio do objeto seu valor é logico.

159 VEjA KANT, L. Introdugdo, V, pp. 181-186.
160 VEjA KANT, L. Op. cit., VI, Pp. 186-188.
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O sentido do espaco, nesse contexto, proporciona o acesso as coisas
externas, como fendmenos. A sensacdo externa serve, entio, ao conhe-
cimento dos objetos fora do sujeito, mas os sentimentos de prazer e
dor nio. Pois sio meros efeitos do conhecimento. A finalidade, por-
tanto, & um elemento subjetivo da representagdo que nio pode consti-
tuir por si um conhecimento dos objetos. Ndo passa de uma
representacao estética da finalidade natural. A apreensio da forma de
um objeto pela intui¢io que nio estiver ligada a um conceito, per-
tence s6 ao sujeito, logo é subjetiva. O prazer de se comparar forma e
objeto, no juizo, chama-se belo. Concorre, para tanto, a existéncia de
harmonia entre imaginacio e entendimento, ainda que ndo seja neces-
saria a ligacdo entre prazer e representacio do objeto. A reflexio mos-
tra tal relacio de modo legitimo, aspirando um valor universal para
sua experimentacdo, nio obstante, a postulacio transcendental do
juizo por um principio a priori. Quando essa reflexio busca uma fina-
lidade para a¢des morais livres de inclinagdes, o juizo produz o senti-

mento de sublime que o separa, na critica, do belo™.

FIM NATURAL

A beleza & uma exibigio estética do conceito de finalidade for-
mal subjetiva com uma intui¢io correspondente. A estética julga essa
finalidade por meio dos sentimentos de prazer e dor. Além disso,
tenta encontrar juizos a priori que fundem sua reflexdo e a vinculacgio
de particulares & forma universal que o entendimento, por si s6, nao é
capaz de fazer.

Ao transcender os dominios da estética, os fins objetivos pas-
sam a ser assuntos da razdo e do entendimento, que devem determinar
onde aplicar os conceitos formais da natureza, descendo do universal
ao particular. Na logica do entendimento e da razdo, os fins sio obje-
tivamente exibidos por meio de conceitos reais de finalidade, for-
mando juizos teleolégicos. Contudo, as leis da finalidade da natureza
sdo0 gerais e cabe ao juizo estético decidir como os sentimentos relacio-
nam as coisas com o conhecimento. Enquanto isso, o juizo teleol6-
gico é destinado a determinar as condicdes de julgamento de qualquer
coisa submetida a ideia de fim natural'®.

161 VEja KANT, 1. Idem, V11, pp. 188-193.
162 Veja KANT, L. Ibidem, VIII, pp. 192-194.
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Finalmente, as duas introducdes terminam reforcando a tese
de que todo juizo deve supor a possibilidade a priori de seu conheci-
mento, sem visar uma aplicagio racional. Desse modo, o juizo fica a
meio caminho entre os conceitos naturais de entendimento e suas
finalidades transcendentais de razdo, sendo portanto ladeado pelas
razio tedrica e razdo pratica. A subjetividade de seus enunciados nio
permitiria a sustentacio de uma objetividade final. No entanto, o
Juizo seria capaz de fornecer o suporte suprassensivel aos fundamen-
tos compreendidos pelo entendimento, a0 mesmo tempo em que pos-
sibilita a4 razdo a passagem do dominio da natureza para o da
liberdade. Tarefas que sio cruciais para viabilidade de todo método da
critica kantiano.
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DOS JUIZOS ESTETICOS

epois de enfrentar duas dificeis introdugdes, o leitor da

Critica do Juizo, de Immanuel Kant, ji estd preparado para

lidar com textos bem mais complexos do que os
apresentados nas divisdes da “Analitica” e “Dedugio”. O corpo da CJ
flui com maior facilidade que suas apresenta¢des. Entretanto, ainda ha
algumas idiossincrasias tipicas, como manter a discussio sobre a
deducio dos juizos estéticos na parte que cabe a analitica do sublime,
quando diz respeito apenas ao belo. De todo modo, a CJ ficou
dividida em duas partes principais relacionadas com os juizos estéticos
- analiticas do belo e do sublime; deducio e dialética - e juizos
teleoldgicos - analitica, dialética e metodologia. Aqui, serdo abordadas
as duas primeiras analiticas e a deducdo dos juizos estéticos, ficando o
restante da obra para outra ocasiio.

A “Analitica do Belo” subdivide-se em quatro momentos e
suas respectivas conclusdes sobre esse conceito. No primeiro
momento, belo aparece como uma representagdo feita pela imaginagio
e trabalhada pelo entendimento no sujeito. A esta representacio se
ligam sentimentos de prazer ou dor. O gosto surge como um juizo
estético subjetivo, que nio tem conceito, nem fundamento no objeto,
mas se apoia naquela representagio do sujeito. Por conseguinte, a
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consciéncia da satisfacio sentida estd toda enraizada internamente e
nio se refere a nada fora do sujeito’®.

Os juizos sobre o belo, emitidos conforme o interesse do
sujeito, estio, entretanto, comprometidos de alguma forma com os
seus respectivos objetos. Uma avaliacdo isenta sobre juizos estéticos,
por sua vez, exige uma total indiferenca pela existéncia ou nio da
coisa julgada, cuja satisfacio gerada deve ser pura e desinteressada do
objeto*.

Por interesse, Kant compreendia a satisfacio pela existéncia de
um objeto representado. Os dois interesses principais eram: o agrada-
vel e o bom. Agradivel seria tudo aquilo que satisfizesse os sentidos,
isto é, a sensacdo subjetiva de um sentimento sobre o objeto. Nenhum
conhecimento poderia ser extraido nesse caso, ao contrario do que
ocorreria com os objetos percebidos pelos sentidos e que corresponde-
riam 2 sensa¢do objetiva. A sensac¢io excita a vontade pelos objetos,
modificando os estados mentais do individuo afetado. Assim, seriam
gerados interesses e a inclinagio para satisfazé-los em uma simples
fruigio que nio demandaria juizos'®.

O interesse pelo bom, por seu turno, aprazeria gragas ao con-
ceito fornecido pela razdo. A utilidade de algo considerado bom, nio
obstante, seria apenas instrumental, pois o objeto considerado bom
tornar-se-ia um simples meio para atingir tal fim. Bom em si corres-
ponderia tudo aquilo que satisfizesse por si mesmo, sendo seu proprio
fim e interesse, 0 que exigiria um conceito sobre como o objeto deve-
ria ser afinal. Por conseguinte, a dependéncia recairia, agora, em uma
reflexdo fora da sensa¢do ou qualquer concepg¢io de agradavel. Aquilo
que apraz de imediato é agradavel, enquanto o bom pode ser tanto
imediato como ser um instrumento para um fim mediado. Em ambos
casos, bom seria um objeto da vontade racional que busca ser satis-
feito pela sua realizagio'*.

Ao referirem-se ao desejo, bom e agradavel podem ser condici-
onados por estimulos passionais ou satisfazerem por si mesmos,
quando sdo puros. Juizos contemplativos, nesse sentido, em vez de

voltarem-se para o objeto, sdo indiferentes & sua existéncia, sendo inte-

163 Veja KANT, 1. ‘Analitica do Belo”, in Critica do Juizo, § 1, PP. 203-4
164 VEJA KANT, L. Op. cit, § 2, PP. 204-5.

165 VEjA KANT, L. Idem, § 3, PP. 205-7.

166 VEeja KANT, L. Ibidem, § 4, Pp. 207-9.
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ressados apenas na relagio de conformidade do objeto com os senti-
mentos de prazer. Estes sentimentos tém trés tipos de representagio:
agradavel, belo ou bom. Agradavel quando contentam sujeitos racio-
nais e irracionais; belo apraz s6 os seres humanos, ao passo que, o
bom ¢é apreciado apenas pelos seres racionais. Destas representacdes, o
belo destaca-se como tinico capaz de provocar satisfacio desinteressada
e livre. As inclinagdes por algo agradavel, por um lado, e o respeito
imposto pela razdo, por outro, ndo permitem ao sujeito ter a liberdade
de escolha sobre o objeto do prazer. Em outras palavras, os interesses
das inclina¢des e dos costumes impedem que os juizos sobre objetos
sejam livres. Portanto, do primeiro momento, fica entendido que o
gosto julga representacdes e objetos que satisfazem ou ndo seus interes-

ses, sendo aquilo que os satisfazem considerado belo'.

PUBLICIDADE

A consciéncia do belo como algo desinteressado leva o sujeito
a concluir pela existéncia de um fundamento universal para sua satis-
facio, correspondente A sensacio de plena liberdade. Com isso, pres-
supde-se que haja objetividade em seu julgamento, em funcio da
aparéncia logica do raciocinio - que demanda a presenca de um objeto
-, apesar de ndo passar de um juizo estético sobre uma representacio
subjetiva. Desde a Critica da Razdo Pritica, que se sabe, entretanto,
que s6 a razdo pratica pode fornecer conceitos com interesses em si
mesmo. Assim, nio se poderia postular desinteresse quando se trata de
sentimentos e juizos de gosto'®,

Da parte do agradavel, a compreensdo fundamental admitiria
sua restrigdo a algo exclusivo dos sentidos de cada um. Divergindo do
conceito de bom, cuja legitimidade universal pretendida nao se sus-
tenta caso seja vinculado a um mero gosto particular. Para o agradavel
atingir a generalidade, é preciso que haja unanimidade entre os seres
humanos. Mas nido poderia reivindicar mais do que regras gerais e nio
a universalidade sobre o belo para todos seres racionais. Sua caracte-
ristica principal é o apelo a sociabilidade e orientagdo empirica, seme-
lhante ao julgamento que se faz do belo. Por sua vez, o juizo do bom

167 VEja KANT, L. ibidem, § s, PP. 209-11.
168 VEjA KANT, L. tbidem, § 6, Pp. 211-12..
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precisa ser fundamentado em conceitos objetivos de satisfacio univer-
sal'®.

A fundamentacio com base em conceito faz a diferenca entre
0 bom, que assim procede, o belo, que se atém aos sentidos, e o agra-
davel, um gosto particular sobre os sentidos. Nio obstante, um gosto
de reflexio sempre pretende alcancar sua validade perante o publico
(publicidade), quando discute sobre a beleza. Todavia, a experiéncia
impede que o gosto dos sentidos tenha pretensdes de universalidade.
Apenas o gosto de reflexdo - dos juizos reflexionantes - pode aspirar
tal validade, embora possa ser rejeitada pela experiéncia. Toda essa uni-
versalidade ndo passa de uma suposicdo estética e subjetiva, pois se
sustenta nos sentimentos dos individuos, sem qualquer conceito obje-
tivo de conhecimento. Juizos objetivos validos universalmente tam-
bém valem subjetivamente. Porém, o universal subjetivo nio possui
um conceito ldgico ou empirico que sirva de alicerce, estando restrito
a esfera da comunidade dos seus julgadores. Contudo, os juizos estéti-
cos podem fundar juizos l6gicos a0 comparar varios objetos singulares
que estejam ligados ao belo. A universalidade logica s6 é atingida por
juizos sobre o bem, que sdo juizos determinantes com predicados obje-
tivos. Ou seja, por nio ser sustentada por conceitos, nenhuma regra
estética obriga o reconhecimento do belo e a descoberta da beleza. Jui-
zos de gosto apenas podem postular a concordincia de todos. Extra-
polar essa pretensio acaba por gerar todas as distor¢des de juizos de
gosto equivocados'”.

O sentimento de prazer nio pode ter precedéncia ante o juizo
do objeto, sem contradi¢do. Pois se fosse assim, a sensacao deveria vir
antes do proprio objeto ser apresentado aos sentidos, o que &€ impossi-
vel. A ordem correta é a representagdo mental ter o sentimento como
consequéncia. Sem embargo, o fundamento da comunicagio esta no
estado mental da representacio passivel de conhecimento geral. Sem
um conceito, as representacdes exercem um jogo de associagdo livre
que deve ser comunicado a todos, a fim de encontrar sua concordin-
cia. Essas associagbes ocorrem na imaginacio e sio apresentadas ao
entendimento. Sobre toda essa subjetividade é que a satisfacio univer-
sal sera resgatada na forma de algo belo. Um julgamento mais objetivo
s6 seria possivel se houvesse juizos estéticos a priori. Entretanto, a

169 VEja KANT, L. ibidem, § 7, PP.212-13.
170 VEja KANT, L. ibidem, § 8, pp. 213-16.
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consciéncia em si do juizo de gosto é unificada pelas sensag¢des, subje-
tivamente. E dessa forma é que sio formulados os conhecimentos
sobre a beleza. Nesse processo, imaginacgio e entendimento atuam jun-
tos para constitui¢io de um conhecimento geral comunicavel a todos.
O que vale dizer que, embora o belo nio tenha um conceito préprio,

é capaz de satisfazer a todos'”".

BELEZA E IDEIAS

A causa final de um conceito comporta o fundamento real da
possibilidade de um objeto em geral. Quando esta causalidade do
objeto gera a intencdo consciente do sujeito em conserva-lo, se tem o
prazer. A inten¢do de evitar ou eliminar o objeto, ao contrario, corres-
ponde ao desprazer. A vontade, nesse contexto, tem o poder de desejar
a acdo que busca realizar um fim, sendo determinada por conceitos.
Toda objecdo, acio ou estado mental cuja causa é uma finalidade se
chama final '?. Defini¢cdes importantes para compreensio dos juizos
teleoldgicos.

Os interesses acompanham todo fundamento de determinagio
de um fim relacionado a um objeto. Os juizos de gosto, no entanto,
nio podem ser subjetivamente fundados. Isso significa que nenhum
juizo estético pode determinar o gosto, pois ndo possui conceito
algum, a ndo ser algumas estimativas fornecidas por representacdes.
Seu fundamento é exclusivamente formal e sua consciéncia pode satis-
fazer e ser comunicada, mesmo sem precisar de conceitos ou de conte-
idos, sejam estes subjetivos ou objetivos, para sua finalidade'”.

A relagio causal dos sentimentos s6 pode ser concebida pela
experiéncia, a posteriori. Nio seria possivel, entio, um juizo a priori
sobre o prazer ou desprazer. Contudo, seja na ética, ou em qualquer
outra area, a determina¢io da vontade produz (a prior)) um senti-
mento de prazer. Este, que nos juizos morais é pratico (implicando em
uma agio), nos juizos estéticos é apenas contemplativo e desinteres-
sado, por ser determinado pela vontade. Sua finalidade, sendo formal,

171 VEJA KANT, L. ibidem, § 9, PP. 216-19.
172 VEja KANT, L. ibidem, § 10, PP. 219-20.
173 VEJjA KANT, L. ibidem, § 11, P. 221.
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visa 4 propria conservagio, pois a contempla¢io do belo basta a si
mesma'”,

A imparcialidade dos juizos de gosto é corrompida pelos inte-
resses, quando sdo fundados nos sentimentos e ndo em fins. E quanto
maior for a influéncia das sensacdes, mais dificil fica pretender uma
validade universal. A beleza, que por vezes é associada a satisfacio
estética, deveria ser reservada para a forma que fundamenta os juizos
de gosto. Juizos de gosto, para serem considerados puros, devem ser
determinados pela forma da finalidade, sem a influéncia imediata dos
atrativos e emogdes'”.

Juizos estéticos puros tratam da beleza de um objeto ou sua
representagdo, sendo o verdadeiro juizo de gosto. Juizos estéticos
empiricos, por outro lado, expressam agrado sobre aquilo que os senti-
dos percebem. A pureza dos juizos de gosto nio se mistura com a
satisfacio empirica na sua determinacio. O que ha de puro em uma
sensacdo se encontra no seu isolamento das demais e na referéncia
exclusiva a forma.

Os atrativos contribuem para deformar o juizo de gosto sobre
a beleza em algo que seja enfeitado. Nesse sentido, entre as obras de
arte figurativas, o desenho representa a forma e as cores seus atrativos.
Emocdes oriundas das forgas vitais ndo pertencem a beleza. Juizos de
gosto puros ndo tém atrativos, nem emogdes ou qualquer sensacio
aptos a fundamentarem a determinagio de um juizo estético. SO a
forma pode levar a esse termo'’®.

A finalidade objetiva requer conceitos para ser conhecida. A
finalidade externa é sempre atil, mas a interna é perfeita. Por conse-
guinte, a beleza nio se relaciona a utilidade, pois sua satisfagio com o
objeto deve ser imediata, sem constituir um meio para outro fim.
Também nio é perfeita. A concordincia de uma representagio consci-
ente com o conceito que a precede estabelece a perfeicdo qualitativa do
que é representado. Como a representacio formal nio tem finalidade
objetiva, resta apenas a finalidade subjetiva, sem conceito, que nio
pode imaginar perfeicio em objeto algum. Logo, nio pode haver fina-
lidade objetiva formal perfeita, pois faltaria o conceito e o conteudo
material que pudesse a fundamentar. Juizos de gosto distinguem-se

174 VEJA KANT, L. ibidem, § 12, PP. 221-22..
175 Veja KANT, L ibidem, § 13, P. 223.
176 VEja KANT, L. ibidem, § 14, PP. 223-26.
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dos juizos de conhecimento, por nido possuirem nem contetido, nem
origem. Juizos estéticos se fundamentam em sentimentos. Quem opera
conceitos é o entendimento. Para determinagio do juizo e sua repre-
sentacio ndo se produz nenhum conceito estético, mas tio somente
sentimentos internos subjetivos limitados por regras universais'”’.

A beleza livre nido pressupde conceito
de objeto algum, enquanto a beleza aderente
depende de conceito e da perfeicio com
objeto, condicionada que estd pelos fins parti-
culares. A beleza livre apraz por si mesma. Seu
juizo de gosto é puro. A satisfagio da beleza
nio exige nenhum conceito e estd vinculada
imediatamente A representacio do objeto per-
B cebido. A beleza pode dispensar a perfeigio e

vice-versa. Porém, a sensa¢io do sujeito que se
une 3 representagio do objeto dado pode ser
J imaginada em conjunto com esta. Destarte,
1 juizos de gosto sobre objetos podem tornar-se
puros se ndo tiverem qualquer conceito
interno de finalidade ou uma abstracio sua'’®.
FIGUrA 27: Nio existe regra objetiva para determi-
CHIPPENDALE, TH.  nacio do conceito de belo. Juizos estéticos sio
COMODA ITALIANADO  determinados subjetivamente, sem conceituar
PALACETE DE CAGA objeto algum. Ademais, é impossivel fornecer
Sturinict, TurIM (ITALIA, ] . ,g.u . ’ p .
k0. XVIIT) um critério u'nlversal'para ) .belo. Existe ape-
nas um critério empirico de visar sua unanimi-
dade, através da comunicacio universal da sensacio, sem conceitos. O
modelo supremo do gosto é uma ideia gerada por cada um em si
mesmo. Tal ideia é um conceito maximum da razio, que, entretanto,
se representa por exposicdo singular. O que implica em considerd-la
também como ideal da imaginacgdo, apoiado que esta na simples expo-
sicdo. Por causa disso, a beleza ideal nio é livre, mas aderente, uma vez
que tem de referir a um conceito de finalidade objetiva do intelecto.
Tal juizo de gosto intelectualizado nio é puro. A razio determinou-lhe
um conceito e fim a priori, em si mesmo (internamente). Nio obs-
tante, em todas as coisas, o ideal de beleza, seja livre ou fixado, nio

177 VEjA KANT, L. ibidem, § 15, PP. 226-29.
178 VEja KANT, L. ibidem, § 16, PP 229-31.
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pode ser pensado. Os seres humanos sio os tinicos objetos que podem
determinar seu ideal de beleza, assim com a inteligéncia humana é a
nica passivel do ideal de perfei¢io'”.

Por ideia normal, entendese o elemento da concepgio
humana que estabelece padrdes proprios a cada espécie animal. Outro
elemento é a ideia racional que torna os fins da humanidade o seu
proprio principio de julgamento. Aqui, Kant, como Protigoras de
Abdera, estava pronto para admitir que o homem ¢é a medida de todas
as coisas, sobretudo no que diz respeito a estética universal. Uma ideia
normal nio contém nada de especifico, mas a média de uma figura
que se apresenta de varias maneiras. Em relagio ao ideal ético, sua
expressio domina internamente os humanos e permite a satisfagio
universal, sem haver misturas de atrativos, mas um interesse proprio.
Um critério como esse ndo é simplesmente sintético ou de juizo de
gosto, mas transcendente. Dele resulta que a beleza deve se reduzir a
forma da finalidade do objeto, sem requerer uma representagio de seu

fim, mas apenas sua propria percepgio'™.

COMUNICANDO A IMAGINACAO

Toda representacio pode estar vinculada a um prazer. O belo,
por sua vez, faz referéncia necessaria a satisfacdo. Esta necessidade
modal precisa da concordincia de todos, sobre o juizo estético que
pretende cumprir uma lei objetiva. Porém, juizos estéticos nio sio
objetivos e ndo correspondem a nenhum conhecimento. Por isso, tam-
bém nio sio determinados por conceito, nem por juizos empiricos'®.

A necessidade subjetiva do gosto pelo belo depende da aprova-
¢do de todos sujeitos semelhantes. Deve ser, entio, fundado em algo
comum capaz de condicionar o assentimento sobre os juizos estéti-
cos'®.

Tais juizos ndo possuem um objetivo determinado, nem sio
desprovidos de principios. S6 que estes principios sio subjetivos.
Determinados por sentimentos que pretendem validade universal
sobre o que apraz ou nio. Trata-se, portanto, de um senso comum,

179 VEjA KANT, L. ibidem, § 17, PP. 231-33.
180 VEja KANT, L. ibidem, § 17, PP. 233-36.
181 VEja KANT, L. ibidem, § 18, PP. 236-37.
182 Veja KANT, L. ibidem, § 19, P. 237.
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propriamente dito, que ndo tem nenhum conceito, sequer os obscuros
do entendimento comum. Essa pressuposi¢io decorre do jogo livre do
saber que age internamente como um juizo de gosto que possa ser
enunciado'.

Ao contrario das obje¢des céticas, para Kant, juizos e conheci-
mento devem ser comunicaveis por todos, desde que estejam em con-
cordincia com o objeto. Se ndo, os seus respectivos estados mentais e
conhecimentos céticos também nio poderiam ser comunicados uni-
versalmente. Sdo disposi¢des do saber, argumentava Kant, determina-
das por sentimentos que, mesmo sem terem conceitos definidos,
precisam ser comunicaveis através do senso comum. O que implica
sua aceitagio como fundamento légico da expressio do conheci-
mento, a despeito das criticas dos céticos'™.

Todos pretendem que seus juizos estéticos sejam reconhecidos
pelos outros, com base apenas em um sentimento que precisa ser con-
cebido como partilhado igualmente por cada um. A experiéncia, con-
tudo, ndo pode apoiar esse senso comum. O juizo pelo qual todos
devem concordar é um mesmo ideal que a razio deve aceitar como
regra subjetiva universal. Por conseguinte, de tudo isso se conclui que
o belo é conhecido como objeto de uma satisfagdo necessaria de algo
que nio tem conceito'®,

O gosto resulta como juizo de objeto livremente imaginado. A
imaginagdo produtiva cria as formas arbitrarias das intui¢des, automa-
ticamente. A validade da relagio dessa imagem com o entendimento
s6 pode ser compreendida como uma concordincia subjetiva. Do con-
trario, ter-se-ia de admitir uma legalidade na imaginag¢do, quando s6 o
entendimento é capaz de fornecer regras conceituais. A regularidade
que conduz a conceitos é uma condi¢io necessaria para o estabeleci-
mento de uma representagio determinada das diversas formas. Ji a
imaginac¢do livre foge da regularidade ao desdobrar suas representa-
¢bes, como os exemplos dos jardins ingleses e os méveis barrocos, ao
buscarem uma perfeicio maxima. A regularidade matematica, ao invés
da diversidade imaginativa, provoca o tédio. A imaginag¢io sempre

183 Veja KANT, L. ibidem, § 20, PP. 237-38.
184 VEja KANT, L. ibidem, § 21, PP. 238-39.
185 Veja KANT, L. ibidem, § 22, PP. 239-40.
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produz um atrativo pelas coisas que podem ser associadas livre-

mente'®.

EM BUSCA DO SUBLIME

Assim como o belo, o sublime agrada por si mesmo. Sem ser
determinado, exige somente juizos reflexionantes e particulares, aos
quais se atribui valor universal sobre um sentimento de prazer. Belo e
sublime diferem, no entanto, na observagio do objeto. Enquanto o
belo volta-se para sua forma e limites, o sublime avanca sobre o ilimi-
tado existente em um objeto sem forma, concebendo nada menos do
que a totalidade. Ademais, o belo aproxima-se de uma indeterminagio
no entendimento, ao passo que, o sublime manifesta essa indetermina-
¢40 na razao.

Ao contrario do belo, o sublime provoca uma suspensio
momentinea das forgas vitais, seguida por uma intensidade mais forte
do que as emogdes. Acima de tudo, o sublime excita imediatamente,
sem ajuda de raciocinio algum. Nenhuma forma sensivel contém o
sublime. As ideias da razdo, que lhe estio relacionadas, dispensam a
intervengio da sensibilidade. Na natureza, o sublime surge como ideia,
a partir do espanto provocado pela grandeza e pela forca reveladas nos
momentos de desastres e confusido aparente das catastrofes. A beleza
natural, entretanto, revela o sistema de leis sintetizado pelo entendi-
mento, aplicado aos fendmenos, quando estes deixam de parecer
meros mecanismos de uma técnica e se mostram como obra de arte.

O principio do belo deve ser procurado externamente. Mas o
sublime estd em cada um. Nio em uma finalidade da natureza
expressa em uma forma particular. Ao invés disso, a anilise do
sublime comega sua investigacio pela sua quantidade, e nio pela qua-
lidade subjacente & analitica do belo. A contemplacio do belo, agora,
cedera lugar ao impulso pelo sublime em seu desejo.

A grandeza absoluta é o conceito do sublime. O que ndo quer
dizer que se deva fazer comparacdes de medida para saber o que é
sublime, mas uma aprova¢do universal sobre seu juizo. E com isso
entender que a superioridade marca a distingio de algo sublime.
Ainda é um juizo estético, que ndo serve para fundar juizos logicos

186 VEja KANT, L. Ibidem, “Observagio Geral”, PP. 240-43.
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sobre a magnitude de uma coisa, mas uma reflexdo subjetiva sobre
esta.

Isso produz uma satisfagio que nio depende do objeto, pois
este aparece sem forma. Logo, o sublime visa a simples representacio
imaginada por si s6. Trata-se de um juizo de reflexdo que estima o
valor de algo, a partir de um ordenamento das preferéncias até atingir
a superioridade naquilo que for absolutamente grande e incomparavel
externamente, na natureza'®’.

Diante do sublime tudo o mais é pequeno. E os sentidos nio
podem capta-lo. Na razio, desperta a ideia de um mundo suprassensi-
vel, de onde se abarcaria a totalidade. O objeto, portanto, nio poderia
ser considerado sublime, mas sim a disposi¢io do espirito em relagio
a uma representacio do juizo reflexionante. Em suma, para Kant, “o
sublime é algo que nio se pode pensar sem uma faculdade do espirito
que ultrapasse todos os critérios dos sentidos”'*,

A ideia do sublime permite que haja estimac¢io da magnitude
na natureza. Entre as coisas matematicas, proporcionaria a concepg¢io
dos grandes ntimeros, sintetizada em uma tnica grande unidade, pos-
sivel base de formagio dos supostos sintéticos a priori matematicos.
Sob o aspecto dindmico, sio sublimes as coisas naturais quando apre-
sentem uma poténcia superior que impere sobre tudo mais. Tais
impressdes, no entanto, permaneceriam sendo avaliagdes do espirito e
ndo uma propriedade dos objetos empiricos.

Os juizos estéticos sobre o belo agradariam por si mesmo,
desinteressadamente, enquanto o sublime agrada imediatamente, ape-
sar da oposi¢do dos interesses do sentido, pois é impossivel atingi-los
na natureza. Ao conceber a natureza em sua totalidade, fica impossivel
imagina-la, a nio ser de modo suprassensivel. Em consequéncia disso,
a CJ ndo desenvolve a descri¢do analitica do sublime em sua dedugio.
Quando esta é feita, a prova dos juizos estéticos se limita ao belo, ao
qual se pode referir uma forma dos objetos naturais. Algo impensavel
para o sublime, considerado indemonstravel por defini¢io. Por ser
algo que se atribui ao estado de espirito, para Kant, nio caberia uma
deducio do sublime, senio sua exposicao analitica. Somente o juizo
sobre o belo é passivel de um principio a priori demonstravel. O

187 VEjaA KANT, 1. ‘Analitica do sublime”, § 25, PP. 248-250.
188 KANT, 1. Op. cit, idem, P. 260.
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sublime ja conteria sua propria finalidade a priori, dispensando qual-

quer demonstragio'®.

DEDUCAO DO BELO E O GENIO DA ARTE

Juizos de gosto ndo lidam com o conhecimento ou uma
pratica. Seu valor universal assenta sobre juizos particulares. O que
obriga uma explicacio de como a satisfagio de tal juizo pode ser pro-
posta como uma regra para todos, sendo particular. Mesmo nio sendo
um juizo légico, juizos estéticos possuiriam duas propriedades logicas:
valor universal a priori e necessidade de um acordo impositivo sobre o
gosto de cada um. Seu a priori nio estd, entrementes, em um princi-
pio objetivo e sim em um principio subjetivo geral'™.

O principio do gosto nio depende do conceito de objeto, ja
que é uma reflexdo subjetiva sobre os sentimentos de dor ou prazer do
proprio sujeito. A demonstra¢io desse principio se faz por meio de
exemplos que expliquem a rela¢io entre entendimento e imaginacio
com o juizo. Cientificamente, a possibilidade desses principios requer
as condicbes pelas quais as faculdades operam o gosto. A critica, por
um lado, tentou aplicar o juizo de gosto a regras empiricas e, por
outro, procurou avaliar as belas artes, bem como as faculdades que as
julgam™".

Os juizos de gosto nio se fundam em conceito, mas em con-
di¢des subjetivas, formais e gerais. Através da imaginacio, a representa-
¢io de um objeto é fornecida, enquanto o entendimento transforma
essa intuicdio em conceito. Assim, um objeto é julgado conforme a
finalidade imaginada e o saber inferido, ou seja, como a submissio da
imaginacio livre is regras do entendimento'*.

Todavia, resta saber como um juizo particular de um sujeito
pode pretender uma validade a priori, sobre o juizo dos outros. Da
mesma forma como 0s juizos tedricos, os estéticos postulam juizos
sintéticos, ao se referirem a sentimentos (tendo uma intui¢dio como
predicado), e a priori, devido 4 necessidade de satisfagio. O que reco-
loca o problema da possibilidade dos sintéticos a priori, enfrentados

189 VEja KANT, L. Idem, § 30, PP. 279-280.

190 VEjA KANT, L. Ibidem, §§ 31 A 33, PP. 280-286.
191 Veja KANT, L. ibidem, § 34, PP. 285-286.

192 VEja KANT, L. ibidem, § 35, PP. 286-2.87.
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nas duas criticas anteriores. A solugio parte da suposi¢do assumida de
igualdade humana na capacidade de julgar e no saber fazer relacdes
sobre o conhecimento em geral. Com isso, seria possivel estabelecer a
comunicagio entre os sujeitos. Os juizos produzidos também seriam
puros, transparecendo a sua condi¢io formal, livre de conceitos ou
sensacoes dos objetos. Tais condicdes, no entanto, nio seriam suficien-
tes para garantir legitimidade ao juizo. Seria necessario acrescentar o
consenso universal, a fim de validar o principio para todos'”.

O conhecimento geral de uma sensagio pelos sentidos é algo
que ndo se pode estar seguro, por causa das particularidades de cada
um. A diferenca é maior quando se trata do agradavel. Nao se pode
exigir que alguém sinta 0 mesmo prazer de um outro em relagio a um
objeto. Os prazeres siao assimilados passivamente, pelo espirito. Nio
passam, portanto, de possessio dos sentidos. Sob o aspecto moral, a
satisfacio de uma a¢do é espontinea e de acordo com a ideia de des-
tino do sujeito. Seu fim estd preso a leis que a razio pratica determina
perfeitamente, gerando a mesma satisfagio em todos. Por sua vez, o
sublime aspira este mesmo direito a universalizacio, fundado em um
sentimento de destinagdo suprassensivel. Contudo, s6 uma lei moral
poderia garantir a mesma satisfagdo para todos, com base em concei-
tos de razio.

Porém, o belo ndo é um prazer de possessio, mas de reflexdo.
O que significa que segue a imaginac¢do, em suas intui¢des, € o enten-
dimento até chegar ao juizo estético que esteja em harmonia com estas
duas faculdades, em uma inteligéncia ordenada e si. Assim, a mesma
satisfacio pode ser suposta subjetivamente em todos os semelhantes,
sem precisar de conceitos'.

Nesse contexto, o senso comum passa a ser entendido como
lugar onde o juizo considera a priori a mesma representagio pressu-
posta nos outros - como um férum da razio ou um tipo de pensa-
mento recursivo pertinente ao conhecimento comum, caso os sujeitos
apresentem explicitamente ou implicitamente suas posicdes. Faz-se
necessario a compara¢io dos juizos possiveis, para destacar suas pro-
priedades formais e abstrair as emocdes e os atrativos. O espirito escla-
recido é capaz de adotar o ponto de vista do outro, universalmente,
como uma maxima do juizo.

193 VEja KANT, L. ibidem, §§ 36-38, pp. 287-291.
194 VEJA KANT, L. ibidem, § 39, PP. 292-293.
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O senso comum estético pertence ao gosto. O fato do conte-
udo deste pensamento ser passivel de comunicagdo entre os humanos
acontece porque o gosto tem essa faculdade de julgar a priori os senti-
mentos de uma representagio apta a ser partilhada. Uma vez formado
0 juizo do belo, surge o interesse social e empirico de comunicéi-lo.
Contudo, por servir a uma inclinagio natural, esse interesse pelo gosto
se confunde com outras inclinagbes sociais - formar familia, por
exemplo - e nio pode ser considerado parte de um juizo estético
puro'”.

Apesar das objecdes contra a vinculagio entre belo e moral,
Kant sustentava que o interesse imediato pela beleza seria um indicio
de “boa alma”, uma disposi¢do favoravel ao sentimento moral. As for-
mas da beleza despertariam um interesse intelectual pelo que a natu-
reza produz e nio pelo adorno artificial. O interesse pelas formas
naturais no juizo intelectual decorreria da satisfacdo a priori pela lei
que pode surgir na unidade gerada, como um sentimento moral pro-
prio a todos. Isso enderegaria a um acordo a ser formado em torno da
beleza natural, revelador da ordem e fim naturais, aos quais se relacio-
naria também o destino do sujeito - sua finalidade teleoldgica na
natureza.

Sob esse aspecto os objetos naturais seriam superiores aos
artisticos, que se esgotam nas intengdes do artista. De acordo com
Kant, as belas artes imitariam a natureza, tentando reproduzir sua
beleza natural. Assim, uma ideia moral, que nio estd na obra de arte,
seria despertada pela apreciagio do que a natureza realiza'®.

Arte, propriamente dita, seria a produgio livre de objetos, fun-
dada em agbes racionais. Distinta da natureza e da ciéncia, primeiro
porque aquela nio faz nenhuma reflexdo e esta nio produz nada em
seus enunciados tedricos - descartada a tecnologia, que cria objetos
com base nesses enunciados. Sua obra também difere do artesanato,
por nio estar presa ao salario ou uma jornada de trabalho forgada '”’.

Portanto, s6 pode haver critica das belas artes e nio uma cién-
cia, pois estd fundada em sentimentos de prazer e juizos estéticos,

195 VEjA KANT, L. sbidem, § 41, PP. 296-298.
196 VEja KANT, L. ibidem, § 42, PP. 298-303.
197 VEja KANT, L. ibidem, § 43, PP. 303-4.
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jamais em conhecimento ou uma mecinica do objeto. O juizo do
gosto e o sentimento de prazer, além da fruigio, exigem reflexio'”.

A bela arte “imita” a natureza até mesmo na habilidade em
ocultar suas regras e inten¢des'’. Kant chama de génio a disposicio
inata do sujeito, pela qual a natureza forneceria a arte suas regras. Por
si mesma, a bela arte nio pode se autorregular, por isso precisa da
autonomia de um génio, cuja originalidade e estilo inspiram-na e regu-
lam*”.

O génio nada aprende ou imita, mas inventa sem saber como
seu processo de criacio ocorre nele mesmo. Sua regra s6 pode ser abs-
traida do objeto produzido, a posterior’”’. A forma é suficiente para o
julgamento da beleza natural, mas a representacio da coisa bela requer
a compreensio de seu fim. Isto é o conceito que fundamente aquilo
que o objeto pretende ser, sua perfei¢do. Portanto, o juizo teleoldgico
sustentaria o estético, pelo menos no caso da bela arte. Ndo obstante,
0 gosto ndo se prende s6 2 bela arte, mas a tudo que agrada.

As ideias estéticas da imaginagio dio vivacidade a alma e
ideias racionais. Assim como nos juizos estéticos em geral, a imagina-
¢io e o entendimento sio unificados no geénio artistico, que é um
talento para arte. Esta por sua vez, pressupde o entendimento do con-
ceito de seu produto final, do mesmo modo que a representa¢io intui-
tiva imaginada. A livre associagdo entre imaginacgdo e entendimento é
algo que s a natureza do sujeito pode realizar. Nesse sentido, o génio
€ um favorecido pela natureza, por ter essa capacidade elevada acima
da média da populagio®®.

O juizo procura tornar a imagina¢io adequada ao entendi-
mento. O gosto, nesse meio termo, disciplina o génio dando-lhe orien-
tagio adequada aos fins. O que completa os requisitos das belas artes
com imaginagio, entendimento, espirito e gosto*”.

A divisdo das belas artes feita por Kant possul trés categorias:
elocutiva, eloquéncia e poética; figurativa, plastica - escultura e arqui-
tetura - e pintura - incluindo a jardinagem -; sensa¢des, musica e deco-

198 VEJA KANT, L. zhidem, § 44, PP. 304-6.
199 VEja KANT, L. ibidem, § 45, PP. 306-7.
200 VEJA KANT, L. tbidem, § 46, PP 307-8.
201 VEjA KANT, L. sbidem, § 47, pp. 308-10.
202 VEja KANT, L. ibidem, § 49, PP. 313-19.
203 VEja KANT, L. ibidem, § 50, PP. 319-20.

214

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

ragio’™. As artes kantianas, assim separadas poderiam, sem embargo,

comporem produtos da unido de uma ou mais delas, como o teatro, o
canto, a 6pera, tragédias, etc. As obras que nio visam satisfacio autd-
noma se restringem a mera distragio’”. Nesse sentido, a poesia seria a
bela arte mais elevada, gracas a sua liberdade tematica, que transcende
a propria experiéncia. Em seguida, viria a musica, depois a pintura e
assim por diante.

A satisfacio gerada por todas as belas artes dependeria da
razdo. O contentamento repousaria sobre sentimentos e o bem-estar. A
liberdade de jogar com as sensa¢des leva a varios tipos de contenta-
mentos também relacionados com a saide e harmonia do organismo
do sujeito. Jogos de sorte, sons e pensamento interessam, afetam e
mudam os estados mentais de cada um, conforme a funcio vital do
corpo a qual estdo ligados. Os efeitos benéficos desses jogos restabele-
cem o equilibrio e a satide corporal, como corolario da beleza e do
engenho humano®®.

A partir da “Dialética”, a CJ trata de resolver a antinomia do
gosto, cuja tese nega conceitos aos juizos, para nio gerar polémicas
sobre as suas provas, enquanto a antitese restabelece os conceitos, jus-
tamente para evitar que a diversidade de contetido nos julgamentos
gerasse disputas. Os juizos de gosto podem ser explicados a posteriori
- através dos sentidos - ou a priori, como defende uma postura racio-
nalista. Isto significa que uma postura empirista a esse respeito visa
apenas o objeto de satisfagdo, ou seja 0 que é agradavel, enquanto o
racionalismo busca fundamentar os juizos em conceitos determinados
sobre o bem. Entretanto, para haver um principio de gosto a priori
sobre o belo, os conceitos nio podem ser mobilizados, como querem
os racionalistas, nem os interesses sensiveis, como desejam os empiris-
tas. Por outro lado, a racionalidade admite como finalidade as pers-
pectivas realistas ou idealistas. E, uma vez que o conhecimento e a
qualidade que pertenca a coisa em si nio sio acessiveis objetivamente
ao individuo, resta apenas a possibilidade de formulagio estética (sub-
jetiva) dos juizos, conforme a representagio imaginada da beleza de
um objeto.

204 VEJA KANT, L. ibidem, § 51, PP. 320-25.
205 VEja KANT, L. ibidem, § 52, PP. 325-26.
206 VEja KANT, L. Ibidem, § 54, PP. 331-36.
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A pretensio realista sustenta que tal finalidade subjetiva deva
corresponder a um fim real, seja natural ou elaborado por arte. O ide-
alismo, no entanto, defende ser suficiente a concordincia interna de
suas postulacdes, sem reivindicar um fundamento objetivo, mas uma
contingente adequacio entre as formas da natureza e suas leis particu-
lares. A organizac¢io das belas formas naturais, 3 primeira vista, con-
correria para a sustentagio do realismo como principio fundamental
dos juizos, mas, quando essa beleza é examinada de perto, se nota que
toda orientagio deve ser resgatada a priori no juizo e nio na sensibili-
dade. Por isso, o principio do idealismo prevaleceria sobre o realismo,
no que se refere ao belo, pois seus juizos de gosto nio sio empiricos,
nem fundados nas em falsas intuicdes intelectuais. Nas belas artes, s6
0 génio é capaz de receber as regras das ideias estéticas, e de um modo
geral, esse &€ o inico meio de se poder determinar a priori a beleza a
ser defendida por um juizo de gosto, universalmente, sem conceitos
sobre uma suposta finalidade real do objeto™. A solucio idealista por
uma finalidade da natureza termina assim a primeira parte da CJ,
remetendo para o desenvolvimento da faculdade de julgar teleologica
que acontece em sua segunda parte. As consequéncias dos desdobra-
mentos dos argumentos empregados, entdo, ultrapassam os dominios
da arte e adentraram no campo minado da teologia que valeu uma
censura a Kant, quando este resolveu aplica-las em seu famoso livro A
Religido nos Limites da Simples Razao.

207 VEja KANT, 1. “Dialética do Juizo Estético”, § 57, PP. 346-51.
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IV PARTE
DEPOIS DA REVOLUGAO
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O ROMANTISMO COMO
CONSEQUENCIA DE 1789

om Rousseau e Kant, os elementos necessarios para deflagrar

o Romantismo ja estio colocados. Uma visio fantasiosa da

natureza como bergo feliz da humanidade, no qual 0 homem
vivia tranquilamente, gozando de forca e satide, aliada a defesa do
direito de revolta contra o despotismo, bem como a valorizacio dos
sentimentos puros foram os ingredientes fornecidos por Rousseau
para incendiar a Revolu¢io Francesa. Por outro lado, a énfase em uma
subjetividade que descobre em si mesma as limitaces para a razio
especulativa; a argumentagdo por um livre-arbitrio constitutivo dos
seres racionais autonomos, apesar de fazerem parte de um mundo
sensivel, e o incentivo de Kant para o desenvolvimento de uma
liberdade de pensamento ajudaram a formar a imagem de um sujeito
capaz de transformar a realidade conforme a reflexido de seu espirito.
Os ideais do Romantismo que tomaram conta do século XIX foram
forjados, entdo, a partir dos desdobramentos de fatos historicos
marcantes e das consequéncias de teorias sobre a capacidade de um
sujeito  dotado de sensibilidade e entendimento descobrir seus
proprios limites e construir um conhecimento compativel com sua
autonomia e autodeterminacio.
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A Revolugio Francesa sintetizou no voluntarismo das acdes
individuais e no turbilhdo da massa - o somatério das decisdes toma-
das por cada um - os desejos iluministas de livrar o ser humano da
tutela de um soberano despético, seja politico, seja intelectual. Em
meio ao caos produzido pelo caldo de ideias em ebuli¢io, os primei-
ros pensadores romanticos viram a vontade de individuos conscientes
de si tentar tomar o destino em suas mios e acelerar o processo da his-
toria. Quando Napoledo Bonaparte (1769-1821) assumiu o controle da
situagdo, ascendendo do posto de comandante do exército para o de
Primeiro Consul, em 1799, parecia que os ideais revolucionarios de
liberdade, igualdade e fraternidade seriam finalmente consolidados.
Entretanto, depois de um curto periodo de paz interna e externa que
prevaleceu por dois anos - de 1802 a 1804, Napoleio, que pouco a
pouco, concentrou o poder em suas maos, se autoproclamou impera-
dor em 1803. Os franceses e a Europa viram entio todo regime absolu-
tista retornar, agora com novas leis que no inicio contemplavam os
direitos civis e comerciais, mas com o tempo foram perdendo espaco
para os abusos da censura e perseguicdes.

Figura 28: DAVID, J-L. NAPOLEAO COROA JOSEPHINE
DEPOIS DE SUA AUTOCOROACAO (1804)
Os movimentos de avanco e retrocesso, tanto na histdria,
como nas alternincias tedricas - ora materialistas, ora idealistas - leva-
ram alguns pensadores rominticos a buscarem as razdes dessas mudan-
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cas ciclicas, simultaneamente 2 tentativa de estabelecer a linha imagi-
naria tracada por tais eventos, seus principios e agentes. O idealismo
romantico contagiou sobretudo os filésofos alemdes sucessores de
Kant. Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), Friedrich Wilhelm Joseph
von Schelling (1775-1854), Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Arthur
Schopenhauer e Karl Marx sio os principais nomes relacionados a
essa corrente.

A influéncia de Kant sobre Fichte foi tio notavel que a pri-
meira obra deste autor, Ensaios de uma Critica de toda Revelacio,
publicada anonimamente em 1792, chegou a ser equivocadamente atri-
buida a Kant, j4 que Fichte havia estado um ano antes em Konigsberg
com seu manuscrito. Fichte defendia que a lei moral seria soberana
sobre todas as coisas, uma vez que Deus seria idéntico a ordem moral
do mundo. Mais tarde, com o aprofundamento dessas ideias em Sis-
tema da Doutrina Moral (1798), Deus e moral aparecem como tinica
realidade objetiva e absoluta. Por conta disso, Fichte passou por um
processo em que foi acusado de ateismo e, afinal, afastado de sua cite-
dra na Universidade de Jena, em 1799. Mudou-se, entdo, para Berlim,
onde escreveu ainda O Destino dos Homens (1800) e Discurso sobre a
Nagio Alema (1807-1808), nos quais se percebe a proposi¢io de um
nacionalismo exacerbado®”.

A busca pelo absoluto por meio da reflexdo pura, apesar de
ter sido condenada por Kant, foi uma tarefa que os romanticos se pro-
puseram empreender depois de Fichte. Schelling levou esse projeto
mais adiante. Formado em Tiibingen, Schelling ingressou em Jena
como professor em 1798, colaborando com Fichte até o afastamento
deste. Em 1800, publicou seu Sistema de Idealismo Transcendental,
onde adotou a concepgio fichtiana de uma natureza como cria¢io do
sujeito, apesar de admitir que o mundo pudesse existir de forma autd-
noma em relagdo a consciéncia. Ao invés de eu absoluto, pressupde
uma identidade absoluta entre o desenvolvimento da natureza e a
conscientizagio progressiva do espirito em sua histéria. Entretanto,
para que houvesse essa unificagio, seria preciso uma sensibilidade
estética capaz de revelar o lado oculto do universo. Para tanto, ao
homem caberia entrar em sintonia com o absoluto, evitando a falsa

208 PELO MENOS NA INTERPRETAGAO DE BLACKBURN, S. Diciondrio Oxford de
Filosofia, VERBETE Fichte, P. 148.
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compreensio de si mesmo como ilimitado, através de uma contempla-
¢do estética da natureza.

UM ROMANTICO CONTRA OS ROMANTICOS

Fichte e Schelling eram admiradores entusiasmados da Revo-
lucdo Francesa. Suas teorias sobre o absoluto, sobre a historia e a arte
expressavam a ideia de liberdade de um espirito autoconsciente que
influenciou decisivamente Hegel e seu adepto esquerdista Marx.
Porém, quando Arthur Schopenhauer publicou O Mundo como Von-
tade e Representagio (1819), a situacio da Europa, apds o fracasso da
Revoluc¢io e do Bonapartismo, ndo inspirava mais o otimismo desvai-
rado pela conscientiza¢io de um eu absoluto. Aos poucos, vai se dei-
xando de crer que a hist6ria pudesse ser o veiculo de transformagio da
humanidade. Uma postura mais apatica toma lugar do idealismo em
torno do destino da humanidade, diante dos fené6menos do mundo
reacionario de meados do século XIX.

Schopenhauer pretendia ser simplesmente o continuador do
kantismo ao qual procurou preservar da restauragio do sentido de
absoluto que os primeiros fildsofos roménticos tentavam fomentar.
Assim, defendeu a distingdo de fendmeno (representa¢io) e coisa-em-si
(vontade), além da possibilidade de liberdade humana em meio a
cadeia causal. Entretanto, apesar desse apego de Schopenhauer ao criti-
cismo kantiano, ele nio se limitou s consideracdes subjetivas do
mundo fenoménico e da vontade livre, mas os estendeu a toda natu-
reza e coisa-em-si. Logo no inicio do livro III de sua principal obra
Schopenhauer assim resumia o seu desenvolvimento frente a Critica
kantiana:

Apresentado no primeiro livro como pura representagio,
para um sujeito, consideramos o mundo no segundo livro
por sua outra face e verificamos como esta é vontade, que
unicamente se mostrou como o que aquele mundo é além
da representacdo; em conformidade, denomindvamos o
mundo como representagdo, no todo ou em partes, a
objetividade da vontade, quer dizer: a vontade tornada
objeto, i. e., representagdo. Recordamos também que tal
objetivacdo da vontade possuia graus numerosos, porém
determinamos, em que, com clareza e perfeicdo
gradualmente crescente, a vontade surgia na
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representacdo, i. e., se apresentava como objeto.
Reconbeciamos as ideias de Platdo em tais graduacées, na
medida em que estas sdo as espécies determinadas, ou as
formas e propriedades invaridveis origindrias de todos os
corpos naturais, organicos ou inorganicos, como também as
forcas genéricas se manifestando conforme leis naturais.
Tais ideias, portanto, se manifestam em individuos e
particulares inumerdveis, comportando-se como modelo
para estas imagens. A multiplicidade de tais individuos é
concebivel unicamente mediante o tempo e o espaco, seu
surgir e desaparecer unicamente mediante a causalidade,
em cujas formas reconbecemos somente as diversas
modalidades do principio de razdo, principio sltimo de
toda finitude, toda individuagdo, forma geral da
representacdo, tal como esta se dd na consciéncia do
individuo como tal. A ideia, porém, ndo se submete aquele
principio: por isto ndo experimenta pluralidade nem
mudanca.

Enquanto os individuos em que se manifesta sdo imutdveis
e nascem e perecem incessantemente, ela permanece
invariavelmente a mesma, e para ela o principio de razdo
ndo possui significado algum. Mas como este é a forma sob
a qual se encontra todo conbecimento do sujeito, enquanto
este conbece como individuo, assim as ideias se localizardo
totalmente fora da esfera do conbecimento do sujeito como
tal. Portanto, se as ideias devem se tornar objeto do
conbecimento, a condicdo é a supressio da
individualidade no sujeito cognoscente (...)
(SCHOPENHAUER, A. O Mundo como Vontade e
Representagio, liv. I1I, § 30).

Desse modo, embora procurasse defender Kant dos equivocos
do monismo metafisico do absolutismo romintico, Schopenhauer
mesmo preservando o dualismo das trés criticas, desprezou as limita-
¢oes do conhecimento subjetivo - que talvez tenha sido a mais impor-
tante contribuicio de Kant para a filosofia -, assim como aqueles a
quem atacava. Todo esfor¢o de limitacio da capacidade do conheci-
mento humano caira por terra, com essa visio “platonista” do pensa-
mento kantiano. A consequente frustracio humana, devido a
suposi¢io de ser o0 mundo uma vontade que se manifesta nos seres
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viventes, como uma necessidade de sempre buscar o maximo para si,
levou Schopenhauer a desenvolver uma concepgio pessimista da capa-
cidade intelectual humana e uma moral estoica inspirada nos hindus.
A vontade de viver mundana seria entio um mal que seria impossivel
de ser superado pelo individuo vivente. O {nico gesto de liberdade
que os sujeitos poderiam realizar nessas circunstincias, o suicidio,
seria inatil, pois ndo seria negando a vida, mas as demandas da von-
tade pelo prazer que consistiria sua verdadeira superagio.
Até aqui, dentro dos limites do nosso assunto, expusemos de
modo suficiente a negacdo do querer-viver, o sinico ato de
nossa liberdade que se manifesta no fenomeno e que
podemos chamar como Asmus, a transformagdo
transcendental, nada é mais diferente desta negacdo do que
a supressdo efetiva do nosso fendémeno individual, isto é, o
suicidio. Muito longe de ser uma negagdo da Vontade, o
suicidio é uma marca de afirmacdo intensa da Vontade,
visto que a negacdo de Vontade consiste, ndo em ter horror
aos males da vida, mas em detestar-lbe os prazeres. Aquele
que se mata queria viver; estd apenas descontente com as
condi¢des em que a vida lbe coube. Por conseguinte,
destruindo o seu corpo, ndo é no querer-viver, é
simplesmente a vida, que ele renuncia (...)
(SCHOPENHAUER, A. Op. cit., liv. IV, § 69).

Nesse sentido, a vontade é algo que estd fora dos limites do
sujeito e que nio pode ser destruida. Tais concepgdes, a despeito de
fugirem 4 inten¢do de continuidade do pensamento kantiano, geraram
varias interpretagdes pioneiras acerca da psicologia e uma moral da
compaixio, antecipando a visio ambientalista do final do século XX.

(-..) [A] multiplicidade e a diferenciacdo dos individuos é
um mero fenémeno, quer dizer, s6 estd presente na minha
representagio. Minha esséncia interna verdadeira existe
tdo imediatamente em cada ser vivo quanto ela sé se
anuncia para mim, na minba autoconsciéncia. Este
conbecimento (...) “isto é tu”; é aquilo que irrompe como
compaixdo, sobre a qual repousa toda virtude genuina,
quer dizer altruista, e cuja expressdo real é toda agdo boa.
Este conbecimento é aquele pelo qual em diltima, dirigem-
se todos os apelos a docura, a caridade, a cleméncia, pois é
uma lembranca da consideracdo de que todos nds somos
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uma mesma esséncia (...) (SCHOPENHAUER, A. Sobre o
Fundamento da Moral, IV, § 22, pp. 207-208).

As expectativas roménticas na passagem da Revolugio Fran-
cesa para a Restauracio da monarquia, viram-se frustradas a ponto de
gerarem O pessimismo caracteristico do romantismo tardio. Schope-
nhauer, apesar criticas ao desatino do idealismo absoluto, acabou por
se aliar aos rominticos em sua exaltacio dos sentimentos e da vontade
como superiores ao intelecto, retomando as diretrizes de Rousseau.
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APRESENTANDO HEGEL

eorg Wilhelm Friedrich Hegel é um dos nomes mais

polémicos da histéria da filosofia. Admirado por uns,

detestado por outros, foi um dos alvos prediletos do 6dio que
Schopenhauer nutria pelos “trés sofistas” da universidade alema -
Fichte, Schelling e Hegel. Teve uma carreira académica que oscilou do
sincero entusiasmo juvenil pela Revolugio Francesa até o
conformismo e admira¢io pela monarquia restaurada no momento
em que se tornou reitor da Universidade de Berlim e filosofo oficial,
no final de sua vida.

Antes de se fixar como professor em Jena, logo apds sua diplo-
macio em Tibingen, Hegel sobreviveu como preceptor em Berna,
entre 1793 e 1796°”. Em 1799, depois da morte de seu pai, recebe
cerca de 4.500 reais de heranca, motivo pelo qual larga as aulas parti-
culares. Por sugestio de Schelling, vai entdo para Jena, onde ingressa
como professor em 1803. Trés anos depois, tropas de Napoleio inva-
dem a cidade e a casa de Hegel, que foge levando o manuscrito da

209 O HISTORIADOR DA FILOSOFIA, WiLL DURANT (1885-1981), CONTA QUE O
CERTIFICADO OBTIDO POR HEGEL O APRESENTAVA COMO “HOMEM BEM-DOTADO E
DE BOM CARATER, BEM PREPARADO EM TEOLOGIA E FILOLOGIA, MAS SEM

NENHUMA APTIDAO EM FILOSOFIA” (DURANT, W. 4 Histdria da Filosofia, CAP.
VI, § VIIL, p. 278).
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Fenomenologia do Espirito, que serd impresso em 1807, em Ham-
burgo. Passa por varias cidades, exercendo diversos trabalhos diferen-
tes, a fim de restabelecer seu equilibrio financeiro. Um desses
empregos € o de editor de um jornal em Bamberg (Bamberger Zei-
tung), cargo que deixa prontamente para ser diretor do Gymnasium de
Nuremberg, em 1812. Neste posto, lanca dois dos trés volumes de sua
Ciéncia da Légica, o que lhe valeu o convite para lecionar filosofia na
Universidade de Heidelberg. L4 organiza, em um ano, a Enciclopédia
Filoséfica, que lhe rende um novo convite, agora para trabalhar na
Universidade de Berlim, onde ocupa a vaga de Fichte. Em Berlim,
Hegel dominou com seu estilo ininteligivel todo pensamento alemio,
tendo apenas a voz solitaria de Schopenhauer a lhe atacar os equivo-
cos. Em 1821, faz publicar os Principios da Filosofia do Direito, com
anotagdes de aulas. Um ano antes de sua morte, Hegel chega ao topo
de sua carreira ao ocupar o cargo de reitor em Berlim, recebendo em
seguida o titulo honorario de filésofo oficial do imperador da Prussia,
Frederico Guilherme III (de 1797 a 1840).

Dono de um estilo obscuro, Hegel fi
escreveu com seu proprio punho Fenomeno-
logia do Espirito (1807) e Ciéncia da Légica
(em trés volumes publicados entre 1812 e
1816). Com ajuda de notas feitas por alunos
de suas palestras e aulas, publicou em vida a
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas (1817) e
a Filosofia do Direito (1821). Apo6s sua morte, |
provocada pelo contigio da epidemia def
cOlera que varreu Berlim em 1831, foi editado
Filosofia da Histéria (1837), seu Gltimo texto L&
importante. Ao todo, suas obras completas  Figura29: HEGEL EM
preenchem vinte volumes que foram padroni- GRAVURA DEEPOCA, FONTE
zados em Stuttgart, entre 1927 e 1930. Apesar SALVAT EDITORA DO BRASIL
das dificuldades ébvias de compreensio dos textos originais de Hegel,
ha em todos os seus livros o fio condutor recorrente do processo his-
torico, através do qual o espirito teria de percorrer para passar de um
mero estagio de consciéncia sensivel até o auténtico saber de si
mesmo.
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FENOMENOLOGIA E LOGICA

Hegel propds, em sua Fenomenologia, como tantos outros
antes e depois dele, aproximar a filosofia da forma de fazer ciéncia
consagrada em seu tempo. Uma investigacio filosodfica cujo objetivo
Gltimo seria encontrar a verdade. Para tanto, exigiu que a atencio
fosse exclusivamente voltada para a formulagio do conceito, do modo
no qual ele é expresso por proposicdes simples que constituem a base
de todo conhecimento cientifico. Antes disso, porém, seria necessario
ter a compreensao de que o conhecimento serve como instrumento
para apreensio do absoluto. Entretanto, a verdade do saber a ser inves-
tigada apresenta uma separagio entre o objeto que aparece para o
sujeito, por um lado como fen6meno, e, por outro, como coisa-em-si.
Superar esse dualismo é o caminho que precisa ser tracado pelo
espirito”™.

Nesse sentido, por vezes o objeto surge como estando fora da
consciéncia em um movimento dialético que pode levar a contradi¢io
ou a descoberta do objeto como algo novo e verdadeiro. A superagio
desse processo ambiguo faz com o que seja verdadeiro atinja sua essén-
cia na consciéncia como um ser que para esta é concebido como ensi-
mesmado®’. Quando a certeza é construida sobre algo, chega-se a
verdade pela identificacio do objeto com esta propria certeza e o reco-
nhecimento da consciéncia de que isto é verdadeiro. Na autoconscién-
cia, entio, funda-se o reino da verdade propriamente dita. Mas nio
basta que esta seja reconhecida apenas por si mesma. E necessario que
a autoconsciéncia seja também reconhecida como tal por outras cons-
ciéncias semelhantes, como em uma comunidade em que o espirito
deixe de ser subjetivo e passe a ter sua propria objetividade®”.

Ao encontrar a coisa em si mesma, a0 mesmo tempo em que
se vé como coisa em si, a autoconsciéncia toma a coisa como verdade
objetiva. Por conseguinte, toda realidade pode vir a se tornar a verda-
deira certeza no instante em que a razdo se transforma em espirito
absoluto.

Sua esséncia espiritual foi definida com substancia ética;
mas o espirito é a realidade ética. E 0 si mesmo da
consciéncia real, em que se enfrenta, o que melbor se

210 Veja HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, “Introdugio”, ». 57.
2t VeEja HEGEL, G.W.F. Op. cit., idem, P. 59
212 VEJa HEGEL, G.W.F. Idem, “A Certeza de Si Mesmo™, A., p. 113
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enfrenta a si mesmo, como mundo real objetivo, o qual,
sem embargo, tem predito para o si mesmo toda
significacdo de algo estranbo, do mesmo modo que o si
mesmo tem perdido toda significacdo de um ser para si,
separado, dependente ou independente, daquele mundo. O
espirito é a substancia e a esséncia universal igual a si
mesma e permanente — o inabaldvel e irredutivel
fundamento e ponto de partida do trabalbo de todos - e
seu fim e sua meta, como 0 em si pensado de toda
autoconsciéncia (...) (HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do
Espirito, “O Espitito”, pp. 259-260).

Em todo movimento para formagdo do saber de si, o espirito
trabalha imerso em sua historia real, que termina quando o espirito
alcanca o elemento puro de sua existéncia, como conceito de ser-af
absoluto. Assim surge a ciéncia que faz o movimento da forma pura
deste conceito para a consciéncia. Entretanto, para superar a alienagio
inicial convém que sucessivas etapas de conscientizagio ocorram até
que o espirito possa recomecar sua formagdo plena a partir de si
mesmo no estagio mais elevado de seu progresso. Da perspectiva de
um ser livre, mas contingente, a histéria é a ciéncia do saber verda-
deiro, onde o espirito absoluto, no final, se encontra e acaba na “reali-
dade, verdade e certeza de seu trono, sem o qual o espirito absoluto
seria a soliddo sem vida™*".

Em sua Ldgica, Hegel alia todo esse movimento histérico de
conhecimento do espirito em si mesmo 3 evolugio de uma continua
alternincia de oposigdes que se unem e reconciliam. As contradi¢des
do mundo manifestam-se como contradi¢cdes do espirito. Tese e anti-
tese enfrentam-se para formar uma nova sintese e assim por diante até
que o movimento termine no desvelamento de toda realidade, ao
final. A unidade reconciliadora que encerra esse movimento dialético
aparece entdo no fim da histéria que é a realizagio completa do
espirito absoluto.

DO SUBJETIVO AO ABSOLUTO

Uma vez que seja iniciada a caminhada para atingir o autoco-
nhecimento, diversas fases de conscientizacio - Consciéncia, Cons-

213 HEGEL, G.W.F. Ibidem, “O Saber Absoluto”, ».473.

228

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

ciéncia de Si, Razdo - deverdo ser ultrapassadas até que a razio com-
preenda o mundo em torno tal como ele é e a sua propria existéncia.
Contudo, a fenomenologia que formou primeiro o espirito subjetivo
necessita realizar sua plena liberdade na instincia cultural que retine a
producio e o trabalho que transformam a natureza em uma natureza
humana. Deve avancar o espirito subjetivo até o espirito objetivo que
estd no seio da sociedade e do Estado, onde realiza sua liberdade que é
também sua verdade Gltima. Em sua conscientizagio como parte do
mundo e da sociedade de seres autodeterminados e autoconscientes,
que assim se reconhecem, a realizacdo plena de um ideal vem quando
a propria razdo livre é capaz de conhecer a si mesma e o mundo como
criagio.

Historia e cultura encontram-se, assim, em Hegel para realiza-
rem a transformagio e superagio da alienagio inicial do sujeito. Da
constituicdio de um Estado, onde o movimento cultural envolve todo
o direito e a moralidade social, o espirito objetivo da Filosofia do
Direito transcende dessa fase intermediiria para um estagio final ao
qual o espirito absoluto se reconhece como parte criadora do mundo.
Por fim, o espirito absoluto, em sua fase superior de autocompreensio
pode abarcar o sentido estético, a filosofia e a religido revelada como
ultima tomada de sua consciéncia propria.

Como todos idealistas romanticos alemaes, Hegel partiu da
dificil interpretacdo da critica kantiana iniciada por Fichte. Porém,
por causa de sua énfase exagerada na crenca de uma razao autossufici-
ente, romperam os idealistas alemdes as barreiras do dualismo imposto
por Kant e procuraram reunir em um s6 patamar mais elevado a
mente e a realidade. Destarte, ao sujeito racional, foi dado plenos
poderes de transformacio da natureza, segundo sua propria vontade
ou determinagdo. Desde que alcancasse o conhecimento de si necessa-
rio para evitar a alienagio, o homem poderia tomar o rumo da hist6-
ria em suas maos. Essa fé cega no progresso e na capacidade de
transformac¢io do destino da humanidade contagiou, como praga que
se alastra, todo o pensamento do século XIX, que teve entre socialistas
e positivistas suas consequentes aberra¢des, causando sequelas indelé-
vels em todo século XX.
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A ESTETICA ENTRE A
FENOMENOLOGIA E A HISTORIA

ntes de ter a inspiragio que lhe indicou a possibilidade de

refundar a filosofia, Immanuel Kant poderia considerar seus

artigos assistematicos ou um tanto superficiais, mas nio
poderia dizer que ndo eram claros. Com o criticismo, entretanto, o
rigor e a profundidade de sua argumentagdo exigiram o sacrificio da
clareza em troca de um detalhamento do raciocinio que beirava a
obscuridade. Por conta da dificil leitura de sua obra critica, poucos
foram os que compreenderam exatamente qual era a inteng¢do de seu
autor. Some-se a isso o voluntarismo incentivado pela Revolugio
Francesa, mais as ideias ainda vivas de Jean-Jacques Rousseau, e o
campo estava aberto a todo tipo de especulagio que resultou no
Idealismo Alemdo ou no movimento romantico. A busca do absoluto
por meio da reflexdo pura, apesar de ter sido condenada por Kant, foi
uma tarefa que os romanticos se propuseram empreender com vigor,
depois de Johann Gottlieb Fichte ter defendido um eu absoluto e a
unido entre sujeito e objeto em uma intuicdo intelectual, totalmente
contraria as teses kantianas - embora Fichte se considerasse um adepto
da sua doutrina, chegando mesmo seu estilo a ser confundido com o
do filésofo de Koenigsberg.
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Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling levou esse projeto
mais adiante. Em 1800, publicou seu Sistema de Idealismo Transcen-
dental, onde adotou a concep¢io fichtiana de uma natureza como cri-
ac¢do do sujeito, embora admitisse que o mundo pudesse existir de
forma autdbnoma em relacio A consciéncia. Ao invés de um eu abso-
luto, pressupde uma identidade absoluta entre o desenvolvimento da
natureza e a conscientizagdo progressiva do espirito em sua histéria.
Entretanto, para que houvesse essa unificacio, seria preciso uma sensi-
bilidade estética capaz de revelar o lado oculto do universo. Em vista
disso, a0 homem caberia entrar em sintonia com o absoluto, evitando
a falsa compreensio de si mesmo como ilimitado, através de uma con-
templacio estética da natureza.

0, ;
FiGur A 30: DELACROIX, E. A LIBERDADE GUIANDO 0 Povo (1830)

Fichte e Schelling eram admiradores entusiasmados da Revo-
lucdo Francesa. Suas teorias sobre o absoluto, sobre a historia e a arte
expressavam a ideia de liberdade de um espirito autoconsciente que
influenciou decisivamente Georg Wilhelm Friedrich Hegel, um dos
nomes mais polémicos da histéria da filosofia. Admirado por uns,
detestado por outros, foi um dos alvos prediletos do 6dio que Arthur
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Schopenhauer nutria pelos “trés sofistas” da universidade alema -
Fichte, Schelling e o proprio Hegel. Hegel teve uma carreira académica
que oscilou do sincero entusiasmo juvenil pela Revolucio Francesa até
o conformismo e admira¢io pela monarquia restaurada no momento
em que se tornou reitor da Universidade de Berlim e filésofo oficial,
no final de sua vida.

Dono de um estilo obscuro, Hegel escreveu com seu préprio
punho Fenomenologia do Espirito e Ciéncia da Légica. Com ajuda de
notas feitas por alunos de suas palestras e aulas, publicou em vida a
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas (1817) e a Filosofia do Direito.
Apbs sua morte, provocada pelo contagio da epidemia de colera que
varreu Berlim em 1831, foram editados seus Cursos de Estética e Filo-
sofia da Histéria, seu tltimo texto importante. Ao todo, suas obras
completas preenchem vinte volumes que foram padronizados em
Stuttgart, entre 1927 e 1930. Entre esses volumes, encontram-se suas
aulas sobre estética, cujas edig¢des, por vezes, sio conflitantes.

As Ligbes sobre Estética foram editadas pela primeira vez em
1835, por Heirinch Gustav Hotho (1802-1873), em trés volumes e em
1842 foi publicada uma segunda edi¢io revisada. Em seu contetdo, ha
trechos de notas manuscritas do proprio Hegel e transcrigdes de alu-
nos das prelecdes proferidas em 1823, 1826 e de 1828 a 1829. Inevita-
velmente, existem muitas parafrases para resolver problemas de
compreensio e compatibilidade na mudanga de 4nimo do autor, ocor-
rida com a restauragio da monarquia. Mas houve quem nio gostasse
do trabalho. Insatisfeito como o resultado, Georg Lasson (1862-1932),
em 1931, preparou uma nova edi¢do completamente nova do primeiro
volume, intitulado: A Ideia e o Ideal. O objetivo de Lasson era preser-
var o maximo possivel das ideias de Hegel, a partir da reprodugio das
licbes de 1826, com algumas insercdes de 1823 e varios extratos da edi-
¢io de Hotho. Infelizmente, o projeto nio foi além da Introdugio e
Primeira Parte do curso, devido a morte de Lasson, que nio deixou
sucessor encarregado de concluir seu trabalho, interrompido um ano
depois de iniciado.

UM POUCO DE FENOMENOLOGIA

Apesar das dificuldades 6bvias de compreensio dos textos de
Hegel, ha em todos os seus livros - e a Estética nio foge a regra - o fio
condutor recorrente do processo historico, através do qual o espirito

232

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

teria de percorrer para passar de um mero estagio de consciéncia sensi-
vel até o auténtico saber de si mesmo. Ao encontrar a coisa em si
mesma, a0 mesmo tempo em que se vé como coisa em si, a autocons-
ciéncia toma a coisa como verdade objetiva. Por conseguinte, toda rea-
lidade pode vir a se tornar a verdadeira certeza no instante em que a
razio se transforma em espirito absoluto. Por substidncia ética,
entenda-se a condig¢do essencial em que se encontra o espirito quando
se realiza eticamente em uma sociedade de seres racionais, onde suas
leis e valores sdo reconhecidos imediatamente por todos semelhantes,
tal como no reino dos fins kantiano.

Um exemplo de como a realizagio completa do espirito abso-
luto ocorre aparece na Fenomenologia, em sua famosa metafora da
relagdo entre “senhor e escravo”. Tal relacio surgiria como um estagio
intermediario da evolugio do espirito, cuja consciéncia se percebe em
parte livre e soberana (senhorio), em parte ainda presa i luta pela
sobrevivéncia (escravo). Entrementes, ao contrario do que se sugere a
primeira vista, a consciéncia do senhor é que depende da agio e reco-
nhecimento do escravo para manter sua soberania, enquanto o servo,
embora esteja ligado ao trabalho forcado, pode avangar no processo de
conscientiza¢io ao se reconhecer, no produto que realiza, como sus-
tentaculo do senhor e de si mesmo. Assim, o escravo poderia vir a se
libertar, ao passo que o senhor estaria sempre necessitando do reco-
nhecimento de um subalterno. Ao emanciparem-se, os espiritos passa-
rlam a se reconhecerem mutuamente como seres livres de uma
comunidade de seres racionais e nio alienados pela escravidio.

O PAPEL DA ARTE

Na Fenomenologia, o papel da arte nao aparece dissociado da
religido. L4, tudo concorre para a necessidade do espirito tornar-se
absoluto, ao longo do seu desenvolvimento histérico. O artista con-
verte-se, entdo, em um trabalhador espiritual que transforma formas
estranhas do pensamento e da natureza em algo que promove a ativi-
dade autoconsciente do espirito. Por meio da arte, o espirito poderia,
em épocas de crise, exercer sua liberdade artisticamente, até poder

alcangar uma oportunidade de representacio superior”'*,

214 VEja HEGEL, G.W.F. Ibidem, “4 Religiio”, B, PP.408-9
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Na historia tecida por Hegel, a primeira obra de arte teria sur-
gido como abstrata. Em seguida, avancado criando imagens de deuses.
Mas quando assim procedia, no politeismo, o artista nio conseguia se
identificar com a esséncia da obra que ele mesmo criava. Além da ima-
gem, era preciso que uma linguagem apropriada para percep¢io do ser
que estava ali presente pudesse expressa-lo. Assim, através de hinos
(poesia), a unidade do particular com o universal poéde ser comuni-
cada as outras almas existentes. Contudo, essa linguagem nio poderia
ser externa ao artista, mas exigiria um entendimento interno para que
houvesse equilibrio entre a unidade da esséncia espiritual e sua auto-
consciéncia. O contetdo claro das manifestacdes artisticas facilitaria o
movimento para o interior da alma e o encontro do ser vivente que la
habita. Dai em diante, as particularidades seriam superadas e feita a
tomada de consciéncia universal da existéncia humana®®.

A unidade do artista com sua obra e o espectador constitui
uma acio de retorno ao universal e a certeza de si mesmo que a auto-
consciéncia intui. Gragas A arte, o espirito conseguiria transformar sua
mera substincia em um sujeito que trabalha a autoconsciéncia. A
figura do deus que lhe era externa passa ao seu interior e, entio, a reli-
gido da arte chega a religido revelada que levara adiante o progresso do
espirito ao absoluto®®. A arte se insere entre o espirito e o saber abso-
luto, fazendo a ligacio entre ambos.

Assim, explica-se o porqué da Estética hegeliana considerar a
arte apenas como um instrumento de transformacio do espirito que
se eleva e sua vinculagio a religido cristd. Algo que é reafirmado na
Filosofia da Histéria, onde se considera o deus cristio “infinitamente
mais humano do que a ideia da beleza grega””". Por nio ter se reve-
lado humano, o deus grego, que se manifestava na natureza, em geral,
para atingir a forma do espirito, no interior do sujeito, precisaria ser
encarnado em uma forma humana universal ligada ao divino - como
o filho de deus, por exemplo. Esta unido do finito com o infinito
revelaria o absoluto e a prépria ideia do eterno, como no cristianismo,
quando os seres humanos ja podem extrair de si as leis absolutas, livre-
mente.

215 Veja HEGEL, G.W.F. Ibid., op. cit., 412-21.
216 VEja HEGEL, G.W.F. Ibid, idem, 421-33.
217 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histdria, 11 PART., CAP. 2, P. 209.
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A CAMINHO DA ESTETICA HEGELIANA

Em seus cursos, Hegel definia estética como ciéncia do belo
da arte, a despeito das objecdes em contrario oferecidas por Kant, na
Critica do Juizo, e diferente de Alexander Gottlieb Baumgarten, que
defendia a estética como ciéncia do gosto e das sensacdes agradaveis,
em geral. Hegel excluiu de sua estética todas consideragdes sobre a
beleza natural, reservando sua teoria para abordagem exclusiva do belo
na criagdo artistica humana, ou filosofia da arte fina. Para Hegel, o
objeto artistico considerado belo seria superior ao belo natural, pois,
de acordo com sua concepgido de espirito, tudo que fosse obra deste
seria mais elevado do que o existente na natureza. Isso porque, s6 o
espirito seria verdadeiro, enquanto o belo natural nio passaria de um
reflexo seu”®.

A partir dessa defini¢io arbitraria, que se sustenta apenas na
argumentagio problematica da Fenomenologia, tem-se o ponto de par-
tida para descri¢io detalhada de como a arte caminha na dire¢io do
local de encontro da filosofia com a religido. Por meio da arte seria
possivel aos seres humanos conhecer suas proprias ideias e seus fins
mais nobres. Os objetos de arte ndo passariam de instrumentos de
conscientiza¢io da sabedoria e religido dos povos. As ciéncias, cujo
objeto de estudo tem um carater subjetivo, como aparentava ser o caso
da estética, no entanto, estariam expostas a0 questionamento sobre a
existéncia de tal ou qual seria seu objeto. Hegel reconhecia, o quanto
era necessario demonstrar se uma representagdo ou intui¢io subjetiva
existia ou nio como objeto verdadeiro, embora, efetivamente, nio
tenha apresentado os argumentos que sustentariam tal tese.

De um modo geral, deixando de lado esse detalhe da falta de
argumentos, a filosofia sempre admitiu como certo apenas o que pos-
sui o carater de necessidade. Contudo, ao invés de se preocupar em
demonstrar sua filosofia da arte e do belo, Hegel procede tio somente
na apresentagio de seu “desenvolvimento enciclopédico”, que faria
parte da sua propria filosofia. Destarte, sem maiores justificativas,
assume que o conceito de belo e o da arte sio pressupostos do sistema
filosofico™.

Contenta-se em trabalhar inicialmente com as diversas repre-
sentacdes da consciéncia vulgar. Seu comego é o da mera existéncia da

218 VEja HEGEL, G.W.F. 4 Ideia e 0 Ideal, cap. 1, se¢. 1, § 1, PP. 79-80.
219 Veja HEGEL, G.W.F. Op. cit., IDEM, sEG. I, § II, pp. 82-3.
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obra de arte, ou o que seja assim chamado. Apesar de nio poder apre-
sentar o objeto de arte como resultado de uma demonstragdo, por ser
considerada uma forma de manifestacio do espirito, isso por si s6
passa a validar o seu préprio resultado, pois na concepgio hegeliana, a
filosofia estaria sempre regressando em circulos sobre si mesma. Assim
posto, passa, entio, a confrontar sua teoria com a dos demais, para
depois fornecer elementos para formagio do conceito de arte.

Duas objecdes, inicialmente, sio colocadas a filosofia da arte.
Primeiro a infinidade de coisas que sdo consideradas belas. Depois, a
subjetividade em relacio ao objeto que inviabilizaria a pretensio cien-
tifica, como ja adiantara Kant. Por tentarem estabelecer uma ciéncia
estética com base nas coisas particulares e nas sensagdes, as teorias
anteriores a Hegel teriam sido um fracasso. Ao invés do fenémeno
particular, a filosofia da arte deveria comegar a investigacio por sua
propria ideia do belo, como o universal de uma ideia platonica do
Belo. Porém, sem adotar toda abstragio de Platdo, mas sim algo mais
concreto, de acordo com as necessidades filosoficas do espirito da
época de Hegel. De outro modo, a liberdade da imaginac¢io geraria
um estado de confusio que impediria a estética de alcangar o patamar
de ciéncia™.

Quanto a segunda obje¢do, ao se considerar apenas as obras
do espirito, tentava-se sustentar em si mesma a verdade e conformi-
dade das ideias de Belo, fundado apenas em uma suposicio arbitraria
de que o espirito se descobre reflexivamente, por intermédio do apren-
dizado estético e seu refinamento. A solucio soa facil, bem ao estilo
hegeliano mais obscuro. Evoluindo nessa compreensio de si mesmo,
artisticamente, o espirito pode, em fim, atingir a ciéncia verdadeira®'.

Entre os gregos, poder-se-ia dizer que havia um conceito pro-
vido pelo contetido de seu tempo, no qual a beleza e o sublime preva-
leciam. Ja entre os alemies contemporineos a Hegel a exigéncia por
representacdes gerais e abstratas colocava a arte em segundo plano.
Concordando com Kant, colocar a arte entre a sensibilidade e a razio
seria 0 mesmo que lhe tirar, segundo Hegel, qualquer pretensio de
trato cientifico, pois a arte seria apenas um meio e nio um fim em
si””. Mas, nem mesmo a critica em torno da superficialidade das ilu-
sOes artisticas seria suficiente para retirar a possibilidade de se encon-

220 Veja HEGEL, G. W. F. Idem, idem, § 111, pp. 84-8.
221 Veja HEGEL, G.W.F. Ibidem, ibidem, p. 89.

236

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

trar uma esséncia que lhe fosse verdadeira. Para Hegel, a arte teria o
papel de revelar as manifestacdes universais, fazendo aparecer a ver-
dade e a realidade das coisas que existem por si mesmas, no momento
em que surgem ao espirito. Nesse sentido, a arte apresentaria o princi-
pio superior, no qual o espirito se reconheceria. O rigor cientifico que
se pretende para a arte se limitaria, entio, ao desenvolvimento interior
do contetido e meio de expressio humano. Uma necessidade interna
que a equipararia A ciéncia em geral®® - também uma necessidade do
espirito.

Ainda que, por um lado, a arte pudesse estar ligada ao entrete-
nimento, poderia também servir a si propria como pensamento sobre
o qual se reflete, independente do contetido que transportasse. Desse
modo, a arte poderia ser um meio para ligar o mundo exterior ao inte-
rior e o sensivel ao suprassensivel das religides e o pensamento abran-
gente da liberdade infinita. O espirito tornar-se-ia assim consciente
daquilo que lhe interessa, dentro dos limites materiais e da gradagdo
da verdade, embora ficasse abaixo do estagio que s6 se pode atingir
com a religido e cultura racional que levam ao absoluto, em tltima
instdncia®.

Em tempos dificeis, resta a arte tratar s6 do prazer e do juizo
de gosto sobre o contetido de sua producio. Toda e qualquer arte que
imitasse a natureza seria, no entanto, incapaz de transmitir a realidade
viva das coisas aos sentidos. Os motivos que justificam a imitagdo
estio ligados ao prazer de mostrar o virtuosismo do artesio ao se com-
parar a Deus. Entretanto, ao invés de imitar, os seres humanos deve-
riam sentir maior prazer ao produzir algo que lhe seja proprio. O
prazer provocado pela imitagdo ja havia sido criticado por Kant, na
Critica do Juizo, quando o considerava tedioso e procurava afastar o
belo do agradavel e das sensacdes empiricas”. O que a arte deveria
“imitar” da natureza, segundo Kant, seria a capacidade de reproduzir
concepgdes internas que revelassem a forma ideal de uma finalidade
para o objeto que se pretende que seja universalmente reconhecida

222 NESSE PASSO FICA FLAGRANTE A CONTRADIQ:&O ENTRE AS INTEN(;OES HEGELIANAS
DE TORNAR A ESTETICA UMA CI]::NCIA, QUANDO A ARTE NAO PASSA DE UM MEIO
PARA ELEVA(;AO DO ESPIRITO AO ABSOLUTO.

223 VEja HEGEL, G.W.F. Ibid., ibid., pp. 90-3.
224 VEjA HEGEL, GW.F. 1bid., ibid., pp, 93-4.
225 VEJA KANT, L. Critica do Juizo, § 22, PP. 239-43.
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como bela e ndo uma simples copia realista de um objeto cuja esséncia
é inacessivel.

DE KANT A SCHELLING

Da teoria da arte kantiana, Hegel aproveita sua necessidade
interna de assentimento, divergindo contudo na possibilidade de se
realizar uma ciéncia estética, a qual Kant era cético. Tal divergéncia
ocorre devido as objecdes de Kant 4 possibilidade das ideias de um
sujeito traduzirem uma realidade verdadeira dos objetos. Ao conceber
0 juizo a partir de sua caracteristica reflexionante de subsumir o parti-
cular a um universal, Kant, na interpreta¢io hegeliana, nio admitiria
0 acesso a4 natureza objetiva do objeto em si, apenas sua reflexdo subje-
tiva, 0 que em parte esta correto.

Todavia, Hegel comete um erro categorial ao tomar a finali-
dade real do objeto em si como a finalidade a ser buscada pelo juizo
estético, quando, de fato, o que Kant propunha era a sustentacio de
sua finalidade ideal®. Portanto, aquilo que é considerado belo nio
comportaria a natureza imanente do objeto, mas uma simples preten-
sio subjetiva de universalizacdo. Extrapolando todas as adverténcias
kantianas, Hegel - bem como todos os roménticos - imaginava que o
sujeito e o objeto estavam separados pelas faculdades do conheci-
mento, por causa de uma falta de conscientizagio do espirito consigo
mesmo. Uma vez que essa autoconsciéncia fosse alcancada, seria possi-
vel chegar a superacio daquela dicotomia®’.

Depois de Kant, outros autores tentaram ultrapassar os limites
da critica e propuseram uma unifica¢io do pensamento com a reali-
dade. Hegel procurou estar 4 frente dessa tendéncia historica em retro-
ceder aos erros do dogmatismo idealista somados aos do sensualismo
empirico, que resultaram no Romantismo. Johann Cristoph Friedrich
von Schiller (1759-1805) teria sido pioneiro ao se ocupar da concilia-
¢do do sujeito com o objeto, na busca de uma expressio tnica da ver-
dade. Para Hegel, Schiller consideraria o belo como resultado da uniio

entre o racional e o sensivel, a verdadeira realidade®.

226 VEjA KANT, L. Op. Cit., § 57, PP. 346-51.
227 VEja HEGEL, G.W.F. Ibid, car. 111, § I, 127-32..
228 VEeja HEGEL, G.W.F. Ibid, idem, § 11, pp. 132-33.
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A partir dessa proposta, Schelling, por sua vez, adotava a cién-
cia de maneira absoluta, ou melhor, a filosofia como ciéncia do Abso-
luto®. Ao passo que Johann Joachim Winckelmann (1717-1768) teria
sido inovador com a consideragio do espirito em um novo método de
estudo histérico, no dominio da arte, em sua admiragio pelas copias
romanas das obras gregas®’. Criticos de arte como os irmdos August
Wilhelm Schlegel (1767-1815) e Friedrich Schlegel (1772-1829) - edito-
res da revista Athenaeum - jai defendiam com entusiasmo o movi-
mento romintico, sem no entanto, possuirem um profundo
conhecimento filoséfico. Apesar dessa deficiéncia, Hegel reconhecia
nesses criticos a sagacidade necessaria para o resgate de obras antigas,
cujo valor artistico superava as dos contemporineos. Como Fichte,
Fredrich Schlegel e Schelling teriam afirmado a autoridade maior do
eu absoluto na hora de decidir sobre tudo que o cerca. Colocando-se
acima de todos, o génio romantico vé sua relacio com os demais de
modo irdnico. Porém, amitde, a insatisfagio consigo mesmo levaria o
eu ao estado morbido de tédio, provocando a autoironia. Desta forma,
os artistas irOnicos ndo conseguiriam produzir nenhum contetido
artistico relevante, pois logo eliminariam em suas obras aquilo que
pretendesse ser substancial, sobrando apenas producdes vulgares e

absurdas®!.

O PLANO DA ESTETICA

Arte, para Hegel, seria, portanto, a emanagio da ideia abso-
luta, cuja finalidade seria a representagdo sensivel do belo. Em outras
palavras, o conceito do belo artistico representaria o proprio Abso-
luto. Entrementes, alguns contetidos nio serviriam para sua represen-
tacdo concreta, como toda arte abstrata. Isto inclui as representagdes
orientais do deus considerado simples, uno e supremo. S6 o Deus
encarnado pode ser figurado nas artes plasticas, pois reunia o geral e o
particular em torno de algo concreto®™.

Em vez do isolamento, a arte procuraria a participagio de

outros espiritos. Sua fungio seria tornar a ideia acessivel & contempla-

229 VEjA SCHELLING, F. W. J. Ideias para uma Filosofia da Natureza, “apéndice”, p.
50.

230 Veja HEGEL, G.W.F., Ibid. ibid., p. 134.

231 Veja HEGEL, G.W.F., 1bid. ibid., pp. 134-8.

232 VEja HEGEL, G.W.F., 1bid., car. IV, p. 139.
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¢do, por intermédio das formas sensiveis, unindo ideia e forma. Ao
ascender a niveis mais altos, a arte permitiria a expressio da verdade e
a consciéncia de si mesmo ao espirito. Tal progresso seria de ordem
espiritual sobre a reflexdo das ideias do mundo em que os seres huma-
nos se inserem. No final, todas as artes particulares formariam uma
totalidade compreensivel ao Absoluto*”.

A ciéncia estética iniciaria do estudo da ideia geral do belo e
sua relagdo com a criagdo subjetiva. A seguir, com o conceito do belo
verificar-se-ia as diversas maneiras de interpretd-lo nas artes particula-
res. E, por fim, se descreveria o desenvolvimento histérico das suas
realizaghes e o estabelecimento de um sistema abrangente que englo-
basse todas as variacdes artisticas®™.

A perfeicio em uma obra de arte exprimiria a exata correspon-
déncia da ideia com seu ideal, ou seja, seu conteddo e forma apro-
ximar-se-iam da verdade profunda. As diferentes formas de arte,
ajudariam a discernir as ideias mais proximas da verdade, daquelas que
se afastam. As relacdes entre conceito e realidade se dariam, primeiro
pela busca da unidade verdadeira, partindo da abstrac¢io a concretude.
Nesse processo, a ideia tentaria encontrar sua forma absoluta, pas-
sando pelas convulsdes violentas que constituem o sublime e a forma
do simbolismo em arte, mas que nio forneceriam a beleza®”.

Em seguida, as artes cldssicas procurariam adequar a forma ao
conceito. O sensivel e seu aspecto figurado deixariam de ser natural. A
figura humana passa a representar a sua espiritualidade no tempo, rea-
lizando a beleza perfeita. De tal sorte, que o espirito tornar-se-ia acessi-
vel 4 intui¢do. Contudo, ainda nos classicos, o espirito mostrar-se-ia
como particular e ndo como absoluto, pois se ligaria apenas a forma
externa humana, sem espiritualidade pura®.

S6 com o romantismo e a arte sacra cristd é que a ideia pode-
ria se libertar do conteildo formal humano e representar a espirituali-
dade interior plena da unidio da verdade com o conceito,
independente do sensivel. Ao contrario do simbolismo, o romantismo
cristdo traria o espirito no contetido de suas obras e nio uma mera
representagdo, pois faria com que o espirito apreciasse a si mesmo e

233 VEja HEGEL, G.W.F., Ibid. idem., pp. 140-1.
234 VEjA HEGEL, G.W.F., Ibid. ibid., ». 141.

235 Veja HEGEL, G.W.F., Ibid. ibid., pp. 143-5.
236 Veja HEGEL, G.W.F., 1bid. ibid., pp. 145-6.
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nio o objeto exposto®”’. Tudo isso ocorreria porque o ser humano é

um animal capaz de adquirir consciéncia de suas fungdes organicas e
espirituais. Para Hegel, o cristianismo teria a propriedade de despertar
internamente a espiritualidade através de uma intuicdo intelectual. A
figura que representa o deus cristio pode ser ultrapassada, permitindo
0 acesso a unidade que o espirito almeja. Tratar-se-ia, portanto, de uma
arte subjetiva que exprimiria todos os sentimentos da alma, encon-
trando ai sua significacio. O espirito e a ideia sdo livres. Ndo se con-
templam mais como sensivel, mas o proprio espirito internamente em
sua mais elevada perfeicio™.

O espirito é o verdadeiro contetido do belo. O Deus é o ideal
que estd no centro da representacdo artistica. Desde as formas naturais
inorganicas, até a pintura, a musica e a poesia romantica, o caminho
da arte é conduzir a realidade adequada a Deus. E o divino se revela
pelos trés elementos dessas artes: cor, som e luz. Nesse interim, a
musica vem a frente da transformacio na sensibilidade abstrata e nio
concreta, pois, na estética hegeliana, o som nio é um elemento mate-
rial. Apenas a poesia conseguiria dar concretude ao som de uma melo-
dia, acrescentando-lhe uma letra. Um sinal de representagio para
expressio do espirito. Assim, pintura, musica e poesia constituiriam
no romantismo as artes subjetivas, das quais a Gltima seria a mais per-
feita, enquanto a arquitetura e a escultura teriam sua expressio
maxima, respectivamente, no simbolismo e classicismo®™’.

A riqueza de concepgdes que faz parte da arte impede que se
possa determinar um principio superior tendo em vista apenas um de
seus aspectos. Depois da poesia, o progresso do espirito leva a necessi-
dade da prosa para se ultrapassar toda forma de arte, no pensamento
discursivo, seu elemento principal. Em seu desenvolvimento, a arte
ergue uma galeria, onde o espirito e a beleza se apresentam simultanea-
mente aos seus realizadores em um trabalho que s6 tera fim quando
passarem milhares de anos na histéria e toda verdade for desvelada.

Vocés veem como, aqui, aquele processo introduzido pela
filosofia anterior* foi entendido, e como, da maneira mais

237 VEeja HEGEL, G.W.F., 1bid. ibid., pp. 146-7.

238 VEja HEGEL, G.W.F., 1bid. ibid., pp. 147-9.

239 VEja HEGEL, G.W.F., 1bid. ibid., pp. 149-55

240 SCHELLING REFERE-SE A SUA Jdeias para uma Filosofia da Natureza, APRESENTADA
ANTES DO CAPITULO SOBRE HEGEL, EM SUA Histdria da Filosofia Moderna.
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decidida, foi tomado como objetivo e real. Por mais
meritdria, pois, que se tenba considerado a veleidade, que
Hegel teve, de perceber a natureza e significacdo
meramente lgicas da ciéncia que encontrou antes de si,
por mais meritério que seja, em particular, que ele tenba
salientado como tais as relagdes logicas ocultas no real pela
filosofia anterior, é preciso entretanto confessar que, na
execugdo efetiva, sua filosofia (justamente pela pretensdo a
uma significacdo objetiva, real) se tornou em boa parte
mais monstruosa do que era a precedente e que, por isso,
também ndo fui injusto com essa filosofia quando a
denominei... um episédio (SCHELLING, F.W.J. “Hegel”,
in Historia da Filosofia Moderna, p. 157).
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FILOSOFIA DA HISTORIA

Filosofia da Histéria € o ltimo texto importante deixado por

Hegel. De fato, a obra nio foi editada pelo autor, mas

publicada em 1837, seis anos depois de sua morte, a partir de
anotacdes de prelecbes sobre o contetido da filosofia da histéria
universal. Por sorte, ¢ um dos titulos mais acessivels do sistema
idealista hegeliano, onde podem ser encontrados os principais
conceitos que foram trabalhados em vida por Hegel. Estio la as
nogdes de espirito, razdo, moralidade e eticidade, além da ideia central
de progresso dos fatos histéricos. Por conseguinte, o livro é dividido
em quatro partes sucessivas, antecedidas por uma introdugio que
apresenta a metodologia utilizada e os principais conceitos
trabalhados.

Na primeira parte, descreve-se o mundo oriental, com énfase
para as civilizagdes chinesa, indiana - destacando o budismo - e o ori-
ente médio, como primérdio da histéria do qual se faz a passagem
para o mundo grego, apresentado na segunda parte. Inicialmente, é
construida a imagem do espirito helénico e sua concepgdo estética
subjetiva, objetiva e politica, para entdo avancar sobre as guerras, as
cidades- estados de Atenas e Esparta, e por fim o periodo helenista,
considerado o prenuncio da decadéncia desta civilizagio. Na terceira
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parte, os herdeiros da Grécia, a civilizagio romana tem sua histbria
revelada desde a fundagio de Roma até o império bizantino, inclu-
indo a ascensdo do cristianismo.

Finalmente, a quarta parte traz a interpretacio do mundo ger-
ménico como sendo a encarnacio do “espirito do mundo
moderno"**, passando por cima dos feitos italianos, depois da queda
do império romano; das grandes navegacdes empreendidas pela penin-
sula ibérica; da formagio do Estado liberal, na Inglaterra, e simples-
mente da Revolugio Francesa. A partir de uma perspectiva atavica,
Hegel interpreta todos os fatos historicos, desde a idade média, como
estagios de desenvolvimento da liberdade que culmina quando a Ale-
manha institui as suas leis do direito.

A Alemanba foi atravessada pelos vitoriosos exércitos
franceses, mas a nacionalidade alemd livrou-se dessa
pressdo. Um momento fundamental na Alemanba foram as
leis do direito, incentivadas, alids, pela pressdo francesa, jd
que as deficiéncias de antigas instituicées ficaram assim
evidenciadas. (...) Foram abolidas as relagdes feudais; os
principios da liberdade, da propriedade e da pessoa
tornaram-se principios fundamentais. Todo cidaddo tem
acesso a cargos estatais; todavia, talento e babilidade sdo
condicdes indispensdveis. O governo repousa no
funcionalismo, mas a decisdo pessoal do monarca estd
acima de tudo, pois uma iiltima decisdo é (...) totalmente
necessdria. (...) No que tange a vontade interna, jd se
mencionou que foi por intermédio da Igreja protestante
que se deu a reconciliagdo da religido com o direito. Ndo
havia nenbuma consciéncia santa ou religiosa que pudesse
ser separada do direito profano, ou mesmo que a ele se
opusesse. A consciéncia chegon até aqui, e esse é o principal
momento da forma na qual o principio da liberdade se
concretizou, pois a bistoria universal nada mais é que o
desenvolvimento do conceito de liberdade (...) (HEGEL, G.
W. Fr. Filosofia da Histéria, IV parte, cap. 4, pp. 372-373).

241 HEGEL, G.W.FR. Filosofia da Historia, IV PARTE, P. 291.
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INTRODUCAO A FILOSOFIA DA HISTORIA

Antes de passar em revista as caracteristicas das grandes civili-
zag¢des conhecidas até o inicio do século XIX, uma ampla apreciagio
dos principios de uma teoria sobre a histéria é desenrolada logo na
introdugdo do livro. Dividida em cinco capitulos, esta introdug¢io pro-
cura primeiro destacar trés formas consecutivas de abordagem dos
acontecimentos. A histdria original, a primeira das tentativas de narra
a histéria, caracteriza a abordagem de historiadores contemporineos
aos fatos que pretendem relatar. Frequentemente, esses atores como
Her6doto e Tucidides, deixam-se levar pela imaginacio, ao mesmo
tempo que exprimem o proprio carater de seu tempo. Com a aborda-
gem da histdria refletida, a apresentagdo procura ir além do momento
vivido seja pela visio geral de uma nac¢io ou do mundo (Histéria
geral); seja pela reflexdo pragmatica do presente em casos semelhantes
do passado - como fazia Montesquieu - seja ainda pela reflexdo critica
que faz um julgamento da histéria; ou, por fim, como uma histéria
conceitual, onde se trata de temas como a arte, o direito, ou a religido,
por exemplo*”.

A historia conceitual estd a um passo da histéria filoséfica
que busca contemplar a histéria naquilo em que esta representa o
governo da razio no mundo. O objetivo desse tipo de concep¢io da
histéria & mostrar “a marcha racional e necessaria do espirito univer-
sal”**. Ao lado disto, a verdade religiosa surge como prova de que os
fatos histéricos ndo sio frutos do acaso, mas resultado de um plano
da providéncia divina.

(...) Durante algum tempo, esteve em voga admirar a
sabedoria divina nos animais, plantas e destinos
individuais. Se se admite que a Providéncia se manifesta
em tais objetos e coisas, por que recusd-lo na bistéria
universal? Essa matéria parece bastante extensa. Mas a
sabedoria divina, isto é, a razdo, é idéntica nas grandes e
pequenas coisas, e nds ndo precisamos considerar Deus por
demais fraco por utilizar a sua sabedoria nas grandes
coisas. Nosso conbecimento visa ganhar nogdo de que o fim
da sabedoria eterna se produziu a base da natureza e do

242 VEja HEGEL, G. W. FR. Op. cit., INTRODUGAO, CAP. I, PP. II-16.
243 HEGEL, G.W.Fr. Idem, idem, p.18.
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espirito real e ativo no mundo (...) (HEGEL, G.W.Fr. Op.
cit., introdugdo, cap. 1, p. 21).

A determinacio do principio de razio estudado pela filosofia
da histéria, como objetivo final do universo, é detalhada no segundo
capitulo da introdugio em seu contetido e concretizacio. Em primeiro
lugar, devese determinar os elementos abstratos que constituem o
espirito. A liberdade é a substincia e tinica verdade do espirito, que se
resume no fato deste ser em si mesmo e por si mesmo. A historia uni-
versal descreveria entio o progresso da consciéncia de liberdade, que
para Hegel, estaria em seu estdgio mais avancado entre as nagdes ger-
maénicas, que gracas ao cristianismo teriam “consciéncia de que o
homem ¢é livre como homem, que a liberdade do espirito constitui sua
natureza mais intrinseca”*. A vontade divina, sua natureza, define a
ideia de liberdade hegeliana, que é captada pelo pensamento, como
representacio religiosa.

Os meios pelos quais essa liberdade se realizaria sio elementos
da atividade humana. Em primeiro lugar, as paixdes e os interesses
particulares motivam os sujeitos a buscarem sua satisfagio. Seus prin-
cipios e ideias inicialmente sio representagdes subjetivas que comple-
tam os instrumentos e meios necessarios ao espirito universal para
realizar seu fim como realidade. Nesse sentido, o Estado serve para
organizar os fins gerais que se reinem aos interesses particulares dos
cidadios. Tudo procede de modo construtivo com as paixdes guiando-
se a seus objetivos, naturalmente, até formar as instituicdes da socie-
dade humana que irio combaté-las no sentido de se elevar 4 verdade
geral. Os her6is sio aqueles individuos cujos fins se dirigem para a
universalidade. Enquanto agem em fun¢io de seus interesses, necessi-
dades e instintos, os individuos seguem valores proprios de uma
moralidade subjetiva. A despeito do carater contingente de uma cul-
tura, impedir que a moralidade objetiva se desenvolva, seus conceitos
verdadeiros permanecem na alma humana, até que os direitos univer-
sais ultrapassem os especiais, pelo esclarecimento da razio®”.

Com os meios e os conceitos estabelecidos, resta entio apre-
sentar a maneira pela qual se realizard o fim absoluto do espirito. Isso,
entretanto s6 ocorre quando o Estado transparece as leis objetivas do
espirito e a vontade subjetiva do homem submete-se as leis. O Estado

244 HEGEL, G.W.FR. Ibidem, INTRODUGAO, CAP. 2, P. 2.4.
245 VEjA HEGEL, G.W.FR. lbidem, idem, pp. 26-38.

246

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

¢ a unidade objetiva da 1deia da liberdade como fim absoluto e da
acio humana, como seu meio, em uma totalidade moral e realmente
livre. A consciéncia dessa unido é manifestada pela religido, pela arte e
pela filosofia, segundo Hegel.
(...) Assim, ela [a alma] é uma individualidade que,
apresentada em sua essencialidade como Deus, é venerada
e usufruida na religido; na arte é apresentada como
imagem e intuicdo; na filosofia é concebida como
pensamento. Por causa da identidade original de sua
substancia, de seu conteiido e de seu objeto, as
manifestacées permanecem inseparavelmente unidas ao
espirito do Estado mundo (...) (HEGEL, G.W.Fr. Idem,
idem, cap. 2, p. 50).

O espirito de um povo, contudo, ndo passa de um individuo que no
decorrer da histéria universal precisa passar por diversos niveis até
alcancar o conhecimento verdadeiro que estd na consciéncia total do
espirito absoluto.

Este € o plano de trabalho da Filosofia da Histdria que é apre-
sentado logo nos dois primeiros capitulos da sua introdugio. A evolu-
¢io de um fim que é o espirito e sua esséncia que é a liberdade. A
longa marcha que é a histéria universal, sera definida agora no capi-
tulo trés, onde se estabelecem os estigios pelos quais o principio evo-
lui na conscientizacio de sua liberdade. Primeiro, deve haver a
imersdo do espirito na natureza. Depois, dirigir seu desenvolvimento
em dire¢do A consciéncia da liberdade. E por fim, algar essa liberdade a
condi¢do de universal, consciente de si e de sua espiritualidade. A his-
toria deve comecar entio quando surge a escrita e a necessidade de
registros duradouros que permitem desenvolver uma inteligéncia
tedrica e narrativa do espirito. Ao longo do curso da histéria, o
espirito dos povos passa por diversas etapas progressivas até chegar a
compreensio de participagio no desenvolvimento de um unico
espirito universal. Pouco a pouco o espirito vai transcendendo da sua
existéncia imediata, simples e irrefletida para tomar consciéncia de
uma totalidade abrangente em si.

Quando lidamos com a ideia do espirito e consideramos
tudo na bistéria universal como a sua manifestacio, ao
percorrermos o passado (...), sé lidamos com o presente. A
filosofia, ao ocupar-se do verdadeiro, s6 tem a ver com o
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eternamente presente. Para a filosofia, tudo que pertence
ao passado é resgatado, pois a ideia é sempre presente e o
espirito é imortal; para ela ndo hd passado nem futuro,
apenas um agora essencial. Isso dd a entender,
necessariamente, que a forma presente do espirito abrange
em si todos os estdgios anteriores. Estes se desenvolveram
independentemente, mas o que o espirito é, ele sempre foi
em sua esséncia (...). A vida desse espirito atual é um
circulo de estdgios que, vistos por um lado, existem
simultaneamente, e, por outro, aparecem como jd passados.
Os estdgios que o espirito parece ter jd ultrapassado, ele
ainda possui em sua profundidade atual (HEGEL.
G.W.Fr. Ibidem, ibidem, cap. 3, p. 72).

No processo da historia universal, a geografia merece desta-
que, para Hegel, naquilo em que ela reflete na formac¢io do espirito de
um povo. Etnocentricamente, Hegel considera a Europa como sendo
o “palco da histéria universal”*®, A América nada mais seria do que
uma extensdo do espirito europeu, uma vez que 0s POvos nativos ja
haviam sucumbido no primeiro contato com os colonizadores.
Quanto ao oriente, seriam o inicio de toda histéria com a iluminagio
da ideia de um agente livre. Os africanos sio simplesmente considera-
dos selvagens e desprovidos da ideia de carater humano®”. Assim
sendo, resta apenas considerar a Asia como comeco da historia univer-
sal e a Europa como seu fim**. O que Hegel faz ao longo das demais
quatro partes do livro. Tudo isso para concluir que:

A bistdria universal é o processo desse desenvolvimento e
do devenir real do espirito no palco mutdvel de seus
acontecimentos - eis ai a verdadeira teodiceia, a
justificacdo de Deus na bistéria. S a percepgdo disso pode
reconciliar a bistoria universal com a realidade: a certeza
de que aquilo que aconteceu, e que acontece todos os dias,
ndo apenas ndo se faz sem Deus, mas é essencialmente a
Sua obra (HEGEL, G.W.Fr. Ibidem, IV parte, cap. 4,

p. 373).

246 HEGEL, G.W.FR. Ibidem, ibidem, cap. 4, P.79.
247 VEja HEGEL, G.W.FR. [bidem, ibidem, v. 84.
248 VEja HEGEL, G.W.FRr. [bidem, ibidem, cap. s, p. 93.
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Ficura 31: FRANGANILLO, ]. "BERLIM: REICHTAG"

Apesar de todos os preconceitos antropolédgicos, do etnocen-
trismo e distor¢des historicas, a ideia de progresso da historia exerceu
grande atragdo nos filoésofos continentais europeus. Notavelmente,
Karl Marx procurou desinflacionar a carga conservadora hegeliana da
filosofia da histéria e tentou aplicar o método de progresso do
espirito ds transformag¢des do modo de produgio econdmica que a
Revolugio Industrial punha em relevo na metade do século XIX.
Dessa vez, as classes trabalhadoras é que deveriam tomar a hist6ria em
suas maos e realizarem o fim Gltimo do socialismo.
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KARL MARX

esmo depois da morte de Hegel, seu sistema continuou

sendo a ideologia oficial do Estado prussiano que tomava a

moral objetiva e a razdo encarnada como apoio s6lido para
sua politica conservadora. No entanto, uma série de revoltas liberais e
nacionalistas é desencadeada na Europa, a partir de 1830, como reagio
A restauracio da monarquia imposta pelo Congresso de Viena de 1815
e pela Santa Alianca, em 1818, em consequéncia da queda de
Napoleio. Da Franca, a Revolugio Liberal espalhou-se pela Europa,
atingindo a Alemanha em 1848. Na filosofia alemi, esse movimento
liberalizante foi representado por uma geragdo chamada de “jovens
hegelianos”, composta por autores como Ludwig Andreas Feuerbach
(1804-1872), Max Stirner (pseudénimo de Johann Caspar Schmidt,
1806-1856), David Friedrich Strauss (1808-1874), Bruno Bauer (1809-
1872) e o jovem Karl Heinrich Marx, que participou deste grupo até
1841.

Marx nasceu em uma familia de judeus convertidos ao cristia-
nismo, em 1824, para que seu pai pudesse ocupar o cargo de conse-
lheiro da justica da cidade de Trier. Quando completou seu curso
secundério, Marx ingressou na Universidade de Bonn, a fim de conti-
nuar a carreira paterna de advogado, mas logo transferiu-se para Ber-
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lim, onde estudou histéria e filosofia. Foi em Berlim, a partir de 1836,
que entrou em contato com o sistema de Hegel e o debate empreen-
dido pelos novos hegelianos. Ainda sob a influéncia marcante da
Fenomenologia do Espirito escreveu sua tese de doutorado, em 1841,
sobre A Diferenga entre as Filosofias da Natureza de Demdcrito e Epi-
curo, para a universidade de Bonn, onde pretendia conseguir uma
vaga de professor com o apoio de Bauer.

Entretanto, este foi expulso daquela institui¢io e Marx enviou
seu trabalho para Jena. Logo em seguida, trabalha como editor do jor-
nal radical Rheinische Zeitung (Gazeta Renana), mas o periddico é
fechado pelo governo em 1843. De volta a Trier, casa-se com Jenny
von Westphalen, amiga de infincia nascida em familia rica. Com ela,
muda-se para Paris, a fim de fugir da censura. L4, torna-se amigo de
Friedrich Engels (1820-1895).

Nessa época, a maioria das colonias nas Américas ja tinham
proclamado a independéncia e a revolu¢io industrial, que na Ingla-
terra estava em pleno desenvolvimento, comegava a apresentar seus
primeiros resultados no continente europeu. Os trabalhadores da
indGstria comegaram a organizar-se como classes, sindicatos, associa-
¢oes e partidos politicos, formando uma terceira for¢a ideolégica entre
conservadores e liberais burgueses. Na capital francesa, uma associagio
de artesios chamada Liga dos Justos defende o fim da propriedade pri-
vada e a volta a um comunismo original. Marx participa de suas reu-
nides e adere aos ideais comunistas. Para os Anais Franco-alemdes,
revista dos hegelianos de esquerda exilados - que nio passou do pri-
meiro numero, publicado em 1844 -, Marx escreveu dois ensaios. O
primeiro, Introdu¢io a uma Critica da Filosofia do Direito de Hegel,
coloca a ideia de que o proletariado poderia emancipar-se a si mesmo
e toda sociedade. Adota também a posi¢io de que o Estado real e a
vida concreta devem ser a base das analises da transformacio politica.
A Questio Judaica, o segundo, critica o judaismo e os direitos do
homem, como direitos do egoista separado da comunidade. Nesse
ano, prepara também os Manuscritos Econémicos e Filoséficos de
1844 (Manuscritos de Paris), que s6 vieram a ser publicados em 1932,
langando a ideia de alienagio do homem por causa da condi¢io de
desigualdade imposta pelo modo de producio capitalista.

O primeiro texto conjunto da dupla Marx-Engels foi um ata-
que direto aos jovens hegelianos, chamado A Sagrada Familia, ou
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Critica de uma critica critica, contra o 1solamento elitista e a favor da
maior aproximagio da teoria com os problemas concretos da classe
operaria. Antes do livro ser publicado, por pressio do governo prussi-
ano, em fevereiro de 1845, Marx foi expulso do territério francés,
mudando-se para Bruxelas, na Bélgica. Durante esse ano, os dois pre-
param o texto de A Ideologia Alema, que s6 veio a ser publicado na
mesma época dos Manuscritos de Paris. Nio obstante, esse trabalho
foi importante uma vez que fora esbocado na sua forma mais com-
pleta o conceito de materialismo histérico, chave de toda teoria mar-
xista e superacio do modelo hegeliano de conceber a histéria. Em
1847, Marx entra para a Liga Socialista pela Justica, mais tarde deno-
minada Liga Comunista, que atuava na clandestinidade, devido as
condi¢cdes do momento.

Na Franga, a 22
de fevereiro de 1848, o
partido socialista que rei-
vindicava uma reforma
eleitoral e se opunha ao
governo de Luiz Felipe
(de 1830 a 1848), que
1 subira ao trono depois da
revolugdo de 30 para con-
ciliar os ideais da burgue-
sia com o Antigo Regime,
promoveu uma revolta
que levou a queda do
governo. As repercussdes
dessa nova revolucio atra-
vessaram a Europa e, por
conta disso, em 18 de

FiGUraA 32: FRIEDRICH ENGELS E KARL ARX, EM PE; margo de 1848, uma
JENNY CAROLINE, JENNY JuLIA ELEANOR E JENNY grande manifestagio
LAURA, FILHAS DE MARX, SENTADAS popular em frente ao
palacio de Frederico Gui-

lherme IV (de 1840 a 1861), em Berlim, foi reprimida a bala. Artesios,
operarios e estudantes exigiam o fim da repressdo da policia, liberdade
de imprensa e a promulga¢io de uma constitui¢do liberal. Em resposta
a agressdo das tropas militares, em poucas horas, mais de duzentas bar-
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ricadas foram erguidas e os combates se estenderam por varias cidades.
Depois de um dia de combates, o rei da Prussia retirou suas tropas e
atendeu momentaneamente as exigéncias dos revoltosos.

Enquanto isso, j4 em Londres, Marx e Engels haviam prepa-
rado o famoso Manifesto Comunista para o segundo congresso da
Liga Comunista que se realizara pouco antes desses acontecimentos
todos terem se desenrolado na Franca e Alemanha. Neste manifesto,
apresentado em novembro de 1847, aparecem uma sintese da luta de
classes, ao longo da histéria; a teoria da alienagio e o materialismo
historico, além de uma convocag¢io pela unido dos operarios em todo
mundo.

Toda sociedade até aqui existente repousou, como vimos,
no antagonismo entre classes de opressores e classes de
oprimidos. Mas, para que uma classe possa ser oprimida, é
preciso que lbe sejam asseguradas condicées nas quais
possa ao menos dar continuidade a sua existéncia servil. O
servo, durante a serviddo, conseguiu tornar-se membro da
comuna, assim como o burgués embriondrio, sob o do
absolutismo feudal, conseguin tornar-se burgués. O
operdrio moderno, ao contrdrio, ao invés de se elevar com
o progresso da indjistria, desce cada vez mais, caindo
inclusive abaixo das condigées de existéncia de sua propria
classe. O operdrio torna-se um pobre e o pauperismo cresce
ainda mais rapidamente do que a populacdo e a riqueza.
Fica assim evidente que a burguesia é incapaz de
continuar por muito mais tempo sendo a classe dominante
da sociedade e de impor a sociedade, como lei reguladora,
as condicées de existéncia de sua prépria classe. E incapaz
de dominar porque é incapaz de assegurar a existéncia de
seu escravo em sua escraviddo, porque é obrigada a deixd-
lo cair numa situacdo em que deve alimentd-lo ao invés de
ser por ele alimentada. A sociedade ndo pode mais existir
sob sua dominacdo, quer dizer, a existéncia da burguesia
ndo é mais compativel com a sociedade (MARX, K. &
ENGELS, Fr. Manifesto do Partido Comunista, I, pp. 56-
57).

Apesar das divergéncias com a filosofia metafisica da histéria
hegeliana, Marx e Engels preservaram o movimento dialético daquele
sistema que era exemplificado na Fenomenologia do Espirito, pela
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relagdo entre senhor e escravo. Uma contradi¢do psicologica que agora
era transposta para as contradi¢des sociais. Durante o capitalismo ini-
cial, os capitalistas pagavam baixos salarios aos seus empregados, a fim
de que obtivessem maiores lucros, embora desejassem que seus concor-
rentes pagassem maiores salarios, no intuito de aumentar a demanda
por seus produtos. Para encontrar a sintese, ou a negagio da negagio
que é este paradoxo capitalista, a nica solugio seria a tomada do
poder pela classe operaria e a total transformacio das relagdes soci-
ais™.

MATERIALISMO HISTORICO

Boa parte da obra de Marx esteve inédita até as primeiras
décadas do século XX. Entre os textos inacabados, um dos mais
importantes é A Ideologia Alema, escrito entre 1845 e 1846. A obra foi
concebida para ser publicada em dois volumes. O segundo pretendia
discutir criticamente as posi¢des dos socialistas alemdes, mas sequer
foi iniciado. O primeiro visava atacar os principios filoso6ficos de Feu-
erbach, Bauer e Stirner com base na concep¢io de um novo materia-
lismo histérico, porém focalizou sua analise apenas ao primeiro neo-
hegeliano.

Mesmo assim, com todas essas limitacdes, serviu o esboco de
A Ideologia Alemd para permitir que seus autores compreendessem
com maior nitidez o conceito de materialismo histérico que vinha
sendo intuitivamente delineado, desde quando Marx escrevera Critica
da Filosofia do Direito de Hegel, em 1843. Foi também um desdobra-
mento das Teses sobre Feuerbach, escritas em 1845. Contra Feuerbach,
¢ feita a oposi¢do entre a nogdo materialista e o idealismo hegeliano,
que embora j4 estivesse em decadéncia, nio encontrava nenhuma for-
mulacio adequada que o substituisse, fora dos dominios do pensa-
mento puro™’.

Enquanto os velhos hegelianos compreendiam o mundo sob a
6Otica da ciéncia da logica, toda filosofia alemi posterior esteve voltada
para critica religiosa. A diferenca entre essas duas vertentes do hegelia-
nismo estava no fato dos primeiros considerarem legitimo o dominio
da religido, ao passo que os ultimos a viam em toda manifestacio do

249 CONFORME A INTERPRETAGAO DE ELSTER, J. Marx Hoje, CAP.2, PP. 48-53.
250 VEja MARX, K. & ENGELS, Fr. A4 Ideologia Alemd, INTRODUGAO, PP. 21-23.
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pensamento humano que procuravam combater. Contudo, toda dis-
cussio promovida pelos criticos da religido ndo passava de mera dis-
puta académica sobre dogmas, sem nenhuma consequéncia pratica. Ao
contrario destes, Marx e Engels procuraram estabelecer sua critica a
partir de pressupostos tirados do cotidiano de individuos reais e da
experiéncia. De todas as distingdes que se pode fazer entre homens e
animais, a produgio do préprio meio de sobrevivéncia é a que deveria
ser cogitada. A divisio do trabalho que é realizado no sentido dessa
produgio, ao longo da historia, teria passado por diversas fases desen-
volvimento que determinavam as relacdes dos individuos entre si, de
acordo com a forma da propriedade dos materiais, dos meios e dos
resultados da producio.
Assim, o trabalho agricola, industrial e comercial esteve vincu-
lado a escravidao, ao paternalismo e as classes sociais, de acordo com a
divisdo de trabalho implementada.
(...) [IIndividuos determinados, que como produtores atuam
de um modo também determinado, estabelecem entre si
relacées sociais e politicas determinadas. é preciso que, em
cada caso particular, a observagdo empirica coloque
necessariamente em relevo - empiricamente e sem
qualquer especulacdo ou mistificacdo - a conexdo entre a
estrutura social e politica e a producdo. A estrutura social e
o0 Estado nascem constantemente do processo da vida de
individuos determinados, mas destes individuos ndo como
podem aparecer na imaginagdo prépria ou albeia, mas tal
e como realmente sdo, isto é, tal e como atuam e produzem
materialmente e, portanto, tal e como desenvolvem suas
atividades sob determinados limites, pressupostos e
condicées materiais, independentes de sua vontade
(MARX, K. & ENGELS, Fr. A Ideologia Alem3, A., pp. 35-
36).

Ao invés de formular uma teoria descendente que partisse das ideias
até a realidade, Marx e Engels propunham uma filosofia ascendente
que 1a das relagdes sociais até a concepgdo tedrica. Contra toda forma
de idealismo hegeliano, n3o seria a consciéncia a determinante da
vida, mas o inverso disso®’.

251 VEja MARX, K. & ENGELS, Fr. Op. cit, A, p. 37.
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Na visio desses dois autores, a historia comegaria na producio
dos instrumentos necessarios para satisfagdo fisioldgica dos individuos
e que tem de ser realizada todos os dias: alimentagio, abrigo, protecio
contra o frio etc. Depois de satisfeita essa primeira necessidade, uma
segunda condi¢io para o inicio da histéria é a formagio de novas
obriga¢des advindas com a agdo de busca e criacio dos meios de sobre-
vivéncia. Em terceiro lugar, a constitui¢io da familia acaba por
ampliar as relagdes sociais, 3 medida que a populagio cresce. Nesse
sentido, a relagdo natural entre os homens na busca pela sobrevivéncia
e reproducio passa a ser percebida também como relacio social, onde
a cooperagio entre os individuos é estabelecida, segundo suas condi-
¢des, modo e finalidade. Assim, a “‘histéria da humanidade’ deve sem-
pre ser estudada e elaborada em conexdo com a histéria da indastria e
das trocas”, uma vez que ao surgir a cooperagio também aparece sua
“forca produtiva”*”,

A consciéncia surge s6 depois que essas primeiras etapas de
desenvolvimento histérico sio cumpridas. Mas a consciéncia nunca
aparece em sua forma pura, todavia, sempre misturada com a matéria.
A for¢a de producio, o estado social e a consciéncia sdo trés momen-
tos historicos que podem estar em contradi¢do entre si, pois a divisdo
do trabalho pode distribuir para individuos diferentes a atividade inte-
lectual e a material. Essa desigualdade de func¢oes reflete-se no conflito
de interesses individuais e coletivos.

(-..) [D]esde que bd cisdo entre o interesse particular e o
interesse comum, desde que, por conseguinte, a atividade
estd dividida ndo voluntariamente, mas de modo natural,
a prépria acdo bumana converte-se num poder estranho e a
ele oposto, que o subjuga ao invés de ser por ele dominado
(MARX, K. & ENGELS, Fr. Op. cit., A., 1, p. 47).

A contradicio entre interesse particular e o geral acaba por
gerar a alienacio que vem da compreensio de um Estado auténomo,
que cuida do que é comum, e os interesses reais de cada um. Assim, a
cooperagdo que ndo é voluntaria, mas uma necessidade natural, passa
a ser vista como uma forga estranha, cuja origem ¢ ignorada pelo indi-
viduo. Duas condi¢des préticas sio, entio, obrigatérias para que uma
revolugdo venha superar este estagio de alienacio. Primeiro é preciso
que uma massa totalmente destituida de bens seja gerada e, em

252 VEJa MARX, K. & ENGELS, Fr. Op. cit, A, P. 37.
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segundo lugar, que esta esteja em contradi¢dio com a riqueza de uns
poucos donos da forca produtiva em seu mais alto grau de desenvolvi-
mento em escala mundial®®. Nesse sentido, o comunismo seria o
movimento real que superaria esse estado de coisas e estabeleceria uma
sociedade, onde a divisio de trabalho alienante seria abolida e nin-
guém teria uma atividade especializada, mas poderia trabalhar naquilo
que lhe fosse mais aprazivel.

Essa concep¢io de ruptura da sociedade civil burguesa
defende que a histéria possui fases com resultados praticos materiais e
ndo termina na autoconsciéncia do espirito absoluto, como pensava
Hegel e a historiografia alemi apoiada em sua obra. O comunista, ou
materialista pratico pretende revolucionar o mundo, mudando o
estado de coisas que encontrou, ao invés de simplesmente contempl-
lo, como teria sugerido Feuerbach®'. O materialismo histérico, em
suma, concebe a histéria como uma sucessio de geracdes que trabalha
os materiais transformando o legado deixado pela anterior e transmi-
tindo para a seguinte um resultado completamente diferente®”.

Depois de definir a ideia de materialismo histérico, o texto de
A Ideologia Alema prossegue realizando a analise real da historia que
serve de base as ideologias, terminando com a exposi¢io do modo de
producio de uma sociedade comunista. Os conceitos desenvolvidos a
partir de A Ideologia Alemi e do Manifesto do Partido Comunista
destacaram o marxismo de sua vincula¢io com qualquer conteaddo do
sistema hegeliano, embora tivesse mantido a estrutura afim da dia-
lética e do progresso da histéria. Além da histéria, complementou a
teoria de Marx as analises econdmicas que culminaram no primeiro
volume de O Capital, publicado em 1867 - outros dois volumes dessa
obra foram editados por Engels e lancados postumamente.

253 VEJA MARX, K. & ENGELS, Fr. lbidem, idem, p. so.
254 VEJA MARX, K. & ENGELS, Fr. Ibidem, A., 2, P. 66.
255 VEJA MARX, K. & ENGELS, Fr. lbidem, idem, ». 70.
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DEMOCRACIA X SOCIALISMO

lexis Charles-Henri Ciérel de Tocqueville (1805-1859) é um

nome muito conhecido entre os grandes fildésofos politicos,

quando o assunto diz respeito a democracia moderna. E o
autor de obras classicas como Democracia na América (1835/40) e
Antigo Regime e a Revolugio (1856).

Em 1848, Tocqueville participou de perto dos debates em
torno dos rumos da efémera Revolucio de Fevereiro de 1848. Na
assembleia constituinte que se seguiu, se pronunciou contra tentativas
de transformar o projeto de constituicio em uma base para implanta-
¢io de um regime socialista na Franca. O discurso intitulado “Dis-
cours a I’Assemblée Constituinte sur la Question du Droit au Travail”
denunciou o viés socialista de uma proposta sobre o direito ao traba-
lho. Para Tocqueville, a emenda apresentada visava transformar todos
os trabalhadores desempregados em membros da classe operaria indus-
trial, cujo estado francés era o maior empregador, na época.

(...) e, como ele [0 estado] é o empresdrio industrial que
encontramos em todos os lugares, o sinico que ndo pode
recusar o trabalbo e o que geralmente impée a menor
tarefa, ele é invencivelmente levado a se tornar o principal
e, em breve, de alguma forma, o vinico empreendedor do
setor. Uma vez ld, o imposto ndo é mais o caminbo para
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operar a mdquina do governo, mas o grande caminbo para
alimentar a indistria. Assim, acumulando em suas mdos
todo capital dos individuos, o Estado finalmente se torna o
tinico proprietdrio de todas as coisas. Ora, isto é 0
comunismo (TOCQUEVILLE, A. “Discours a ’Assemblée

Constituinte sur la Question du Droit au Travail”, in

(Euvres complétes, vol. IX, p. 536-552).

A partir disso, o autor passou a descrever os principais tracos
do socialismo, em geral. Ideologia esta interessada em impor valores
materialistas, a destrui¢io da propriedade privada e da liberdade indi-
vidual.

Agora, um terceiro e itltimo traco, que, a meu ver, descreve
melbor os socialistas de todas as escolas e cores, é uma
profunda desconfianca em relacdo a liberdade e a razio
bumana; é um profundo desprezo pelo individuo tomado
em si mesmo, como pessoa; o que os caracteriza é uma
tentativa continua, variada e incessante de mutilar,
reduzir e impedir a liberdade humana em todas as
maneiras; é a ideia de que o Estado ndo deve ser apenas o
diretor da sociedade, mas deve ser, por assim dizer, o
mestre de todo homem; seu tutor, seu pedagogo; que, por
medo de deixd-lo errar, ele deve constantemente se colocar
ao lado dele, acima dele, ao seu redor, para guid-lo, manté-
lo, deté-lo; em uma palavra, é o confisco, como eu disse
anteriormente, em maior ou menor grau, da liberdade
bumana. Assim, se no final eu tivesse que encontrar uma
férmula geral para expressar o que o socialismo me parece,
eu diria que é uma nova férmula para a serviddo
(TOCQUEVILLE, A. Op.cit., idem).

De acordo com Tocqueville, a Revolucio Francesa nio tinha
por objetivo apenas questdes materiais, mas havia interesses nobres,
como o amor & patria, a virtude e generosidade. Também havia o res-
peito a propriedade privada e a liberdade do individuo. A democracia
se opunha, portanto frontalmente ao socialismo.

Ndo, senhores, democracia e socialismo ndo se apoiam
mutuamente. Estas ndo sdo apenas coisas diferentes, mas
contrdrias. Seria por acaso a democracia conivente em
criar um governo mais hostil, mais detalbista, mais
restritivo do que todos os outros, com a tinica diferenca de
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que seria eleito pelo povo e que atuaria em nome do povo?
Mas entdio o que vocé teria feito, sendo dar a tirania um ar
legitimo que ndo possuia, e assim assegurar-lbe a forca e a
onipoténcia que lbe faltavas A democracia expande a
esfera da independéncia individual, o socialismo a
restringe. A democracia dd todo o seu valor possivel a cada
um, o socialismo faz de cada homem um agente, um
instrumento, um nitmero. Democracia e socialismo tém
apenas uma coisa em comum, igualdade; mas note a
diferenca: a democracia visa a ignaldade na liberdade e o
socialismo quer igualdade no constrangimento e na
serviddo (TOCQUEVILLE, A. Op.cit., ibdem).

Tais valores fariam da democracia perfeitamente compativel
com os principios cristios. Nada autorizaria ao estado interferir nos
livre mercado e impor suas regras, muito menos tiranizar os indivi-
duos em func¢io de um melhor governo ou isola-los para protegé-los
deles mesmos. Assim, Tocqueville apelava para que a Revolugio de
Fevereiro de 1848 fosse uma democracia-cristi e nunca socialista®®.
Efetivamente, a proposta socialista de direito ao trabalho foi derruba e
os ideais de Alexis Tocqueville tiveram uma vitéria fugaz. Em tempo,
os estalinistas costumam chamar sua ditadura do proletariado pelo

pleonasmo eufemistico de “democracia popular”.
[ - i TSE o | -

FIGURA 33: A REVOLUGAO DE 1848 TEVE REFLEXOS EM OUTROS PAfsEs DA EURoPA. EM
MARGO, NA ALEMANHA, O ARSENAL DE BERLIM FOI TOMADO PELOS REVOLTOSOS

256 VEja TOCQUEVILLE, A. Op.cit., idem, PP. SSIE s52.

260

27 | TN 2 | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

O SOCIALISMO,
SEGUNDO NIETZSCHE

nome de Friedrich Wilhelm Nietzsche nio frequenta
assiduamente o clube dos principais fildésofos politicos. Sua
incessante briga contra a moral tradicional - fundada em
crengas religiosas - e a alternativa moderna de substituir o nobre
guerreiro barbaro pelo polido cidadio burgués langou uma sombra
tenebrosa sobre suas concepgdes politicas. No entanto, no limiar de
sua loucura, Nietzsche ainda tinha lampejos de lucidez em suas
defini¢bes sobre regimes politicos totalitarios.

Muito famosa, mas pouco comentada nos tempos poés-moder-
nos é o aforisma 473 que se encontra em Humano, Demasiado
Humano (1878), onde o socialismo é descrito com uma precisio des-
conhecida até entdo.

O socialismo em vista de seus meios. — O socialismo é o
visiondrio irmdo mais novo do quase extinto despotismo,
do qual quer ser berdeiro; seus esforcos, portanto, sdo
reaciondrios no sentido mais profundo. Pois ele deseja uma
plenitude de poder estatal como até hoje somente o
despotismo teve, e até mesmo supera o que houve no
passado, por aspirar ao aniquilamento formal do
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individuo: o qual ele vé como um luxo injustificado da
natureza, que deve aprimorar e transformar num
pertinente 6rgdo da comunidade. Devido a afinidade, o
socialismo sempre aparece na vizinhanga de toda excessiva
manifestacdo de poder, como o velho, tipico socialista
Platdo na corte do tirano da Sicilia; ele deseja (e em
algumas circunstincias promove) o cesdreo Estado
despdtico neste século, porque, como disse, gostaria de vir a
ser seu berdeiro. Mas mesmo essa beranca ndo bastaria
para os seus objetivos, ele precisa da mais servil submissdo
de todos os cidaddos ao Estado absoluto, como nunca
bouve igual; e, jd ndo podendo contar nem mesmo com a
antiga piedade religiosa ante o Estado, tendo, queira ou
ndo, que trabalbar incessantemente para a eliminacdo
deste — pois trabalba para a eliminacdo de todos os
Estados existentes —, ndo pode ter esperanca de existir a
ndo ser por curtos periodos, aqui e ali, mediante o
terrorismo extremo. Por isso ele se prepara secretamente
para governos de terror, e empurra a palavra “justica”
como um prego na cabeca das massas semicultas, para
despojd-las totalmente de sua compreensdo (depois que esta
jd sofreu muito com a semi-educacdo) e criar nelas uma boa
consciéncia para o jogo perverso que deverdo jogar. — O
socialismo pode servir para ensinar, de modo brutal e
enérgico, o perigo que hd em todo aciimulo de poder
estatal, e assim instilar desconfianca do prdprio Estado.
Quando sua voz dspera se junta ao grito de guerra que diz
o0 mdximo de Estado possivel, este soa, inicialmente, mais
ruidoso do que nunca: mas logo também se ouve, com forca
tanto maior, o grito contrdrio que diz: O minimo de Estado
possivel (NIETZSCHE, F.W. Humano, Demasiado
Humano, cap. VIII, §473).

Escrito uma década antes de ter um ataque de loucura, em
1889, Humano, demasiado Humano antecede outras obras mais polé-
micas, como Além do Bem e do Mal (1886) e A Genealogia da Moral,
de 1887. Marca, porém, sua distAncia do nacionalismo alemio e tudo
que representasse o aniquilamento da vontade do individuo se libertar
das amarras sociais. Essa defini¢do precisa de socialismo, ao lado da
rejeicio do nacionalismo, retratam a aversio que a obra de Nietzsche
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tem pelo malfadado casamento nacional-socialista, apesar de ter sido a
este associado devido as edi¢des tendenciosas publicadas por sua irmi
simpatizante da ideia, herdeira de sua obra.

O que nio significa, entre-
tanto, que Nietzsche nido fizesse
consideragdes sobre ragas. Se por
um lado, elogiasse os judeus por
serem “incontestavelmente a raca
mais vigorosa, mais tenaz e mais
genuina que vive na Europa”®”. Por
outro lado, questionava a sociedade
moderna, em suas diversas formas,

como “um monstruoso efeito do

§ raca ariana esteja a caminho de
sucumbir por completo?”**®, Assim
pensava o mentor do niilismo pos-
moderno nos momentos de “luci-
N dez” de sua filosofia da destruicio
do mundo moderno e retorno ao
. passado glorloso da barbarie que

FiGurA 34 FRIEDRICH NIETZSCHE EM desconstruiu o império romano.
1868

257 NIETZSCHE, F.W. Além do Bem e do Mal, VIII PARTE, §251.
258 NIETZSCHE, F.W. 4 Genealogia da Moral, “PREFACIO”, V.
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A RAIZ COMUM DO
FASCISMO E DO COMUNISMO

A propaganda manipula os homens; onde ela grita liberdade, ela se contradiz

a si mesma. A falsidade é insepardvel dela. E na comunidade da mentira que

os lideres e seus liderados se redinem gragas a propaganda, mesmo quando os

conteridos enquanto tais sio corretos, a propria verdade torna-se para ela um
simples meio de conquistar adeptos para sua causa. Ela jd a falsifica quando a
coloca em sua boca (HORKHEIMER, M. € ADORNO, Th.

Di1ALETICA DO ESCLARECIMENTO, p. 238).

esde a década de 30 do século XX, que a percepcio de pontos

comuns entre o fascismo e o comunismo ja era sentida pela

populagdo. Isto, poucos anos antes da ascensio do nazismo
ao poder na Alemanha. As semelhancas foram, mais tarde, explicitadas
por autores tdo distintos, como Karl R. Popper (1902-1994) e Hannah
Arendt.

O totalitarismo - tipico de fascistas e comunistas - se define
como um regime politico cujo controle estatal se estende a todas insti-
tui¢des da sociedade, sejam estas publicas ou privadas, influenciando
as atividades particulares de cada cidadio. Tanto o fascismo, o comu-
nismo e o nazismo - sintese das duas ideologias (nacional e socialista)
- tém em comum caracteristicas intervencionistas, bem como, a viola-
¢do constante da privacidade dos individuos, uma vez que a vontade e
os interesses de cada um estariam submetidos & vontade geral e aos
interesses objetivos do estado. Em sua obra As Origens do Totalita-
rismo (1951), Arendt notou ainda outros aspectos que permitiriam
definir essas ideologias politicas por totalitarias.

A construcio de uma sociedade de massa, com a extingio das
classes sociais no sentido de uniformizar toda a na¢io e nio mera-
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mente tornar a populagdo mais igualitaria, economicamente. O
recurso ha propaganda mentirosa, a fim de mistificar a figura de seus
lideres, falsificar a histéria de sua tomada do poder e a situagio geral
do pais, internamente e nas suas relagdes internacionais. O conse-
quente culto em torno da personalidade de seu lider maximo, conside-
rado perfeito e infalivel. A elimina¢do de todos os partidos opositores
e expurgo de toda divergéncia interna. O apelo ao terror como
método de dominagio e manutencgio do poder®”.

A propaganda constitui um instrumento fundamental na
maquina politica para o estabelecimento de uma guerra psicologica da
qual surgira a pratica do terror. Um de seus topicos favoritos é o apelo
A conspiragdo como forma de oculta¢io da verdade.

A eficdcia desse tipo de propaganda evidencia uma das
principais caracteristicas das massas modernas. Ndo
acreditam em mais nada visivel, nem na realidade de sua
propria experiéncia, (...) mas apenas em sua imaginacdo
(-..). O que convence a massa ndo sdo os fatos, mesmo que
sejam inventados, mas apenas a coeréncia com o sistema
do qual esses fatos fazem parte (ARENDT, H. Op.Cit., 2.1,

p. 86).

Essas narrativas, esquemas imaginarios onde os fatos se aco-
modam, consolidam a amalgama entre os interesses dos individuos e
os do grupo partidario. O fanatismo dos participantes dos partidos
totalitarios surge dessa conexdo dos interessas que os fazem se sacrifi-
car pela ideologia a que seguem.

Uma vez concretizada essa unido de interesses, entre o partido
e seus simpatizantes, a destruicio dos principios morais é o passo
seguinte para o mal radical, antes adormecido, vencer as barreiras soci-
ais que impediam seu florescimento. Assim, como 0s nazistas se sen-
tiam atraidos morbidamente pelo mal, “os bolchevistas diziam nio
reconhecer os padrdes morais comuns, e esta afirmacio (...) tornou-se
um dos pilares da propaganda comunista™®.

259 VEja ARENDT, H. 4s Origens do Totalitarismo, voL. I11.
260 ARENDT, H. Idem, 1.1, P. 29.
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A UNIAO DA ESQUERDA COM A DIREITA

Fascismo e comunismo, em
suas diversas vertentes totalitarias,
encontraram uma sintese expressa na
denominacio dada ao “Partido Nacio-
nal Socialista dos Trabalhadores Ale-
mies”. Ao se  autointitularem
“nacional-socialistas”, os nazistas jun-
tavam as duas partes do idealismo ale-
mio divididas entre o nacionalismo a
direita e o internacionalismo a
esquerda®’.

Desse modo, os nazistas totali-
tarios retomavam sua origem tedrica
localizada no historicismo de Georg
Wilhelm Friedrich Hegel. Do roman-
tismo filoséfico deste autor surgiram
as ideias que fomentaram o culto a
personalidade de um lider absoluto e
ao “espirito de um povo” encarnado
em um estado nacional, no auge de
seu desenvolvimento histérico. Os pri-
meiros discipulos de Hegel encontra-
ram na obra de seu mestre os conceitos
FIGURA 35: DOIS ABUTRES A EsPERA DAs1COs que justificariam os aspectos

DA CARNIGA DA SOCIEDADE. reacionarios em relacio aos direitos
CaRICATURA DE 1938 DAREVISTA  individuais, conquistados na Revolu-
ESTADUNIDENSE KEN ¢do Francesa. Tinham na concepgio de

estado proposta por Hegel a razdo para submissio das vontades subje-
tivas 4 vontade universal representada pelo lider heroico.

Somente o estado teria existéncia real e ética, como uma uni-
dade total que centralizava a vida concreta do povo. Toda atividade
espiritual do sujeito teria como finalidade Gltima a conscientizagio
desta unido. A religido, a arte, a filosofia e as ciéncias se integrariam
em torno do estado para constituir uma cultural nacional. Essa totali-
dade seria a realizagio do espirito de um povo.

261 Veja ARENDT, H. Ibdem, 2.1, . 93.
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Essa totalidade temporal é uma esséncia, o espirito do
povo. Os individuos pertencem a ele, cada um é um filbo
de seu povo e, igualmente, um filbo do seu tempo - se o seu
estado se encontra em processo de desenvolvimento
(HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria, introdugdo, cap. 2,

p.50).

A historia dos povos seguiriam, entdo, um processo de desen-
volvimento dialético (por ciclos progressivos de tese, antitese e sintese)
que resultaria na realizagio do “espirito do povo” em um estado total
que abarcaria tudo.

Os principios das sucessivas fases do espirito que anima os
povos (...) sdo apenas momentos no desenvolvimento de um
tinico espirito universal, que por meio deles se eleva e
completa na bistéria até se tornar uma totalidade
abrangente em si (HEGEL, G.W.F. Op.Cit., idem, cap. 3,

p. 72).

O fim dessa histéria universal darse-ia na Europa, sendo o
seu auge o regime monarquico absoluto germénico, onde todos seriam
livres e conscientes de que seus interesses especificos seriam contem-
plados na incorporagio ao poder soberano do estado®.

A consciéncia chegou até aqui, e esse é o principal
momento da forma na qual o principio da liberdade se
concretizou, pois a bistoria universal nada mais é que o
desenvolvimento do conceito de liberdade. Todavia, a
liberdade objetiva - as leis da liberdade real - exige a
submissdo da vontade fortuita, pois esta iltima é
meramente formal (HEGEL, G.W.F. Ibdem, IV parte, cap.
4,p.373)

Em suma, o processo de autoconscientizagio do espirito do
sujeito e sua liberdade subjetiva deveria submeter-se ao processo mais
amplo da histéria universal que leva a liberdade objetiva que s6 o
estado total teria realmente. Para chegar ao seu ultimo estigio de
desenvolvimento histérico, os povos germanicos contaram com a par-
ticipagio fundamental do cristianismo protestante que permitiu avan-
car a unido da religidao com o direito. Também teria sido importante a
figura heroica de um monarca que fora em busca de seu fim particu-

262 Veja HEGEL, G.W.F. Idem, ibdem, cap. s, PP. 93-97.
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lar, mas acabara por despertar a vontade universal ao praticar a¢des de

repercussio mundial
(...)A igreja protestante completou a sua garantia politica
ao determinar que um de seus estados se elevasse a
condicdo de uma poténcia europeia independente. Essa
poténcia teria que surgir com o protestantismo: é a Priissia,
que, surgindo no fim do século XVII, teve em Frederico, o
Grande, um individuo bistdérico, mesmo ndo tendo
fundado o estado, ele o consolidou (HEGEL, G.W.F.
Ibdem, IV parte, cap. 4, p. 360).

Valorizagio da igreja, formagio de um estado total, defesa da
monarquia absoluta e uma concep¢io de herdi, como “grande
homem” da histéria universal, eram ideias que confortavam aqueles
que sempre estiveram a direita da Assembleia Nacional Legislativa,
durante a Revolugio Francesa, lutando contra os direitos civis indivi-
duais. Mas houve jovens seguidores de Hegel que se sentiram atraidos
por sua confusa ideia de liberdade objetiva, pelo igualitarismo que lhe
era subjacente e pelo movimento progressivo da historia que poderiam
servir as causas da esquerda revolucionéria. Bastaria, para tanto, que se
expurgassem os aspectos idealistas abstratos e pusessem em seu lugar
elementos materialistas que permitissem interpretar a histéria como
um movimento de luta de classes em torno da posse dos meios de pro-
ducio massivos econdmicos.

Em vez do império germénico, uma sociedade comunal origi-
naria - associada ao comportamento observado no proletariado -
constituiria ao final o estado total que controlasse os meios de produ-
¢do e abrangesse toda vida intelectual e cotidiana, abolida a religido.
Um regime politico dominado pela classe trabalhadora assumiria o
planejamento de toda sociedade, ditando suas tarefas. A chamada dita-
dura do proletariado, mais tarde intitulada “democracia popular” -
um pleonasmo eufemistico do tempo do estalinismo -, eliminaria
todas outras classes econdmicas e ditaria o comportamento futuro dos
individuos, impondo a centralizacio de todos os instrumentos de pro-
dugio, crédito e transporte nas mios do estado”®.

Os hegelianos de esquerda aboliam a religiio como forca
motriz de conscientiza¢io - sobretudo os marxistas - em sua reconcili-

263 VEjA MARX, K & ENGELS, F. Manifesto do Partido Comunista, 11, PP. 66 E 67 E
TAMBEM Critica ao Programa de Gotha, IV, A, PP.46 E ss.
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acdo com o direito politico do soberano ao estado absoluto. Contudo,
ja na metade do século XX, seguidores do lider soviético Ossip Vissari-
onovitchi Stalin (1879-1953) passaram a praticar fortemente o culto a
personalidade de seu her6i, como parte da domina¢io da consciéncia
dos individuos massificados em uma sociedade sem classes. O lider
cultuado seria a expressio viva da autodetermina¢io de um povo,
cujas diferencas pessoais deveriam ser unificadas em uma vontade uni-
versal. O préprio “espirito do povo” encarnado na figura de um per-
sonagem historico.

ELES AVISARAM

O hegelianismo sofreu criticas diretas de primeira hora por
parte de Friedrich WJ. von Schelling que sugeriu em carta de 06 de
setembro de 1832 a Christian H.E. Weisse (1801-1866) o abandono
completo das teorias de Hegel:

Ndo posso considerar aquilo que se denomina a filosofia
begeliana sendo como um episédio da histéria da filosofia
moderna e na verdade nada mais do que um triste
episédio. E preciso ndo continud-la, mas romper
inteiramente com ela, considerd-la inexistente, para voltar
a linba do verdadeiro progresso (SCHELLING, F.W.J.v.
“Carta a Weisse de 06/09/1832”, in Obras Escolhidas, 7.2,
p. 158).

Arthur Schopenhauer também foi outro contemporineo de
Schelling a fazer adverténcias claras sobre o charlatanismo do autor da
Fenomenologia do Espirito:

A chamada filosofia desse Hegel é uma mistificacdo
colossal que proporcionard a posteridade uma fonte
inesgotdvel de sarcasmo sobre nossa época: uma
pseudofilosofia que paralisa as capacidades intelectuais,
asfixia todo verdadeiro pensamento e, mediante o mais
sacrilego abuso da liberdade. coloca em seu lugar a
verborragia mais oca, mais vazia de sentido, mais
irreflexiva e, como o resultado confirma, mais
embrutecedora; uma pseudofilosofia que (...) carece tanto
de razées como de consequéncias, quer dizer, que ndo é
demonstrada por nada nem pode ela mesma demonstrar
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nem explicar coisa alguma (SCHOPENHAUER, A. Los
Problemas Fundamentales de la Etica, prdlogo, p. xix).

Mais tarde, Will Durant (1885-1981) apontou as contradigdes
do sistema hegeliano e sua adesio ao governo estabelecido:
[Hegel] aliou-se ao governo prussiano, abengoou-o com a
mais recente expressdo do absoluto, e aqueceu-se ao sol de
seus favores académicos(...). Ele comegou a considerar o
sistema begeliano uma parte das leis naturais do mundo,
esqueceu-se de que a sua prépria dialética condenava o seu
pensamento a impermanéncia e a decadéncia (DURANT,
W. A Histotia da Filosofia, cap. VI, sec. VIII, p. 283).

Antes de Hannah Arendt, Karl R. Popper (1902-1994) em
Sociedade Aberta e seus Inimigos (1945) revelou a raiz comum do
totalitarismo de esquerda e direita nas confusas ideias de Hegel:

Tentei mostrar a identidade do historicismo hegeliano com
a filosofia do totalitarismo moderno. Esta identidade raras
vezes é bastante claramente compreendida. O bistoricismo
begeliano tornou-se a linguagem de wvdrios circulos de
intelectuais, mesmo de cindidos “antifascistas” e
“esquerdistas”.

Faz tal parte dessa atmosfera intelectual que, (...) nem sua
espantosa desonestidade se torna mais digna de ateng¢do do
que o ar que respiram (POPPER, K.R. Sociedade Aberta e
seus Inimigos, cap. 12, sec. VI, pp. 86-87).

Anos depois, Michelangelo Bovero escreveu um apéndice para
A Téoria das Formas de Governo (1976), de Norberto Bobbio (1909-
2004), onde se 1&:
Na constituicdo de Hegel, é no monarca que todos os
negdcios e poderes particulares do estado encontram sua
unidade definitiva; ele representa o momento da decisdo,
da resolucdo com respeito a todas as coisas, 0 momento da
“pura vontade sem nenbum acréscimo”. No modelo
begeliano, a figura do monarca manifesta, portanto, a
unidade pura e simples do estado, enquanto esta unidade,
para ndo ser exclusivamente alegdrica, deve concretizar-se
na vontade de uma vinica pessoa fisica (BOVERO, M. “A
Monarquia constitucional: Hegel e Montesquieu”, in
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BOBBIO, N. A Teotia das Formas de Governo, cap. XII,
p.151).

Ernst Tugendhat também notou que a submissio da morali-

dade ao estado continha elementos fascistas:

Hegel foi o #iltimo fildsofo sério a defender uma concepgdo

desse tipo. Pois, precisa-se naturalmente compreender essa

proposta como universal, contudo, com a eliminagdo de

premissas complementares, ela ndo é pensivel. Ideias

fascistas, segundo as quais o préprio ser do estado

representa um valor, ou o valor superior, de modo algum

podem ser moralmente fundamentadas (TUGENDHAT,

E. Ligdes sobre Etica, XV licdo, p. 345).

CONCLUSAO

Apesar de todas adverténcias iniciais de Schelling e Schope-
nhauer, o hegelianismo ascendeu a condi¢io de “filosofia oficial” do
estado prussiano, ainda enquanto seu autor vivia. No século XIX, tais
ideias eram dominantes nos meios académicos de toda a Europa. Elas
alimentavam aspira¢des totalitirias & esquerda e i direita e engendra-
ram os respectivos regimes comunistas e fascistas.

Na primeira metade do século XX, o movimento nazista ten-
tou unir ideologicamente tanto o socialismo dos hegelianos de
esquerda, como o nacionalismo dos de direita. Mesmo com o malogro
dos primeiros governos totalitarios, ao fim da Segunda Guerra Mun-
dial (1939-1945) e apds a queda do muro de Berlim (1989), o hegelia-
nismo continua latente em autores conservadores e liberais, no
comeco do século XXI. Enquanto suas ideologias apaixonadas persisti-
rem, a liberdade civil sempre estara ameacada por reagdes tradicionalis-
tas, comunitarianas, politicamente “corretas” e “cAndidos esquerdistas”
que ainda defendem o controle estatal em todas atividades humanas e
acham que a hist6ria tem um fim. A histéria s6 terminard quando o
Gltimo ser humano deixar seu Gltimo registro sob a terra.
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OUTROS AUTORES
DO SECULO XIX

individualismo que vinha sendo definido desde o
Renascimento atingiu seu auge no final do século XVIIIL
Sofreu um forte revés quando Hegel tentou englobar todas
esséncias na totalidade de um espirito absoluto. Nem Karl Marx, que
comecou a entender seu materialismo histérico a partir das
necessidades fisicas de um individuo resistiu a incorpora-lo em uma
classe em luta com as outras. Contudo, apesar de uma mentalidade
comunitariana (nacionalismo e socialismo) estar em ascensio na
segunda metade do século XIX, alguns autores importantes dedicaram
sua obra a defesa do direito de cada um planejar sua vida e destacar-se
da massa, ainda que colocassem sua propria existéncia em risco.

O romantismo produziu trés autores de relevo que tratavam o
conceito de individuo ndo apenas sob a perspectiva de uma defesa
racional de seus direitos, mas sobretudo contaminada por um desejo
de transcendentalizacio do elemento comum de uma multidio
informe. De uma perspectiva teolégica o filosofo dinamarqués Seren
Aabye Kierkegaard (1813-1855), apelou para um sentimento de culpa a
fim de provar a distingdo da existéncia do individuo, em meio & mul-
tiddo, e perante Deus. Ao buscar a consciéncia de si mesmo o homem
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pecaria em desespero, marcando sua posi¢do individual. Tal nogio
construida pelo paradoxo da fé que depende de um aprofundamento
da verdade que s6 é possivel em uma introspecgio absoluta, em um
mergulho na subjetividade onde o individuo pode se colocar diante de
Deus e se preparar para redencido de sua culpa. Isso seria necessario
por causa do absurdo posto pelo cristianismo que punha Jesus como
mediador entre 0 homem e Deus, por um lado pecador e por outro
como acesso a verdade. No desespero que ocorre nessa busca de si
mesmo, a doutrina do pecado serve como meio de solucionar esse
paradoxo, afirmando a diferenciagio de um individuo que deve ser
julgado por suas faltas. O pecado seria o {inico atributo humano que
nio poderia ser aplicado a Deus®*.
(-..) Nds bem sabemos, por sabé-lo de experiéncia, que
numa rebelido de soldados ou de marinbeiros, os culpados
sdo tantos, que ndo se pode pensar em castigar; mas
quando é o piblico, ou quando é o povo, ndo somente ndio
bd crime, mas no dizer dos jornais, nos quais podemos crer
como se fossem o Evangelbo ou a Revelagdo, é a vontade
de Deus. Por que esta modificacdo? Porque a ideia de
julgamento ndo corresponde sendo ao individuo, porque
ndo se julgam massas; podem massacrar-se, inundar-se com
dgua, lisonjear-se, em suma, é possivel tratar a multiddo de
cem maneiras, como um animal; mas é impossivel julgar as
pessoas como animais: impossivel, porque os animais ndo
se julgam; seja qual for a quantidade dos julgados, um
julgamento que ndo julga as pessoas uma a uma
individualmente ndo é sendo farsa e mentira. Com tantos
culpados, a empresa é impraticdvel; por isso se abandona
tudo, sentindo a quimera de um juizo, e que sio
demasiados para serem julgados, que estaria acima das
nossas forcas fazé-los passar um a um, e portanto é
necessdrio desistir de os julgar (KIERKEGAARD, S. O
Desespero Humano, liv. V, cap. II, p. 415).

Somente Deus pode abstrair a multiddo e julgar todos indivi-
duos, envolvidos na multiddo, em particular. Kierkegaard construiu
sua defesa da individualidade sem fazer uso de qualquer sistema filo-
sofico. Escreveu varios textos sob o uso de pseuddénimos, como Johan-

264 VEja KIERKEGAARD, S. O Desespero Humano, L1v. V, cap. 11, p. 414.
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nes de Silentio em Zémor e Tremor de 1843, e
Frater Taciturnus, em Culpado? Nio Cul-
pado?. Tratou principalmente de temas
religiosos envoltos em uma fina ironia [ .
ao estilo caracterizado por Voltaire e/rf\ ’
Socrates, em uma sociedade conserva-|
dora, onde ainda predominava as pre- [
tensdes teoldgicas do sistema hegeliano,
ao qual atacava a imersio do espirito sub-
jetivo em um absoluto que englobava a
tudo.

Do outro lado do Atlintico, um filésofo estadunidense des-
cendente de franceses huguenotes e de pastores escoceses ja fazia uma
defesa do individualismo de forma mais laica, apesar da influéncia do
transcendentalismo de Ralph Waldo Emerson (1803-1882). Emerson
acreditava que a alma era parte de Deus e o homem uno em sua
humanidade. Assim, a alma seria também um reflexo do mundo em
sua totalidade. De tal forma que por trancendentalismo se entendia a
unidade humana em sua relagio com a divindade’. Mas Henry
David Thoreau (1817-1862), que era amigo de Emerson, soube parti-
lhar desse transcendentalismo naquilo em que este pretendia também
um retorno a natureza, sem, no entanto, deixar de sustentar a indepen-
déncia do homem perante a massa da humanidade.

(-..) [A] massa de homens serve ao Estado ndo na sua
qualidade de homens, mas sim como mdquinas, entregando
seus corpos. Eles sdo o exército permanente, a milicia, os
carcereiros, os policiais, posse comitatus [possivel
comitiva], e assim por diante. Na maior parte dos casos
ndo hd qualquer livre exercicio de escolba ou de avaliacdo
moral; ao contrdrio, esses homens se nivelam a madeira, a
terra e as pedras (...). No entanto, é comum que homens
assim sejam apreciados como bons cidaddos. Hd outros,
como a maioria dos legisladores, politicos, advogados,

265 DiziA EMERSON: “SE NAO INTERFERIRMOS COM NOSSO PENSAMENTO, MAS
AGIRMOS COM INTEIREZA, OU VIRMOS COMO ALGO ACONTECE EM DEUS,
SABEREMOS DESSA COISA EM PARTICULAR, E DE TODAS AS COISAS, E DE TODOS OS
HOMENS. PoIs 0 CRIADOR DE TODAS AS COISAS E DE TODAS AS PESSOAS SE ERGUE
ATRAS DE NOS E LANGA SUA ONISCIENCIA EXTRAORDINARIA SOBRE O MUNDO, POR

MEI0 DE N6s” (EMERSON, R. Ensaios, X, p. 183).

274

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

funciondrios e dirigentes, que servem ao Estado
principalmente com a cabega, e é bem provdvel que eles
sirvam tanto ao Diabo quanto a Deus - sem intencdo -,
pois raramente se dispéem a fazer distingées morais. Hd
um niimero bastante reduzido que serve ao Estado também
com sua consciéncia; sdo os berdis, patriotas, mdrtires,
reformadores e homens, que acabam por isso
necessariamente resistindo, mais do que servindo; e o
Estado os trata geralmente como inimigos. Um homem
sabio s6 serd de fato 1itil como homem, e ndo se sujeitard a
condicdo de “barro” a ser moldado para “tapar um buraco
e cortar o vento”; ele preferird deixar esse papel, na pior
das bipdteses, para suas cinzas (THOREAU, H. A
Desobediéncia Civil, p. 38-39).

Thoreau escreveu A Desobediéncia Civil depois de ter dor-
mido uma noite na cadeia por se recusar a pagar impostos a um
governo que promovia uma guerra contra o México, entre 1846 e
1848, para ampliar o territério onde seria possivel praticar a escravi-
ddo. Abolicionista que era, Thoreau resolvera abandonar, no dia 4 de
julho de 1845, seu convivio com a pequena comunidade de Concord
(Massachusetts, EUA) e viver em uma casa de madeira que ele mesmo
construira em uma propriedade de Emerson, as margens do lago Wal-
den. A prisio em Concord ocorreu um ano depois. E depois que Tho-
reau deixou a casa em Walden, escreveu um livro sobre sua estadia no
local, Walden (1854), e narrou em A Desobediéncia Civil - proferido
no liceu de Concord, em 1848 - os motivos de sua recusa em partici-
par de uma sociedade injusta. Além desses titulos, Thoreau escreveu
outros ensaios contra a escravidio (A Escravidio em Massachusetts, de
1854) e a favor de um contato pessoal mais proéximo entre 0 homem e
a natureza (Caminhando, publicado um més depois de sua morte).

Apesar de sua vinculagio ao transcendentalismo de Emerson,
Thoreau procurou preservar a autonomia do individuo em suas toma-
das de decisio e o respeito a consciéncia individual, pregando uma
resisténcia pacifica frente aos erros cometidos pela sociedade e pelo
Estado contra os direitos de cada um, sob qualquer forma de governo.

A autoridade do governo (...) é ainda impura; para ser
inteiramente justa, ela precisa contar com a sancdo e com o
consentimento dos governados. Ele ndo pode ter sobre
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minba pessoa e meus bens qualquer direito puro além do
que lhe concedo. O progresso de uma monarquia absoluta
para uma constitucional, e desta para uma democracia, é
um progresso no sentido do verdadeiro respeito pelo
individuo. Serd que a democracia tal como a conhecemos é
o ultimo aperfeicoamento possivel em termos de construir
governos? Ndo serd possivel dar um passo a mais no
sentido de reconbecer e organizar os direitos do homem?
Nunca baverd um Estado realmente livre e esclarecido até
que ele venba a reconbecer no individuo um poder maior e
independente (...) e até que o individuo venha a receber
um tratamento correspondente. Fico imaginando, e com
prazer, um Estado que possa enfim se dar ao luxo de ser
justo com todos os homens e de tratar o individuo
respeitosamente, como um vizinho; imagino um Estado que
sequer consideraria um perigo a sua tranquilidade a
existéncia de alguns bomens que vivessem a parte dele, sem
nele se intrometerem nem serem por ele abrangidos, e que
desempenbassem todos os deveres de vizinhos e de seres
bumanos. (...) [J]d fiquei imaginando um Estado desses,
mas nunca o encontrei em qualquer lugar (THOREAU, H.
Op. cit., p. 66-67)

Thoreau imaginava um Estado cujo poder fosse fundado nio
no povo, mas no individuo. Um Estado cuja constitui¢io nio fosse
meramente democratica, mas cidadi. Contudo a falta de sistematiza-
¢do de suas ideias impediu que suas teses fossem usadas além de uma
simples estratégia de resisténcia aos abusos da autoridade formal sem
apresentar um projeto construtivo de sociedade de individuos auténo-
mos.

AO NIETZSCHE

A falta de um método e de um sistema atingiu também ao
maior critico do idealismo alemio e do racionalismo positivista que
dominara o advento das ciéncias no século XIX. Friedrich Wilhelm
Nietzsche comegou, tal qual Rousseau, como alguém que estava desti-
nado ao mundo da musica, mas que, por se envolver em polémicas
com a autoridade musical de seu tempo, viu sua carreira promissora
de compositor e pianista ser abafada. Até Wilhelm Richard Wagner
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(1813-1883) escrever e montar sua Opera Parsifal, um ano antes de
morrer (1882), a obra de Nietzsche esteve impregnada de wagneria-
nismo, isto é uma concep¢io revolucionaria da 6pera como instru-
mento de transformacio da musica do futuro em uma arte total,
envolvendo imagem e som, além de um apelo a ideais de resgate da
tragédia grega e do voluntarismo do guerreiro barbaro. Foi com esse
espirito que Nietzsche iniciou sua obra com A Origem da Tragédia
(1872) e prosseguiu até os quatro ensaios de suas Consideragcdes
Intempestivas (1873-1876). Depois de Parsifal (1882), o germanismo e
o antissemitismo ficaram mais nitidos na obra de Wagner com o
recurso a um cristianismo que afirmasse o amor espiritual como ideal
de beleza e valor moral.

Nietzsche ja desconfiava, em 1876, que Wagner, tal como
Schopenhauer, deveria ser mais um idolo a ser derrubado. Em
Humano, Demasiado Humano, rompe definitivamente com Wagner e
tudo que pudesse ter algum valor moral ou idealista. No livro
seguinte, Aurora (1881), comeca seu ataque contra a moral, enquanto
A Gaia Ciéncia (1882) procura deslindar a ciéncia em cangdes de estilo
provencal, onde traca a relacio entre o poder e a razio. Esses dois
livros foram um prenuncio para o livio mais famoso de Nietzsche,
embora A Origem da Tragédia tenha sido o livro que mais vendeu
enquanto ele estava vivo. De fato, Assim Falou Zaratustra (1883-1885)
foi um fracasso editorial que nio passou de quarenta exemplares
impressos, dos quais apenas sete foram distribuidos entre amigos e
criticos.

Nietzsche colocou Zaratustra no apice de sua obra. Uma supe-
racio dos momentos dificeis, passados em uma Alemanha wagneriana,
que ainda recendia a Hegel, sem contar com mais uma desilusio amo-
rosa da recusa de Lou von Salomé em lhe aceitar como marido e as
crises nervosas. Zaratustra anuncia a morte de Deus para a filosofia,
enquanto projeta a vinda de uma nova concep¢io de humano que
supere 0 homem idealizado no romantismo. O tibermensch (sobre-
humano) devera ultrapassar todas as limita¢cdes humanas, seus precon-
ceitos de crencas, classes e nacionalidade.

O homem é uma corda estendida entre o animal e o sobre-
bumano - uma corda sobre o abismo.

E o perigo de transpé-lo, o perigo de estar a caminho, o
perigo de olbar para trds, o perigo de tremer e parar.
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O que hd de grande, no homem, é ser ponte, e ndo meta: o
que pode se amar, no homem, é ser uma transigio e um
ocaso (NIETZSCHE, Fr. Assim Falou Zaratustra, prélogo,

cap. 4).

Nietzsche é o primeiro filosofo metafisico a por fim a uma
discussdo interminavel sobre a existéncia de uma divindade e a consi-
derar o ser humano nido mais como um fim em si mesmo, mas como
um elemento em transformacio, tal como Darwin havia colocado em
sua teoria evolutiva. Toda sua obra restante, principalmente A/ém do
Bem e do Mal e A Genealogia da Moral, ¢ uma demonstracio de
como se destré1 toda uma moralidade anterior, com versos e aforis-
mos, enquanto se prepara o terreno para o tratamento de questdes
filosoficas sem estar preso a preconceitos nio justificados pela teoria.

Homens de uma natureza ainda primitiva, bdrbaros no
mais terrivel sentido da palavra, homens de rapina, ainda
de posse de indomita forca de vontade e do desejo de
dominar se precipitaram sobre ragas mais fracas, mais
pacificas que se ocupavam talvez do comércio ou do
pastoreio, ou ainda uma outra civilizacdo mais pobre, que
langcavam os iltimos palpitares de vida em raios fitlgidos
do espirito e da corrupgdo... A casta aristocrdtica sempre
foi nos primdrdios a mais bdrbara; a sua preponderancia é
procurar ndo a forca fisica, mas a alma - eram os homens
mais completos (aquilo que quer significar também “as
bestas mais completas”) (NIETZSCHE, Fr Além do Bem e
do Mal, aforisma 257, p. 184).

No modelo do aristocratico guerreiro barbaro, surge em sua forma
mais explicita a vontade de poder que leva a superagio do humano
para o novo que esta por vir, alguém que enfrentou a luta pela sobrevi-
véncia e alcancou o topo solitirio acima das nuvens de massa
informe. A visio do guerreiro barbaro vai de encontro ao ideal
ascético que estaria por detras até mesmo da crenga na verdade cien-
tifica.
A nossa fé na ciéncia baseia-se numa crenca metafisica,
numa parte de grande incéndio milendrio, que é o
resplendor da fé cristd e da fé platonica: que Deus é
verdade e que a verdade é divina. E se eu dissesse que
precisamente o divino é o erro e a mentira, e que Deus é a
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mentiras Aqui convém fazer uma pausa e meditar um
bocado. A ciéncia necessita uma justificacdo. Perguntai as
filosofias antigas e modernas; nenbuma se lembra, de que
necessita justificacdo; em todas bd esta lacuna. Porque? E
que o ideal ascético dominou em todas as filosofias, e a
verdade foi posta como Deus e ndo como problema. Desde
0 momento em que se nega o0 Deus do ideal ascético, hd que
propor este problema do valor da verdade. A vontade da
verdade necessita de uma critica; é preciso por em ditvida
o0 valor da verdade... (NIETZSCHE, Fr. A Genealogia da
Moral, ITI ensaio, XXIV, p. 106).

Se ha um sistema em Nietzsche é esse que se constréi a partir
de Zaratustra a negagio de Deus como verdade, de superacio do con-
ceito de homem e preparacio de um novo humano onde a vontade de
poder o destaca da multiddo e o prepara para os ciclos de eterno
retorno e valorag¢io dos impulsos vitais. O método adotado entio é o
prescrito em O Creptisculo dos Idolos (1888) de “golpear com mar-
telo” todos os sistemas anteriores. Nietzsche enfrentou varios colapsos
mentais e no final da vida nio tinha como sobreviver fora de um
asilo. Sua irma Elisabeth Forster-Nietzsche (1846-1935) ficou respon-
savel por sua vida e obra, apds a morte. Muito da vinculagio que se
faz de Nietzsche e o nacional-socialismo que assumiu suas ideias, se
deve ao tratamento antissemita que ela imp6s A edigio pdstuma de
Vontade de Poder.
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ECCE NIETZSCHE

ontade de Poder € uma coletdnea de escritos avulsos de
Friedrich W. Nietzsche, selecionada e publicada por sua irma3,
Elisabeth Foster-Nietzsche, ap6s sua morte. Trata-se de obra de
valor filoséfico duvidoso, devido ao critério editorial adotado que
nada corresponde ao estilo assistematico do pensador alemio. No
entanto, vontade de poténcia é uma nog¢io fundamental na obra de
Nietzsche e, felizmente, pode ser interpretada a partir de seus textos
principais, lan¢ados em vida.
No livro Assim Falou Zaratustra, Nietzsche escreveu:
“Vontade de conbecer a verdade” chamai vds, os mais
sdbios dentre os sdbios, aquilo que vos impele e inflama?
()
E essa a vossa vontade, 6 os mais sdbios dentre os sdbios,
como vontade de poder, e também quando falais do bem e
do mal e das apreciacées de valor (...)
Onde encontrei vida, encontro vontade de poder; e ainda
na vontade do servo encontrei a vontade de ser senbor.
Que o mais fraco sirva o mais forte, a isto induz a sua
vontade, que quer dominar outros mais fracos: esse prazer é
poder no menor de todos, assim também o maior se
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abandona a si mesmo e, por amor ao poder - pée em risco

sua vida (...)

E este segredo a propria vida me confion: “Vé”, disse, “eu

sou aquilo que deve sempre superar a si mesmo”.

'NIETZSCHE, F.W. “Do Superar a Si Mesmo”, in Assim
p )

Falou Zaratustra, segunda parte).

Em sua obra Além do Bem e do Mal:
A questdo é saber se consideramos a vontade como
realmente eficiente, ou se acreditamos na causalidade da
vontade, se for assim (...) estamos obrigados a fazer esta
experiéncia, e colocd-la como hipdtese, como uma
causalidade da vontade. A “vontade”, naturalmente, ndo
pode laborar mais que sobre uma “vontade” e ndo sobre
uma “matéria”(...), numa palavra, deve chegar a colocar a
proposicdo de que sempre que se constatam “efeitos”
devem-se a acdo de uma vontade sobre outra vontade.
Todo processo mecdnico, na medida em que é alimentado
por uma forga eficiente, revela precisamente uma
“vontade-forca”. Suponbo, finalmente, que se chegasse a
explicar toda nossa vida instintiva como desenvolvimento
da vontade -da vontade de poténcia, é minba tese - teria
adquirido o desejo de chamar a toda energia, seja qual for,
vontade de poténcia (NIETZSCHE, F.W. Além do
Bem e do Mal, segunda parte, § 36).

E em A Genealogia da Moral :
Fago ressaltar este ponto capital do método histérico,
porque vai contra os instintos dominantes atuais, os quais
preferiam o azar absoluto, e ainda o absurdo mecanicista,
a teoria de uma “vontade de poder” que intervenba em
todos os casos. (...)
Por esta idiossincrasia se inventou a “faculdade de
adaptacdo”; isto é, uma atitude de segunda ordem, uma
“reatividade”, e até se definiu a vida como uma adaptacio
interior, cada vez mais eficaz, as circunstancias exteriores
(Herbert Spencer). Mas com isto se desconbece a esséncia
da vida, a “vontade de dominio”, e passa-se por alto a
preeminéncia elementar das forcas espontaneas, agressivas,
conquistadoras, usurpadoras, transformadoras, e que
sempre estdo produzindo novas exegeses e novas diregées,
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submetendo a suas leis propria adaptacdo. Assim se nega
também a soberania das fungbes mais nobres do
organismo, funcdes em que a vida se manifesta como ativa
e pldstica (.. )(NIETZSCHE, F.W. A Genealogia da Moral,
segundo ensaio, § XII)

Por fim, no proprio Vontade de Poder.
(-..) - Quanto maior a forca senhoril da vontade, tanto mais
podemos conceder liberdade as paixaes.
O "grande bomem" é grande pelo jogo dos seus desejos e
ainda pela maior poténcia que os soberbos monstros, que
sdo os seus desejos, sabem assumir para servi-lo
(NIETZSCHE, Fr.W. Vontade de Poder, liv. quarto, IV,
§474).

Em geral, costuma-se
definir a vontade como uma
capacidade de desejar um fim
e querer realizd-lo, enquanto
poténcia seria aquilo que per-
mite mudar algo em estigios
diferentes. A “vontade de
poténcia”, assim, seria uma
capacidade de transformar |
algo em um fim desejado.
Para Nietzsche, isto seria af
condi¢do principal da vida,
transformar os seres viventes
em coisa superior, mais forte.
A vontade de poténcia, em
suma, seria uma energia vital
que se manifestaria nas for-
mas ativas e criativas da natu- Ficura 36: FRIEDRICH, C.D. SOBRE A
reza, sempre como uma forga NEBLINA (1818)
dominadora, facanha mais
nobre dos seres vivos, quando tudo se apresenta plenamente.

Tudo isso, entretanto, resta sobre valores injustificaveis da vida
como superagdo do mais fraco pelo mais forte. Nietzsche deixa isto
como um postulado nio demonstrado e que valoriza preferencial-
mente ideais germanicos, ao invés dos latinos, a grosso modo, sem
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argumentos suficientes para tanto, quase como uma profissio de fé
dos valores guerreiros goticos. Eventualmente, a vontade de poténcia
vital poderia resultar num equilibrio de forgas e nio numa superacio,
sem perda da criatividade ou que nio gerasse uma inagdo. Hipotese
que ele nio considera.

CRENCA NIETZSCHIANA

O conceito de “crenca”, em filosofia, diz respeito a uma dis-
posi¢do do sujeito para tomar proposi¢des ou algo como verdadeiro. A
crenga na verdade de alguma coisa pode ser gerada por motivagoes
racionais ou nio. No caso de Nietzsche, a crenca do sujeito numa ver-
dade & um preconceito que deve ser superado por pessoas de “espirito
livre”. Em Além do Bem e do Mal, ele ataca sobretudo as crencas filo-
soficas construidas com base em procedimentos 16gicos:

A falsidade de um juizo ndo pode constituir, em minba
opinido, uma objegdo contra esse juizo (...) Admitir que o
ndo-verdadeiro é a condi¢do da vida, é opor-se
audazmente ao sentimento que se tem babitualmente dos
valores.

Uma filosofia que se permita tal intrepidez se coloca,
apenas por este fato, além do bem e do mal (Primeira

parte, § 4).

Por outro lado, no senso comum, Nietzsche criticava também
a crenga de que uma introspecgdo profunda pudesse ser suficiente para
o encontro da verdade:
o0 Vulgo acredita que o conbecimento consiste em chegar ao
fundo das coisas; por outro lado, o fildsofo deve dizer-se: Se
analiso o processo expressado na frase ‘eu penso’, obtenho
um conjunto de afirmagées arriscadas(...) (idem, §16).

Noutro lugar, mais precisamente em A Genealogia da Moral,
Nietzsche nos oferece uma diregio para o tipo de filosofia que tem em
mente:

A nossa fé na ciéncia baseia-se numa crenca metafisica,
numa parte de grande incéndio milendrio, que é o
resplendor da fé cristd e da fé platénica:

que Deus é a Verdade e que a verdade é divina(...) A
ciéncia necessita de uma justificacdo. Perguntai as
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filosofias antigas e modernas; nenbuma se lembra, de que
necessita justificacdo; em todas hd esta lacuna. Por qués é
que o ideal ascético dominou em todas as filosofias e a
verdade foi posta como Deus e ndo como problema. Desde
0 momento em que se nega o Deus do ideal ascético, hd que
propor este problema do valor da verdade. A vontade da
verdade necessita de uma critica; é preciso por em diivida
o0 valor da verdade... (Terceiro ensaio, § XXIV).
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MUSICA NO ROMANTISMO

escola pitagérica foi pioneira na elaboragio de uma teoria

musical no ocidente. A doutrina da “harmonia das esferas”

que foi anacronicamente atribuida a Pitagoras de Samos (587-
497 a.C.) misturava em um s6 embrido a matematica, a musica e a
astronomia. Conforme a versdo tardia da sua segunda fase classica, o
pitagorismo defendia que os corpos celestes produziriam uma musica
em seu movimento pelo espaco. A harmonia existente entre os astros
seria a demonstragao da perfeicio do mundo “extra lunar”.

Apesar de todo esse misticismo e pretensio tedrica, a mate-
matica desenvolvida para encontrar a média harménica entre esses cor-
pos serviu para o avan¢o da pesquisa astrondmica verificada séculos
depois no Renascimento (do século XV ao XVII). Os pitagdricos
foram, portanto, importantes para o lancamento do ensino aprofun-
dado nio s6 da musica, mas também de todas as ciéncias da natureza
que se deixavam moldar as formula¢des matematicas.

Todavia, foi s6 com Aristételes de Estagira que se iniciou as
primeiras defini¢des criticas consistentes sobre como interpretar a arte
retérica e a poética. Gragas aos textos aristotélicos - sobretudo a
Poética - tem-se conhecimento da funcio, dos géneros e estilos artisti-
cos empregados pelos autores literarios e teoricos de seu tempo. A par-
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tir dessas obras, somos informados da divisio existente entre as diver-
sas formas de fazer poesia na antiguidade classica. A separa¢io da
lirica - estilo que mais tarde daria origem ao campo da arte musical
propriamente dita, incluindo o desenvolvimento da musica instru-
mental e do solo virtuosistico - das outras formas de pratica musical,
aulética e citaristica, por exemplo™.

O nomos é um género poético antigo que sempre era cantado
acompanhado por instrumentos. Os cantores serviam-se do ritmo, da
melodia monddica e da métrica da letra. Quando os poemas eram
acompanhados da citara ou lira, chamavam-se nomoi piticoi, dedica-
dos ao deus Apolo. Os nomoi cantados ao som do aulos - instru-
mento de sopro com som semelhante ao da clarineta ou oboé -
louvavam o deus Dioniso e, mais tarde, deram origem ao ditirambo
que por sua vez teria iniciado as primeiras tragédias®’.

Outra versdo para origem da tragédia é atribuida por Aristote-
les ao lendario rapsodo Homero (século VIII a.C., autor da Iliada e da
Odisseia). Homero era considerado o poeta mais antigo da Hélade.
Por causa desta antiguidade, Aristételes ndo tinha receio de tragar as
linhas dramaticas e cdmicas da tragédia e da comédia até os seus pri-
meiros textos. Mas o proprio filésofo nio deixava de apontar essa
dupla origem para esses géneros teatrais. Além dos poemas homeéricos,
a tragédia e a comédia também poderiam ter surgido dos solos de diti-

rambo e dos cantos falicos, respectivamente’®.

NIETZSCHE CONTRA ARISTOTELES

A rigor, devido & escassez de documentos musicais remanes-
centes da antiguidade classica, pouco sabemos de seguro sobre a
musica praticada naquele periodo. Mesmo assim, muitos criticos con-
temporineos argumentam que, a despeito dos textos tedricos dos pita-
goricos e dos aristotélicos, “a musica da antiguidade ndo exerceu sobre
a nossa a mesma influéncia da literatura, das artes plasticas e da filoso-
fia gregas™.

266 VEja ARISTOTELES. Poética, CAP. 1, § 2, 1447 A.

267 VEja ANDRADE, M. Peguena Historia da Miisica, cap. 11, PP. 30 E 31.
268 VEja ARISTOTELES. Op.cit.cap. 1V, §20, 1449A.

269 CARPEAUX, O. M. Uma Nova Histdria da Miisica, “preficio”.
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Desse modo, toda histéria da musica ocidental comecaria de
fato a partir dos primeiros registros de partituras do cantochio grego-
riano, feitos com a notacio estabelecida por Guido d’Arezzo (cc. 995-
1050), no final da Alta idade média. A musica medieval seria, entio, a
mais antiga forma que poderiamos compreender.

O coral gregoriano foi estabelecido no século VI, durante o
papado de Gregorio, o Grande (papado de 590 a 604), segundo consta
na biografia deste papa escrita por Jodo Didcono (morto em 882), em
872. Gregorio Magno fundou a Schola Cantorum onde se procurou
organizar a musica cantada nas igrejas. As principais caracteristicas do
cantochdo sdo a riqueza melddica, o ritmo ditado pelo texto religioso
e 0 canto unissono - a uma voz -, independente do ntimero de com-
ponentes do coro. Na mesma época que este tipo de musica oficial da
cristandade predominava nos interiores das igrejas, do lado de fora, a
musica profana aliava a poesia lirica popular ou aristocratica a polifo-
nia de cancbes executadas em até seis vozes distintas - isto &, seis
linhas mel6dicas especificas para cada intérprete do conjunto musical.

Essas composi¢des, profana ou religiosa, marcaram o inicio da
histéria musical do ocidente. Em sua primeira fase foi chamada de
Ars Antiqua (arte antiga), mantendo-se praticamente inalterada até o
século XII, quando o sistema notacional de Arezzo ganhou novos sim-
bolos que permitiam a variacio de tempo das notas que puderam ser
ligadas, entdo, como breves ou longas. A Ars Nova surgiu dessa inova-
¢do que proporcionou a criagio de uma diversidade infinita de movi-
mentos melddicos, gragas ao tratado escrito em 1320, por Felipe de
Vitry (1291-1361), que deu nome ao novo movimento que se estendeu
até a primeira metade do século XIV*,

Muitos séculos depois, embora o movimento romantico nas
artes, incentivado pelo idealismo alemio, estivesse interessado em res-
gatar as origens barbaras e aristocraticas da idade média, na musica, o
filbsofo alemio Friedrich Wilhelm Nietzsche preferia defender o
retorno as raizes originais desta arte nas festas orgiacas helénicas. Em
A Origem da Tragédia Proveniente do Espirito da Musica (1872), texto
no comeco de sua carreira de fildlogo, Nietzsche cunha a famosa dis-
tin¢do entre apolineo e dionisiaco nas artes. Com essa dicotomia, ele
procurava identificar as forgas contraditérias da arte musical grega,

270 Veja CARPEAUX, O. M. Op. Cit., pp. 4-6.
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que no seu entender era a marca principal da tragédia: a “alegria pela
destruicio™”.

Nietzsche se afasta de proposito da objetividade histérica, que
deveria partir das fontes fornecidas por Aristételes, para lancar uma
nova interpretacio da fun¢io da misica e das artes em geral. Sua
critica vai de encontro, sobretudo, ao individualismo liberal pelo qual
lutavam os iluministas revolucionarios. Considerava-o um fator limi-
tante, fonte de toda arte subjetiva que se restringe apenas a superficie
das aparéncias da forma bela que chamou de arte apolinea - dedicada
ao deus Apolo. Em contrapartida, as festas e os cantos cerimoniais do
culto a Dioniso levavam 4 embriaguez e uma danga luxuriosa que do
ponto de vista nietzschiano aprofundavam a compreensio do abso-
luto, proporcionando o afloramento de uma arte metafisica onde
haverla a 1ntegragao do ser humano com sua natureza heroica®”

Tal critica fez com que
" Nietzsche se afastasse do roman-
B tismo tardio caracterizado pela
ll masica de Wilhelm Richard Wag-
ner, de quem era amigo e incenti-
vador, no inicio de sua carreira,
mas do qual se tornou um acido
critico, ja na época de A Origem
da Tragédia. Nietzsche via no
drama wagneriano um  pessi-
mismo doentio que estava dis-
tante daquela alegria com a qual
Os gregos lnauguraram as artes
musicais e o proprio teatro. Era
um idealismo - o dos roménticos
- que privilegiava o individuo e a
perfeicio sonhadora, mas que
levava ao isolamento. Ao passo
que, s6 no rompante dionisiaco
embriagador e exagerado, o

FIGURA 37: ILUSTRAGAO DE SEGUNDO ATO
pA OPER A PARSIFAL, DE WAGNER (1917)

271 NIETZSCHE, F, W. Ecce Homo, I11, “O NASCIMENTO DA TRAGEDIA”, §3, P.79.
272 VEJA NIETZSCHE, F. 4 Origem da Tragédia, $16.
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sujeito poderia se unir ao universal metafisico que o integraria a sua

propria natureza, a0 mesmo tempo nobre e bruta®”.

VISAO CRITICA

Nietzsche mesmo reconhece as confusbes e fraquezas argu-
mentativas desse livro seminal, sem o renega-lo. Sua distingdo entre
apolineo e dionisiaco ndo se sustenta em fatos historicos ou nos docu-
mentos remanescentes da teoria musical helénica. Aristoteles ja havia
apontado a dupla origem da tragédia na poesia homérica (apolinea, na
perspectiva nietzschiana) e nos cantos dedicados a Dioniso. Contudo,
a contradicdo existente entre a alegria do ditirambo e a tragédia nio
ocorreu da maneira imaginada por Nietzsche.

De acordo com Aristételes, o culto a Apolo nada tem a ver
com o desenvolvimento do drama teatral, mas talvez da musica instru-
mental. A lirica seguiu caminho proprio independente do ditirambo,
este sim, uma das fontes tragicas, justamente pela aversio dos helenos
aos destemperos da hibris, exagero, desmedida. Por outro lado, se
pudesse ser nomeado um autor dessa origem contraditoria, o respon-
savel seria Homero, apontado por Aristoteles como criador de comé-
dias e poesia trigica, a despeito de qualquer cunho religioso””*.

A critica nietzschiana, ao tentar estabelecer a sua dicotomia
apolineo/dionisiaco, pretendia confrontar os elementos racionais com
os sentimentais; subjetivos com objetivos; tendo por base seu préprio
desejo em se contrapor aos contemporineos com quem queria se dis-
tinguir apegando-se ao passado glorioso da antiguidade helena de uma
maneira singular. A fascina¢io pela arte e modo de viver dos antigos
gregos nao pode, entretanto, transpor tio facilmente a histéria, sem
cometer uma série de anacronismos.

Nio obstante, a filosofia nietzschiana exerceu grande influén-
cia nas artes a partir do romantismo da segunda metade do século
XIX. O resgate da origem da msica ocidental na idade média, inde-
pendente da arte classica da antiguidade nio servira, por certo, a tanta
especulagio arbitraria.

273 VEJA NIETZSCHE, F. Op. Cit., § 2s.
274 VEja ARISTOTELES. Op. Cit., cap. 1V, §17,1448B.

289

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

O POSITIVISMO INFLUENCIA
TODAS AS CIENCIAS

método indutivo de Bacon, que sistematizou a maneira
moderna de se fazer ciéncia, permitiu a Newton extrair leis
da natureza da observagio e de suas experiéncias, sem
trabalhar nenhuma hipétese previamente*”. Por conta disso, houve
um rapido desenvolvimento da filosofia da natureza, como nunca
havia acontecido antes. Ao passo que, a metafisica pouco evoluira do
ponto em que Kant a deixara. Até Kant, a chamada filosofia primeira
oscilava como um péndulo entre as teorias de céticos e dogmaticos.
Depois dele, uma terceira vertente procurou estabelecer os limites para
o conhecimento humano, entretanto, o idealismo alemio nio
respeitou as restri¢des impostas pelo kantismo 4 razdo pura e mereceu
a critica que Marx e Nietzsche lhe fizeram.

Marx tentou ainda aplicar um método empirico ao estudo da
histéria. De modo que Nietzsche foi a tinica voz discordante, no con-
tinente europeu, das extrapolacdes cientificas, além das questdes em
que estas nada tinham a acrescentar de relevante: a fundamentacio da
verdade com base em uma fé na razio injustificada. Emile Durkheim

275 VEJa NEWTON, L. Otica, L1v. 111, PARTE I, p. 56.

290

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

(1858-1917) colocou explicitamente essa confissio de fé no prefacio &

primeira edi¢io de As Regras do Método Sociolégico (1895).
Se eles [os fatos] sdo inteligiveis, tanto bastam a ciéncia
como a prdtica: a ciéncia, pois ndo hd motivo para
procurar fora deles [os fatos] as suas razées de ser; a
prdtica, pois o seu valor utilitdrio é uma destas razées.
Parece-nos portanto que, sobretudo neste tempo de
misticismo renascente, um tal empreendimento pode e deve
ser acolbido sem inquietacdo e até com simpatia por todos
aqueles que, mesmo divergindo de nds em alguns pontos,
partilbam de nossa fé no futuro da razio (DURKHEIM, E.
As Regras do Método Sociolégico, prefdcio a primeira
edicdo, p. 13.

No 1nicio do século XIX, o matematico francés Bario Pierre
Simon de Laplace - defensor de um determinismo estrito - ja havia
dito a Napoledo que nido precisava incluir Deus como hipotese a ser
considerada em suas pesquisas. Era o sinal de que a filosofia da natu-
reza ja estava madura o suficiente para se livrar das exaustivas especu-
lagdes metafisicas e pronta para ser compreendida como a ciéncia
contemporanea propriamente dita.

Entre os filosofos, cada um tentava em vio aplicar os métodos
cientificos sem produzir, no entanto, qualquer resultado duradouro,
além da segunda geracio. Os filésofos, na aguda percepgio de Kant,
constroem “sua obra propria sobre os destrocos de uma obra
alheia”®. Por outro lado, a aplicagio do conhecimento empirico,
gerado pelas ciéncias, impulsionava a Revolu¢io Industrial e tecnolé-
gica que acontecia ao longo de todo o século XIX. Diante deste quadro
desconcertante, os filosofos, além de Nietzsche - e a despeito dele -,
resolveram abandonar as questbes teoldgicas, jogando fora todas as
discussdes inuteis da metafisica. No lugar de Deus e suas religides,
puseram a verdade e a capacidade racional como seus dogmas. Surgiu
entdo a corrente filoséfica do Positivismo que visava por fim a toda
essa falta de rigor cientifico, enquanto procurava teorizar sobre os
resultados de suas pesquisas avancadas, ja disponiveis.

Isidore Auguste Marie Francois Xavier Comte (1798-1857) foi
o primeiro filésofo francés a tomar uma atitude positiva da investiga-
¢do acerca das relacdes sociais e reduzidas as leis cientificas. Na esteira

276 KANT, 1. Ldgica, INTRODUGAO, ITI, A 26, P. 42.
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do hegelianismo, Comte considerou que as ideias progrediam em trés
estagios sucessOrios: o teoldgico, o metafisico e o positivo. No inicio,
todas as questdes naturais sio tratadas tendo a vontade de Deus e a
realidade transcendente por referéncia obrigatéria. Em seguida, concei-
tos abstratos e gerais, bem como a ideia metafisica de espirito, tragam
as relagdes entre coisas em si como mistérios que substituem o desco-
brimento da realidade. Por fim, o estado positivo descreveria os fend-
menos por meio de leis determinantes e objetivas que apresentassem a
realidade plenamente consistente em sua positividade, evitando toda
especulacdo a priori. A ciéncia positiva procurava explicar os fenéme-
nos mais complexos através das regularidades naturais de suas causas e
efeitos, apreendidos pela observagio precisa que permitiria a formula-
¢ao de hipoteses e posterior aplicagdo empirica de seus resultados.

Nesse sentido, a filosofia, ao descartar toda metafisica, poderia
ser vista como a ciéncia que coordenaria todas as outras no intuito de
melhorar a humanidade. Haveria uma graduagdo crescente de comple-
xidade e especializacio das ciéncias, partindo-se da matematica, pas-
sando pela astronomia, depois fisica, quimica, biologia e finalmente
sociologia, ciéncia postulada por Comte em seu Curso de Filosofia
Positiva (seis volumes publicados entre 1830 e 1842). A sociologia
seria a ciéncia mais completa e nova entre todas as ciéncias positivas
que teriam a tarefa de contribuir na ampliagio da compreensio das
questdes ligadas a sociedade. Caberia as ciéncias sociais entdo encon-
trar as leis que regem o desenvolvimento das sociedades.

Em seu tempo, o positivismo de Comte preparou o terreno
para que as teorias evolutivas encontrassem no darwinismo social uma
poderosa interpretagio da sociedade humana, da qual o préprio
Darwin preferia se por a parte. Ao contrario de abster-se, o filésofo
inglés Herbert Spencer (1820-1903) antecipou-se a Darwin na concep-
¢ao da selecio natural como “persisténcia do mais apto”, expressio
que o autor de A Origem das Espécies (1859) considerava a mais ade-
quada para descri¢io do modo pelo qual a natureza gera os resultados
da luta pela sobrevivéncia®”’. Ao lado do texto de Thomas Robert Mal-
thus (1766-1834), Ensaio sobre a Populagio (1798), os ensaios de Spen-
cer - A Teoria da Populagio e A Hipétese do Desenvolvimento, ambos
de 1852, além de Principios de Psicologia (1853) - exerceram forte
influéncia sobre Darwin. Expandindo a ideia de Malthus do impacto

277 VEja DARWIN, CH. 4 Origem das Espécies, CAP.3, P. 57.
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do crescimento geométrico da populagio sobre os recursos naturais,
Spencer, em A Téoria da Populagio, argumentou que o conflito entre
as diversas espécies pelos bens escassos levaria a sobrevivéncia daqueles
que fossem mais capacitados para adquirir o necessario para sua sub-
sisténcia. Por conseguinte, A Hipétese do Desenvolvimento defendia
que as novas espécies sobreviventes seriam formadas a partir das anti-
gas, em uma progressio semelhante a observada em embrides de ani-
mais e sementes de plantas. Finalmente, os mesmos principios
evolutivos da biologia seriam, em Os Principios de Psicologia, aplica-
dos a evolugio da mente, pondo Spencer na vanguarda da filosofia
evolucionista e como antecessor da sociobiologia.

LOGICA, DIREITO E SOCIOLOGIA POSITIVOS

O inicio da modernidade teve a matematica como modelo
mais influente de ciéncia, entre os pensadores racionalistas, de Descar-
tes a Leibniz. Uma antropologia filoséfica podia ser tracada de Hume
até Kant. Schopenhauer e Nietzsche eram autores cuja psicologia e
concep¢io bioldgica do homem se mostravam evidentes. Assim os
filbsofos refletiram em seus métodos especificos de trabalhar os proje-
tos e paradigmas das areas do conhecimento que apresentavam o
melhor desempenho em suas épocas, tal como ji observou Simon
Blackburn®”,

Coerente com essa tendéncia mimética e simpatizante dos
filbsofos, o positivismo nada mais fez do que p6dr em evidéncia a
pratica de se imitar os métodos cientificos mais bem-sucedidos nas
investigacdes filosoficas e nas ditas ciéncias humanas, em geral. Desse
modo, a primeira parte da obra de Comte teve grande aceitacio entre
os pensadores ingleses e franceses. Contudo, a transformagio teoldgica
que resultou na fundagido de uma Religido da Humanidade, moldada
na estrutura da igreja catélica, mas tendo cientistas e her6is no lugar
de santos e martires cristios, foi uma extrapolagio que s6 poderia ter
sido explicada pela crise nervosa experimentada por Comte, depois de
ter seu amor rejeitado por Clotilde de Vaux, em 1845. Por mais
absurda que fosse a teologia do positivismo, ainda assim, em sua
forma final encontrou essa doutrina grande aceitagio no partido mili-

278 VEja BLACKBURN, S. Diciondrio Oxford de Filosofia, VERBETE "METODO", P. 247-
2.48.
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tar da recém proclamada republica brasileira (1889), que chegou a
estampar em sua bandeira nacional o lema “Ordem e Progresso” -
sempre associado as ditaduras que alternavam os breves momentos de
democracia™.

2 L M
Ficura 38: AN(%NIMO. ENcoNTRO DE CLOTILDE DE VAUX E AUGUSTE COMTE

O positivismo atingiu nio sb6 a sociologia, que foi ter em
Emile Durkheim o pioneiro formulador de As Regras do Método
Sociolégico, mas também areas importantes da filosofia, como a
l6gica e o direito, que passaram a postular um estatuto cientifico parti-
cular. Livre de uma estranha religiio da humanidade, cada area de
conhecimento humano reivindicou uma cadeira especifica, aplicando
cada qual a aproximagio com as ciéncias naturais que lhe fosse mais
adequada. O positivismo 16gico conseguiu reunir as mentes mais bri-
lhantes de uma gera¢io de pensadores austriacos, em torno do Circulo
de Viena (1924-1936) de curta duragio, mas de longa influéncia entre
os filésofos analiticos da linguagem do século XX. Por sua vez, Hans
Kelsen (1881-1973) imaginou uma ciéncia para o direito, descartando

279 A MAL FADADA HISTORIA DO INICIO DO MOVIMENTO POSITIVISTA NO BRASIL FOI
coNTaDA POR ROMERO, S. “Doutrina contra Doutrina’, in Obra Filosdfica.
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0 absolutismo moral e assumindo uma postura neutra em relagio aos
valores culturais, que seriam todos relativos. Bastaria a ciéncia juridica,
efetivamente, trabalhar com c6digos legais hierarquicos baseados em
principios fundamentais da ordem superior de uma constituicio, de
onde seriam subordinadas as legislacdes inferiores até as portarias de
circunscri¢des menores. Além disso, um poder coercitivo seria necessa-
rio para impor sanc¢des a quem descumprisse a lei, organizando assim
de modo claro as sociedades.
(-..) A necessidade de distinguir o Direito da Moral e a
ciéncia juridica da Etica significa que, do ponto de vista
de um conbecimento cientifico do Direito positivo, a
legitimacdo deste por uma ordem distinta da ordem
juridica é irrelevante, pois a ciéncia juridica ndo tem de
aprovar ou desaprovar o seu objeto, mas apenas tem de o
conbecer e descrever. Embora as normas juridicas, como
prescrigées de dever ser, constituam valores, a tarefa da
ciéncia juridica ndo é de forma alguma uma valoragdo ou
apreciacdo do seu objeto, mas uma descri¢do do mesmo
albeia a valores. O jurista cientifico ndo se identifica com
qualquer valor, nem mesmo com o valor juridico por ele
descrito (KELSEN, H. Teoria Pura do Direito, I1, 7, p. 77).

Afinal, Durkheim estabeleceu a sociologia como uma ciéncia
social, fundada no racionalismo de um método que considerava os
fatos sociais como coisas externas ao individuo. As institui¢cdes teriam
assim sua génese e um funcionamento prdprios, distintos das cons-
ciéncias individuais, uma vez que representariam a consciéncia cole-
tiva de uma sociedade.

Que a matéria da vida social ndo possa ser explicada por
fatores puramente psicologicos, quer dizer, por estados da
consciéncia individual, nos parece evidente. Desse modo, o
que as apresentagdes coletivas traduzem é a maneira como
0 grupo se pensa nas suas relacdes com os objetos que o
afetam. Ora, o grupo é constituido de modo distinto do
individuo, e as coisas que o afetam sdo de outra natureza
(DURKHEIM, E. Op. cit., prefdcio a segunda edi¢do, II, p.
21).

No método previsto por Durkheim, caberia ao cientista social
caracterizar o fato social como objeto externo que afeta as conscién-
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cias dos individuos, sem ser afetado por estas. Destarte, uma série de
regras para observa¢io desses fatos teriam de ser seguidas conside-
rando como fundamental o tratamento destes como coisas que infor-
mam aquilo que é relevante para ser trabalhado pela pesquisa. Assim,
poder-se-ia distinguir os fatos normais (faixas etarias, por exemplo)
dos patoldgicos (os acidentes, etc), a forma como as sociedades sio
moldadas e as provas que podem ser concluidas de suas comparagdes.

Uma das criticas mais pertinentes de Nietzsche foi contra essa
pretensdo de estabelecer a ciéncia com base em uma verdade que nio
tem como ser provada a ndo ser pela suposicio de uma fé racional
injustificada que tomara o lugar de Deus. Durante quase todo o século
XX, o sucesso tecnoldgico parecia fazer das ciéncias uma nova mante-
nedora da vida e do conforto e bem-estar social que nenhuma religido
havia proporcionado antes. Nesse sentido, a loucura de Comte nio
errara o seu alvo quando transformou o positivismo em uma nova
religido sem Deus, mas com os cultos necessirios para manuten¢io de
uma ordem e de um progresso humano, tendo o amor por principio,
que nunca vieram a ocorrer na realidade. Mudou-se a roupa, os instru-
mentos e as habitacdes, mas o ser humano continua o mesmo animal
de 100 mil anos atras, mas agora de posse de armas de destrui¢io em
massa e de indstrias capazes de destruir todo meio ambiente.
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PAGINA DE LOGICA

principal objetivo da logica é tornar claras as regras com as

quais sdo feitas inferéncias, sem se preocupar com O Processo

natural do raciocinio humano, seja ele conforme ou nio as
regras. Na logica classica, o estudo do silogismo € o nucleo principal.
O silogismo é composto por trés proposi¢des: duas premissas e uma
conclusio. Cada premissa tem um termo que aparece na conclusio e
outro que é comum a ambas. O termo médio ocorre, portanto, nas
duas premissas e nunca na conclusio. O termo maior é o predicado da
conclusio sendo fornecido pela premissa maior. O termo menor
constitui o sujeito da conclusio e é dado pela premissa menor. Num
silogismo, todo termo tém de ocorrer duas vezes.

Aristételes criou trés figuras silogisticas e o médico Claudio
Galeno (129-179) uma quarta. Na primeira figura, o termo médio apa-
rece como sujeito da premissa menor e predicado da maior. Na
segunda, o termo médio é o predicado das duas premissas. Na terceira,
o termo médio é sempre o sujeito das premissas, enquanto na figura
de Galeno, ele é o predicado da premissa menor e o sujeito da maior.
Por combinacio, desses trés termos nas quatro figuras, podese criar
até 64 figuras silogisticas, mas apenas 19 sio consideradas validas.
Apesar de suas limitacbes em representar todos os tipos de inferéncias,
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dominio da légica silogistica prevaleceu até o século XIX, quando
George Boole (1815- 1864) e Gottlob Frege (1848-1925) desenvolveram
a logica simbdlica, com base nos principios matematicos, capaz de
abranger as dedugbes de um modo bem mais geral. Hoje em dia, os
silogismos sio considerados casos limitados do calculo proposicional
e dos predicados da 16gica moderna.

O célculo proposicional permite realizar varias formas de infe-
réncias analisando as frases como unidades simples e indivisiveis que
podem ser representadas por variaveis como as letras p, q, 1, s etc.
Essas variaveis se relacionam por meio de operadores l6gicos que pos-
suem uma funcio de verdade, isto é um valor de verdade determinado
pelos valores de cada variavel, expressos numa tabela de verdade, onde
“V” & verdadeiro e “F” é falso. Os operadores principais s3o a negacio,
a implicacio, a conjungio, a disjunc¢io e equivaléncia, simbolizados,
respectivamente, por caracteres como -1, —, A V e <. Esses operado-
res ou conectores, ligam as variaveis formando férmulas como a impli-
cacio (p — q), e possuem as seguintes funcdes de verdade, expressas

elas tabelas:

- P|P —» Q|lP A Q|lP V Q|]P o Q.
v F|v Vv v|]v vV V|V V V|V V V
F v|(v F F|V F F|V VvV F|V F F
F'V V|]F F V|F V V|[F F V
F'v F|F F F|F F F|F |V F

’

A negagio é verdadeira, quando a variavel é falsa. Quando a
variavel é verdadeira, por sua vez, a negacio é falsa.

O calculo dos predicados, por sua vez, permite o tratamento
separado dos predicados das variaveis de uma frase, como na sentenca
(13 4 35 4 13 » € _» .

p- é€ uma estudante”, que assume a formula “S(p)”, onde “p” simbo-
liza a variavel “p.” e “S” seu predicado. O calculo dos predicados pode
formalizar quantificadores como “todo”™: V e “algum”™: 3 exemplifica-
dos nas expressdes “para todo estudante do instituto, existe algum que

2

estuda filosofia” que é assim formalizada: “V(x) J(x)(Fx Gx)”.

Na Algebra booleana, as letras “a”, “b”, “c” representam as
variaveis, os simbolos “.” e “+” as opera¢des conjuntivas e disjuntivas,
respectivamente, enquanto os nimeros “1” e “0” fornecem os estados
verdadeiro e falso da sentenca. Por ser uma algebra do tipo binaria de
representac¢do de funcdes basicas da 16gica, a algebra booleana pdde ser

aplicada a sistemas binarios em geral. A partir dela, o inglés Augustus
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De Morgan (1806-1871) provou a equivaléncia das negag¢des da disjun-
¢do e da conjungio com as conjuncio e disjuncio cujas variaveis tém
valores opostos. Assim, pelo teorema de De Morgan, bastam apenas
duas portas logicas, consideradas universais, para cobrirem as opera-
¢bes basicas da 16gica chamadas “nido e” (|) e “ndo ou” (?).

A partir dessas simplificacdes, Claude Shannon (1916-2001)
realizou a aplicagdo dos circuitos logicos aos circuitos eletrdnicos, o
que permitiu a posterior criagio de maquinas ldgicas como centrais
telefonicas e computadores eletrénicos.

O avanco da logica simbélica e matematica e sua aplicagdo as
maquinas proporcionou a estas a possibilidade de executar tarefas,
segundo regras sintaticas. Dai a imaginar uma maquina pensante foi
um passo absolutamente natural. Em 1950, Alan Turing (1912-1954)
escreveu um artigo sobre “Maquinaria de Computagio e Inteligéncia”,
onde prop6s um teste, que ele chamava de jogo de imitagio, cujo obje-
tivo é saber se um interrogador isolado consegue perceber se as respos-
tas dadas pela maquina, localizada num outro ambiente, sio de um
ser humano ou nao. Tendo esse desafio em vista, os pesquisadores em
inteligéncia artificial passaram a perseguir o objetivo de construir um
aparelho que imitasse o raciocinio humano, seguindo as regras de um
programa que lhe fosse instalado.
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TOPICOS DA MONADOLOGIA
DE LEIBNIZ

1. A monada é uma substincia ou ideia simples, sem partes que compde
as mais complexas;

3. Nio tem forma, nem extensao e sao como atomos, indivisiveis;

6. As moénadas existem e acabam instantaneamente sem passar pela
decomposicio;

7. Nao podem ser alteradas, pois nio possuem nenhuma passagem que
lhes dé acesso. “Nio tém janelas”;

8. SAo indiscerniveis umas das outras, pois ndo tém qualidade, quantidade
ou outra categoria que as distingam entre si. Viu uma moénada, viu
todas;

10. Entretanto, por serem criadas, as moénadas estdo sujeitas as
mudancas;

11. Essas mudangas ocorrem por um principio interno;

13. O principio de mudanga implica uma pluralidade de afeccles e
relagdes possivels entre as monadas;

14. Isso permite que haja percepedes das coisas que se distinguem da
apercepcao, ou estado de consciéncia de si;

15. A apeti¢ao ¢ a ag¢do do principio interno que provoca a mudanca
ocorrida na percepgio;
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18. Gragas a esta acio as moénadas podem ser entendidas como
enteléquias ou autbnomos sem corpos;

19. Quando tém memoria, as monadas sio denominadas de alma;

22. As substancias simples t¢ém no presente as sementes do futuro e a
continuacio do passado;

26. A memoria da a alma a consecu¢do que permite aos seres irracionais
imitar a razao;

27. A imaginacio pode desempenhar o papel de velhos hdabitos que
funcionam como percepgdes fracas das repeti¢des;

28. A pratica sem teoria faz uso apenas da meméria e imita o
comportamento dos irracionais;

29. A razdo permite o acesso ao conhecimento das verdades eternas
dos espiritos, ou almas racionais;

30. As ideias inatas, objetos de reflexio, ddo origem ao eu;

31. A razao se funda nos principios de contradicao e no de razdo suficiente,
32. A razdo suficiente permite entender por que uma coisa existe, qual a
sua causa;

33. As verdades da razdo sdo necessarias e as de fato sdo contingentes,
isto ¢, pode ser pensado o seu oposto sem contradi¢io;

35. As ideias simples que ndo podem ser definidas sio axiomas, ou
principios primitivos, tautologias que ndo podem ser contraditas;

36. As razdes suficientes que podem ser encontradas nas de fato
permitem encontrar a cadeia causal que determina a existéncia das
coisas no universo;

37. A causa final faz com que a séric de eventos se estenda até o
infinito;

38. Na origem onde se encontra esta causa esta deus;

42. As imperfeicGes das coisas criadas, que por serem limitadas nio
conseguem chegar a perfeicio. A imperfeicdo original é que diferencia
deus de todas as outras monadas;

44. Para haver verdades eternas ¢é preciso que haja um ser necessatio
(deus);

45. Da possibilidade, deus tem o privilégio de se tornar necessario;

46. O livre arbitrio sé existe para os sujeitos nas escolhas das coisas
contingentes e nio das verdades necessarias, ao contririo do que
pensava Descartes;

47. As ménadas nascem continuamente da substincia simples originaria
que ¢ a unidade primitiva chamada deus;
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48. Deus tem por caracteristicas a onipoténcia; a onisciéncia e a vontade
que age conforme o principio do melhor. As moénadas imitam essas
condicbes divinas em pequena escala;

49. Age externamente quem tem a perfeicdo e sofre uma paixao quem ¢
imperfeito. Principios de agdo e paixio;

51. Uma monada nio pode influir internamente em outras, s6 deus
pode estabelecer esta relagio interna;

53. H4 uma infinidade de universos possiveis nas ideias de deus, mas
deus escolhe apenas o que ha de melhor. Assim s6 um pode existir;

55. Por isso, s6 pode existit o melhor, como causa da harmonia
preestabelecida;

59. Gracas a deus existe uma harmonia no universo;

61. Tudo estd, entdo, predeterminado, e a comunicacio pode se
estender a longa distancias no universo;

62. Cada moénada representa todo universo, como a alma representa
todo corpo ao qual pertence em particular. Tudo em um;

63. Os organismos vivos refletem uma ordem que, nas monadas, ¢ a
propria representacio da ordem do universo;

64. Cada ser vivo ¢ um autémato natural, uma espécie de mdquina
divina;

67. As partes da matéria sdo compostas de microuniversos que se
repetem igual em cada uma de suas subdivisdes. Nog¢do de Fractal;

69. Nio ha nada morto no universo, nem caos ou confusio;

71. Tudo flui ordeiramente em um fluxo perpétuo;

72. A alma muda de corpo através da metamorfose e¢ nio da
metempsicose pitagorica;

73. O significado da morte esta na transformacio e diminui¢ao através
da geragio e corrupcio;

76. Geragdo e corrupg¢do ocorrem, portanto, parcialmente;

78. Existe uma barmonia preestabelecida que explica a unido e o abandono
do corpo pela alma, que ¢ indestrutivel como o préprio universo que
representa;

80. A diferenca da monadologia para o sistema cartesiano estd na
possibilidade da alma alterar a dire¢io dos corpos, o que Descartes, de
acordo com Leibniz nio entendia; por considerar a for¢a dependente
da matéria;

85. . possivel imaginar a reunido dos espititos no universo como uma
Cidade de Deus;

86. Uma utopia teoldgica regida por deus, seu monarca supremo;
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87. Assim estaria garantida a harmonia entre os reinos naturais das
causas motoras e finais.
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A PRIMEIRA INVESTIGACAO
DE HUME

O filésofo e historiador escocés David Hume foi responsavel por
colocar em xeque todo desenvolvimento da metafisica moderna iniciada
por René Descartes até Gottfried W. Leibniz. o chamado ceticismo
moderno comega com Hume, a partir da questio em torno da
causalidade e a capacidade da mente humana descobrir as esséncias das
coisas, sob as limita¢Ges racionais observadas. A seguir, apresenta-se as
principais passagens de sua Imvestigagio sobre o Entendimento Humano
(1748) que impuseram uma nova visao acerca da possibilidade de se
conhecer a verdade do mundo.

SECAO ll: DA ORIGEM DAS IDEIAS

§11. Entre as faculdades mentais, existe uma distin¢do das percepcoes
oriundas das sensa¢des e da imagina¢io do pensamento.

§12. As ideias ou pensamentos possuem uma percep¢ao mais fraca do
que as impressoes dos sentidos que sdo mais intensas.

§13. O pensamento ¢ limitado pela contradigio. O poder da mente
imaginar, no entanto, s6 é restrito pela compreensido das coisas que ja
existem e sdao percebidas.

§14. As ideias simples sdo copias das sensagdes.
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§15. Estas dependem da experiéncia para serem concebidas.

§16. Ideias gerais vao além da percepcao.

§17. As ideias abstratas sao também fracas, enquanto as impressoes sao
vivas e fortes.

SECAO IV: DUVIDAS CETICAS SOBRE AS OPERACOES
DO ENTENDIMENTO. PARTE I.

§ 20. A investigacio cientifica trata das relagies das ideias e das questies de
Jfato. As operacOes mentais estabelecem as relagdes entre as ideias que
nao podem ser contraditorias para serem consideradas verdadeiras.

§21. Ja as proposi¢oes de questdes de fato podem ser contrarias umas
as outras. Sua veracidade é garantida pela existéncia real do que afirma.
§22. As relagoes de causa e efeito sio inferidas da presenga constante de
fatos ocorridos.

§23. Causa e efeito sdo, portanto, postetiores a observagao dos fatos.
§24. Assim, a causalidade decorre da experiéncia e sofre influéncia do
costume.

§25. Todas as leis naturais sio empiricas. Por sua vez, a imaginacao pura
e tudo que é concebido a priori é arbitrario. Os efeitos sdao diferentes da
causa e ndo podem ser concebidos a partir desta.

§26. As causas gerais sdo, ainda mais, inexistentes.

§27. As ciéncias tedricas, como a geometria, ndo siao suficientes para
identificar a causa primeira.

SECAO V: SOLUCAO CETICA DESTAS DUVIDAS

§34. A despeito dos excessos, ¢ possivel fazer uma defesa dos céticos
neoacadémicos que argumentavam contra os passos dados pelo
intelecto a partir de um suposto principio de abstragao.

§35. S6 a experiéncia pode induzir a causalidade entre dois fatos. O
raciocinio, por ele mesmo, nao pode gerar este tipo de relacio.

§36. O hdbito é o verdadeiro principio de inferéncia pela experiéncia. O
raciocinio surge apenas das faculdades mentais, enquanto a experiéncia
deriva dos sentidos e da observacdo. Por isso, deve-se desconfiar dos
fenémenos corruptiveis.

§37. Os raciocinios hipotéticos dependem da meméria e do sentido,
uma vez que sao fundamentados na percepgao.

§38. As crencas e os habitos sio gerados por instintos naturais
influenciados por uma conjunc¢io habitual das coisas.
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§39. A imaginac¢do tem um poder ilimitado de combinar as coisas. Ao
lado da imaginacdo, a crenca ¢ limitada pela experiéncia, mas ndo pela
vontade.

§40. A crenca é uma concep¢io mais forte e vivida que a imaginacio. E
a crenca que distingue as ideias nascidas do juizo, da imaginacio. Um
sentimento condicionado pela concepgao firme de uma conjungio
habitual.

§41. Trés principios regem as conexdes e associacdes de ideias: a
semelbanca, a contiguidade ¢ a causacio, entre elas. As semelhancas sio
geradas pela impressdo imediata e pela lembranga. Os objetos sensiveis
que alimentam a imaginacdo lhe proporcionam a forca que a mera
abstracdo nao tem.

§42. A contiguidade, por sua vez, fornece a transi¢io necessaria entre os
objetos para que haja as operacSes mentais produzem as ideias.

§43 A causacio ocorre pela lembranca dos fatos e a suposta correlagao
entre eles na constituicio das crencas.

§44. A passagem da causa para o efeito é determinada pelo habito que
conduz a causagao que ¢ induzida por uma “harmonia preestabelecida”
na natureza e a consequente geragio de ideias.

§45. Esse instinto ¢ incrementado com as sucessdes regulares dos
objetos na natureza.

SECAO lll: DA LIBERDADE E DA NECESSIDADE. PARTE |

§62. A milenar discussdo filoséfica sobre a origem das coisas é inutil,
pois estd fora do alcance da capacidade humana de entendimento.

§63. O mesmo problema acontece na distincdo entre liberdade e
necessidade, embora haja uma aparente acordo universal sobre o tema.
§64. A necessidade surge a partir da concepgio de leis naturais. A
regularidade faz a conexdo dos objetos parecer necessaria. A conjungio
dos objetos leva a inferéncia pela necessidade, com a qual concorda a
humanidade.

§65. Isso acontece por causa da uniformidade da natureza humana, na
qual estes principios sdo constantes. Por causa dessa constincia ao
longo do tempo ¢ possivel descobrir racionalmente as mentiras
narradas em mitos e lendas do passado. Uma compreensio que surge
da uniformidade dos principios da natureza humana.

§66. Mesmo admitindo-se as variacGes nessa uniformidade, a for¢a do
habito forma costumes persistentes ao longo dos anos.
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§67. O que vale dizer que agdes singulares de excecdes sio possiveis. F
a interferéncia de causas desconhecidas que produzem a incerteza no
entendimento. Ndo obstante, os acontecimentos irregulares niao sio
suficientes para irem contra a uniformidade consolidada.

§68. Os principios internos de cada um prevalecem uniformemente
apesar das irregularidades da conduta humana.

§69. As praticas cotidianas ajudam a manter essa uniformidade nas
acoes humanas, como se houvesse um acordo geral sobre uma suposta
doutrina da necessidade de agir de uma maneira em detrimento a outra.
§70 A moral funda-se na situagdo particular e na constancia das a¢Ses
humanas. H4 um ajuste entre os principios da natureza e da moral que
se misturam nas acOes reais. A conduta regular emerge até nas situacoes
particulares.

§71. A conjuncio casual e as impressdes concorrem na formacgio de
um consenso universal.

§72. A constincia dessa conjuncdo influéncia na inferéncia mental
sobre a necessidade. A liberdade s6 aparece como auséncia da
determinacio de um efeito.

§73. A definicio possivel para liberdade que nio seja uma negacio aos
obstaculos estd na sua concep¢ao como possibilidade de acdo segundo
a determinacido da vontade.

§74. Porém essa definicdo deve ser coerente com os fafos e consigo
mesma. Para existir dentro da nocio de causalidade decorrente da
regularidade ¢ preciso que a liberdade seja compreendida como oposta
a coibicio e nio a necessidade. Pois se assim fosse a liberdade seria o
acaso que ¢ reconhecido como inexistente.

SECAO Xll: DA FILOSOFIA CETICA OU ACADEMICA.
PARTES Il E Il

§124. Os céticos procuraram contraditoriamente usar da razdo para
argumentar contra os raciocinios abstratos dos dogmaticos. As
principais obje¢des vao contra as definicdes de espaco e tempo em sua
divisdo ao infinito. O senso comum sempre procura um ponto a partir
do qual cesse todo tipo de divisao, como na ideia de atomo.

§125. Niao obstante, isso ajuda a revelar o absurdo dos conceitos
abstratos. A razdo rejeita qualquer contradi¢do na forma de raciocinar.
E preciso reconhecer que até mesmo as ideias matematicas sdo
formadas a partir das particulares.
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§126. As objecoes céticas se apoiam na observacio popular das
contradi¢cbes entre fatos e argumentos.

§127. Além destas, existem também as obje¢oes filosoficas oriunda de
pesquisa mais profunda. No entanto, nenhuma argumentagio supera o
habito na explicagdo da geragdo de inferéncias. Daf deriva a forca dos
céticos que ainda perdura.

§128. Tal vitéria, entretanto, iguala todas as formulagGes e acaba sendo
inuatil para a sociedade. No final das contas todos somos obrigados “a
agir, a raciocinar e a crer”, independente das obje¢oes.

§129. Outras formas de ceticismo admitem graus menos rigidos de
davida.

§130. Um ceticismo atenuado pode vir a ser util para a humanidade.
Imaginacdo e juizo encontram seus limites no senso comum. A ciéncia
encontra seus poderes nos objetos da experiéncia comum.

§131. Quantidade e nimero sdo as unicas ideias que escapam as ilusoes
sofistas. Mas sdo insuficientes para definir todo campo do
entendimento humano.

§132. Fora os nimeros e a quantidade, a negacdo de um fato nao gera
qualquer contradigdo. “Tudo que ¢ pode nido ser”. A existéncia de um
ser depende da experiéncia que sustenta os argumentos derivados de
causa e efeitos. Até os raciocinios morais dizem respeito aos fatos
particulares, como todas as outras ciéncias da histéria, geografia e
astronomia. As ciéncias gerais s3o a politica, fisica e quimica. A teologia
se funda na fé, enquanto a moral e a estética encontram seus proprios
objetos nas sensagdes e no gosto. Por fim, os critérios cientificos sio
fundados, por um lado, nos nimeros e quantidade, e, por outro, nos
fatos ou existéncia empirica.
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RESUMO DE KANT, I.
PROLEGOMENOS A TODA
METAFISICA FUTURA

Apresentacdo — DProlegdmenos sio para os mestres inventatem uma
ciéncia. Nao é obra para historiadores da filosofia. Comeg¢a por saber se
a metafisica é possivel. B preciso saber que tipo de ciéncia é a
metafisica. O discernimento chega sempre tarde. Duvidar da metafisica
ofende aos metafisicos. O interesse da razdo universal leva ao
renascimento da metafisica. David Hume fez um ataque decisivo contra
ela. Hume demonstrou a impossibilidade @ priori da conexdo entre causa
e efeito. Ele duvidou que o conceito de causa fosse concebido a priori
pela razao independente da experiéncia. Contra Hume, nio é possivel
apelar para um entendimento comum. Apesar de ndo ter sido
desenvolvido, seu pensamento fundamentado permite ir mais além do
que o pensado. A deducio dos conceitos metafisicos pelo
entendimento puro permitiu limitar seus principios e conteddos. Os
Prolegomenos vém sanar a queixa de obscuridade da Critica da Razao Pura.
A Critica é sistematica e completa, enquanto os Prolegimenos sao
exercidos fundados nos limites do poder da razdo pura. Estes mostram
uma nova ciéncia e sua utilidade. Para isso, conhecimentos antigos nao
poderio julgar seu alcance. Renunciou-se a uma exposi¢ao popular, por

310

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

uma mais séria ¢ duradoura. A Critica deve ser completa em todos
elementos da razdo pura e nela determinar tudo ou nada. Seguir o
plano, deixa ver os detalhes da exposicao. Os Prolegdmenos seguem o
método analitico em relagdo ao sintético da Cr#tica, para mostrar as
articulagbes com a estrutura de um poder particular de conhecimento.

PROLEGOMENOS: ADVERTENCIA A RESPEITO DAS
PECULIARIDADES DE TODO CONHECIMENTO
METAFISICO

§1 — DAS FONTES DA METAF{SICA

E preciso determinar o carater peculiar da ciéncia para nio confundir
seus limites. Na diferenca do objeto, fontes do conhecimento ou modo
de conhecimento, deve estar essa caracteristica. A fonte do
conhecimento metafisico estd fora da experiéncia externa ou interna,
logo, seu conhecimento é a priori, de razao pura. Esse conhecimento é
denominado filoséfico puro, um conhecimento racional por conceitos,
considerando o particular no geral.

§ 2 — DA UNICA ESPECIE DE CONHECIMENTO QUE PODE SER
CHAMADO METAF{SICO

A) Da diferenga entre juizo sintetico e analitico em geral

O conhecimento metafisico contém juizo a priori. Os juizos analiticos
explicam, sem nada acrescentar, o conteido do conhecimento,
enquanto o sintético estende e amplia o conhecimento dado. Os juizos
analiticos ndo afirmam no predicado nada além do que significa o
suyjeito. O  sintético aumenta, no predicado, o conhecimento,
acrescentando algo ao conceito do sujeito.

B) O principio comum de todos os juizos analiticos é o principio de
contradi¢do

Os juizos analiticos sdo a priori e fundam-se sobre o principio de
contradi¢io. O predicado nio pode negar o que o sujeito afirma.
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C) Juizos sintéticos necessitam de um outro principio que o de
contradigdo

Existem juizos sintéticos a posteriors, de origem empirica, e a priori, da
razdo pura. Eles exigem outro principio, de acordo com o de
contradi¢do, para serem gerados.

1. Juizos da experiéncia sio sempre sintéticos a posteriors.

2. Juizos matemiticos sio em conjunto sintéticos a priori. As
proposicées aritméticas sdo sempre sintéticas, pois exigem o
auxilio da intuicio para sua compreensdo. Os principios da
geometria pura também sdo sintéticos, pois também exigem a
intuicdo para sua sintese. Os predicados estdo ligados aos
conceitos por meio de uma intui¢do que lhes deve ser
acrescentada.

§ 3 — OBSERVAGAO PARA A DIVISAO GERAL DOS JufzZos EM
ANALITICOS E SINTETICOS

A divisdao entre juizos analiticos e sintéticos € indispensavel a critica do
entendimento humano.

A questio geral dos PROLEGOMENOS ¢, em geral, possivel a
metafisica?

§ 4 — Nao ha um livto em que se possa apresentar a metafisica. O
conhecimento matematico constréi conceitos, por isso, deve ir além do
conceito e alcancar a intuicdo de modo sintético. Hume teria afirmado
que a matematica pura s6 contém proposicoes analiticas e a metafisica,
sintéticas a priori. Os juizos metafisicos sao todos sintéticos. Os
conceitos metafisicos também pertencem a metafisica como seus juizos
que surgem do simples desmembramentos do conceito. As proposi¢cdes
sintéticas sao produzidas a partir deste desmembramento. O conteudo
da metafisica constitui-se da producdo de conhecimento a priors,
segundo a intuigdo, os conceitos e proposicOes sintéticas a priori. O
conceito problematico da metafisica permite responder sobre a
possibilidade dessa ciéncia. O procedimento metddico dos Prolegdmenos
¢ analitico, partindo do conhecimento digno de confianca para suas
fontes. Nas matematica e ciéncia da natureza puras, o conhecimento
sintético a priori é incontestado. Resta saber como ¢é possivel todos os
outros.

312

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

QUESTAO GERAL DOS PROLEGOMENOS, COMO E
POSSIVEL UM CONHECIMENTO PELA RAZAO PURA?

§ 5 — As proposi¢oes sintéticas a priori devem fundar-se em outros
principios que nio o de contradi¢io. Essas proposicOes existem, mas
deve-se investigar como ¢ possivel este conhecimento: o conhecimento
sintético da razdo pura. A existéncia da metafisica depende dessa
seducdo. Para Hume, s6 a experiéncia pode dar essas conexdes. O que é
considerado a priori é um habito de tornar o subjetivo em objetivo. A
solugdo custou anos para Kant. Na falta dela, nada se pode dizer em
nome da razio pura. Sem tal ciéncia, a metafisica torna-se uma arte de
persuasdo. Uma nova ciéncia é necessaria para responder a questao. Ha
s6 duas ciéncias teéricas do conhecimento, a matematica e a fisica pura
que apresentam os objetos na intuicio e mostram a concordancia do
conhecimento a priori com o objeto concreto na realidade. Para partir
do conhecimento a priori até a ciéncia metafisica, a questdo principal é
dividida em quatro questdes sobre a possibilidade da: matematica pura,
fisica pura, metafisica em geral e como ciéncia. Investiga-se as fontes
dadas na propria razio o poder de conhecer algo a priori.

PRIMEIRA PARTE DA QUESTAO TRANSCENDENTAL PRINCIPAL
COMO £ POSSIVEL A MATEMATICA PURA?

§ 6 — O poder da razdo pura nio se apoia em experiéncias.

§ 7 — Todo conhecimento matematico apoia-se numa intuicio que nio
¢ empirica, mas pura a priori. Seus juizos sio intuitivos. Pela intui¢io
pura a matematica representa 7z concrelo seus CONCeitos a priori,
construindo-os. O juizo sintético a priori, encontra-se na intui¢ao pura
anterior a experiéncia ou percepgio particular.

§ 8 — A intuicdo ¢ uma representacao que depende da presenca imediata
do objeto, mas a pura deve preceder o préprio objeto.

§ 9 — S6 ¢ possivel uma intuicdo pura quando nada mais contém além
da forma da sensibilidade que precede todas as impressoes reais pelas
quais os objetos podem ser percebidos. Intui¢des a priori sao apenas
para objetos dos sentidos.

§ 10 — S6 pela forma da intui¢do sensivel é que se pode perceber a priori
as coisas. O espaco e o tempo sdo intui¢es puras as quais fundam a
priori os juizos e conhecimentos da matematica. Espaco e tempo sdo
formas da sensibilidade que precedem a intui¢do empirica, como eles
aparecem e nio em si mesmos.
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§ 11 — A matematica pura sé é possivel quando aplicada a objetos do
sentido fundados numa intuicdo pura, na forma da sensibilidade, ou
seja, como espago e tempo. Os objetos sob essas condi¢des sdo simples
fendbmenos que podem ser representados @ priori.

§ 12 — A dedugio transcendental dos conceitos de espago e tempo
explica a possibilidade de uma matematica pura que se funda em
intui¢des a priori e propde proposicoes de valor sintético e apodictico.
Tudo que se apresenta aos sentidos externo de espaco e interno de
tempo ¢ percebido em sua aparéncia fenomenal e ndo em si.

§ 13 — A imagem espectral ndo pode substituir a real por ser invertida.
Esses objetos se fundam na relagdo de coisas conhecidas em si com a
sensibilidade. Nio se pode compreender a diferenca de coisas iguais e
incongruentes que incide na intui¢do apenas por conceitos.

Observagio I — Todos objetos exteriores devem coincidir com as
proposicoes da geometria, porque a sensibilidade externa espacial torna
possivel aqueles objetos como meros fendémenos, sem recorrer as
fontes dos conceitos.

Observagao II — Todo objeto é dado na intuicdo, mediante os sentidos. O
entendimento ndo tem intui¢do. Os sentidos nio permitem conhecer a
coisa em si. Logo, tudo que é externo ndo passa de representacio,
existindo s6 no pensamento. Ao invés do idealismo, afirma-se a
existéncia de corpos exteriores, desconhecendo seus teores em si
mesmos. Todas propriedades que formam a intuicdo do corpo
pertencem sé a fendomenos. Pelos sentidos nao se pode conhecer como
ele é em si mesmo.

Observagao I1I — O conhecimento sensivel ndo representa as coisas como
elas sao apenas o modo como afetam os sentidos, fornecendo simples
fendmenos ao entendimento. A diferenca entre verdade e sonho resulta
da conexio segundo as regras que ligam as representacdes ao conceito
de objeto e sua possibilidade de existir numa experiéncia. A experiéncia
ndo deve ser atribuida aos sentidos, mas sim ao entendimento que
profere o juizo objeto do fendémeno. Isso depende do uso das
representagdes sensiveis no entendimento e nio de sua origem. Elas
podem ser bem ligadas na experiéncia, segundo as regras da verdade. O
erro pode surgir quando a condi¢io da intuicdo subjetiva foi dada como
universalmente valida para toda experiéncia, como coisas em si e nao
como condig¢do da experiéncia. Assim, pode-se estabelecer a validade da
matematica pura e da geometria em relacdo a todos objetos do mundo
sensfvel, enquanto fenémenos. O fendémeno restrito a experiéncia
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proporciona a verdade. Quando transcende os limites da experiéncia
sao meras aparéncias. O idealismo transcendental nio duvida da
existéncia das coisas. Ele relaciona-se com a representacio sensivel das
coisas: 0 espago ¢ o tempo. Os fendmenos nio sio coisas, mas modos
de representacdo. Transcendental é a relacio do conhecimento com a
faculdade de conhecer, por isso pode ser chamado idealismo critico.

SEGUNDA PARTE DA QgESTAO TRANSCENDENTAL CAPITAL
CoMO £ POSSIVEL A CIENCIA PURA DA NATUREZA?

§ 14 — O entendimento ndo pode fornecer a priori nenhuma regra das
coisas em si. A experiéncia ensina o que existe e como existe, pois a
natureza € a existéncia das coisas como leis universais determinantes.
Porém, a posteriori a experiéncia nunca mostra como a coisa deve ser
necessariamente e nio de outra maneira. Portanto, ndo se pode ensinar
a natureza das coisas em si.

§ 15 — Entre os principios da fisica geral, alguns possuem universalidade
e existéncia « priori, como as de substincia e causa; outros dependem da
experiéncia. Todavia, é possivel falar de uma ciéncia pura da natureza.

§ 16 — A natureza material ¢ o conjunto de todos objetos da
experiéncia. O objeto da experiéncia pode comprovar, ao contrario dos
objetos da mente, a realidade do conhecimento da natureza possivel a
priori.

§ 17 — O formal da natureza ¢ a regularidade dos objetos da experiéncia
a priori. As leis subjetivas valem para as coisas como objetos de uma
experiéncia possivel. Ndo se pode estudar « priori a natureza, sem
investigar as condi¢des e as leis universais. Pretende-se mostrar como as
condicOes a priori sdo as fontes da possibilidade da experiéncia de onde
derivam todas as leis universais da natureza.

§ 18 [Unidade do objeto] — Para serem juizos de experiéncia, os juizos
empiricos devem ser acrescentados de conceitos particulates a priori e
terem validade objetiva. Os juizos empiricos validos subjetivos sdo
juizos de percepcio. Os conceitos especiais do entendimento tornam o
juizo de experiéncia valido objetivamente. Quando um juizo concorda
uns com os outros. Quando o conceito puro de entendimento torna
um juizo como necessitio e universalmente valido ele serd objetivo. A
unidade do objeto garante a concordancia de todos juizos que
concordam entre si.

§ 19 — Conhece-se o objeto pela conexdo universalmente vilida e
necessaria das percepe¢des dadas. A validade universal dos juizos
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empiricos funda-se num conceito de entendimento puro. Para que um
juizo de percep¢io torne-se de experiéncia, todos devem
necessariamente ligar a mesma percep¢ao as mesmas circunstancias.

§ 20 — Nao basta comparar percepcdes e conectd-las pelo juizo numa
consciéncia. E preciso um conceito de entendimento puro a priori para
determinar, em geral, a forma do julgar com relagio a intui¢do, como o
conceito de causa. Assim, a percepgdo ¢ subsumida sob o conceito de
entendimento relacionado, tornando o juizo empirico universalmente
valido. Os juizos sintéticos objetivamente validos seriam impossiveis
sem acrescentarem o conceito puro do entendimento aos conceitos da

intuicao.

§ 21 — Os conceitos do entendimento puro nada mais sio que
conceitos de intui¢cdes em geral, em relagdo aos momentos do julgar em
sl mesmos.

§ 21a — O juizo de experiéncia deve ser composto por intuicdo sensivel,
conexdo légica e um conceito que representa a intuigdo como
determinada em si e as outras, a unidade sintética das intuicoes feita
pela 16gica dos juizos.

§ 22 — Os sentidos intuem e o entendimento pensa. Pensar é unir
representagdes numa consciéncia subjetiva ou objetiva. Essa unido se da
num juizo que pode ser analitico ou sintético. A experiéncia é a conexao
sintética necessaria de fendmenos numa consciéncia.

§ 23 — Juizos da unido de representagbes na consciéncia sao regras a
priori, quando necessaria. Sao principios quando ndao puderem ser
derivados de nenhum outro juizo. Os principios de uma experiéncia
possivel sio leis universais a priori da natureza. As condi¢oes formais de
todos os juizos em geral constituem um sistema légico e os conceitos a
priori de todos juizos sintéticos e necessirios formam um sistema
transcendental. Os principios que subsumem todos fenémenos sob
esses conceitos sao um sistema fisiolégico da natureza, a ciéncia pura da
natureza.

§ 24 — O principio de aplicagio da matematica a natureza é o primeiro
principio fisiolégico, subsumido sob o conceito de grandeza. O
segundo principio subsume a sensagio sob o conceito de graduagio.

§ 25 [Existéncia na natureza] — A relagio existencial dos fendmenos é
dinamica. Por isso, os fendmenos devem ser subsumidos ao conceito de
substincia, a fim de determinar a sua existéncia. Principios a priori
servem de fundamento a juizos objetivamente validos sobre existéncia
de objetos na natureza.
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Esses principios sio chamados dindmicos. O conhecimento da
concordancia e conexdo com as condicdes formais do entendimento
pertence aos juizos empiricos e contém a possibilidade, realidade e
necessidade das leis gerais da natureza.

§ 26 — Todas as coisas estdo sujeitas necessariamente a priori, como
objetos da experiéncia as condi¢oes formais do entendimento. Os
principios nao se referem aos fendémenos e sua relacio, mas a
possibilidade da experiéncia, as proposicoes sintéticas e validas objetiva
e universalmente, distinguindo juizos de experiéncia dos juizos de
percepedo. A demonstracio dos principios nada mais pode ser além da
determinagdo da existéncia no tempo segundo leis necessarias.

§ 27 — Ao contririo do que afirmava Hume, os conceitos e os
principios sdo estabelecidos « priori a toda experiéncia e sdo objetivos, e
acima de davidas no que diz respeito a experiéncia.

§ 28 — A questdo resume-se a saber como o conhecimento dos objetos
da experiéncia pode e deve ser subsumida sob o conceito de
entendimento puro, como principios da possibilidade da experiéncia.

§ 29 [Causalidade] — O conceito de causa pertence necessariamente a
simples forma da experiéncia e sua possibilidade como unido sintética
das percepgbes numa consciéncia em geral. O conceito de causa é uma
condicdo inerente a experiéncia, ja que o antecedente pode ser ligado ao
consequente, segundo as regras dos juizos hipotéticos.

§ 30 — Os conceitos do entendimento puro ndo tém significacio fora da
experiéncia. Os exemplos s6 podem ser tirados de uma experiéncia
particular. As leis do entendimento ndo derivam da experiéncia. Pelo
contrario, a experiéncia é que deriva delas. Todos principios a priori sio
de experiéncia possivel e ndo podem se relacionar com coisas em si,
mas s6 com fenémenos, objetos da experiéncia.

§ 31 — Esses sdo os limites dos dominios da metafisica. Na razao, ha
muitos principios que ndo sdo empiricos e validos a priori.

§ 32 — Os fenémenos, seres do mundo sensivel, tém realidade tanto
quanto os noumenos, seres do mundo inteligivel. Ao admitir os
fenémenos, o entendimento aceita a existéncia de coisas em si, 0 que
torna a representagio de seres inteligiveis inevitivel. Porém, nada de
determinado se pode saber dos nodmenos, pois o entendimento e a
intuicdo puros referem-se apenas a objetos da experiéncia possivel, aos
seres sensfveis.

§ 33 — Os conceitos transcendentais do entendimento puro parecem
referir-se aos noumenos, as coisas em si. Hssa aparéncia permite ao
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entendimento construir conceitos que vao além do uso da experiéncia,
acessivel apenas a seres pensantes.

§ 34 — Os sentidos nio oferecem os conceitos do entendimento puro
em concreto, mas s6 o esquema de uso e os objetos na experiéncia.
Assim, todos os noumenos e¢ o mundo inteligivel nao passam de
representacdo de um problema, cuja solucdo é impossivel, por nio ter o
entendimento um poder de intuigdo. Fora da intuicio sensivel, todos os
conceitos sao destituidos de significacio.

§ 35 [Aplicagdo dos conceitos] — O entendimento deve pensar e nao
divagar, pois ele tem poder de impor limites as divagagdes da
imaginacdo. Os conhecimentos anteriores a experiéncia devem ter
sempre sua aplicagio na experiéncia. Deve-se esclarecer a
impossibilidade das suposi¢cées dogmidticas e a ciéncia do
autoconhecimento da razao.

§ 36 [Matéria e forma] — O sentido da natureza ¢ explicado pela
condi¢do da sensibilidade que ¢ afetada por objetos desconhecidos em
si mesmo e distinto do fendémeno. O sentido formal sé6 é possivel
devido a condi¢io do entendimento que relaciona as representacOes
sensfveis na consciéncia por meio de regras e pela experiéncia distinta
dos objetos em si. As caracteristicas do entendimento e da sensibilidade
nio podem ser dadas fora desses conceitos. A natureza em geral nido
pode ser conhecida por nenhuma experiéncia, pois esta precisa de leis a
ptioti para sua possibilidade. A lei da natureza s6 pode ser tirada dos
principios de conexdo dos fendmenos e das condi¢bes dessa uniio na
consciéncia. A lei suprema da natureza deve estar em nosso
entendimento das condi¢ées de possibilidade da experiéncia da
sensibilidade e do entendimento. As leis universais da natureza podem e
devem ser conhecidas a priori e servir de fundamento a todo uso
empirico do entendimento. O entendimento nao cria suas leis a priori, a
partir da natureza, mas as prescreve.

§ 37 [Leis dos objetos] — As leis dos objetos da intui¢do sensivel que
sdo necessarias, foram postas pelo entendimento.

§ 38 — A lei de gravitagdo universal funda-se em leis dos principios
universais da determinacdo do espago que o entendimento conhece «
priori. O espaco € o substrato de todos objetos particulares de intuicdo
determinaveis, a condi¢ao de possibilidade e multiplicidade de intui¢Ges.
O entendimento é a origem da ordem universal da natureza,
constituindo a forma da experiéncia a priori. Assim, o mundo dos
sentidos ndo ¢ um objeto da experiéncia ou é uma natureza.
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Apéndice a ciéncia pura da natureza
Do sistema das categorias

§ 39 [Categorias] — Deve-se derivar a multiplicidade de conceitos sob
um principio a priori e uni-los todos num conhecimento sistematico.
Tirar da experiéncia a forma da conexdo dos conceitos que estdo fora
da experiéncia ¢ o mesmo que extrair a gramatica de uma lingua natural.
As categorias aristotélicas foram rejeitadas como fantasia inutil. Os
conceitos puros da sensibilidade — espago e tempo — eliminaram a
necessidade daquela classificacio. As categorias predicaveis foram
propostas a partir do sistema transcendental. As categorias sdo fungdes
logicas que servem s6 para determinar juizos empiricos, tornando-os
validos e possiveis por meio de juizos de experiéncia. As categorias
estdo limitadas ao uso da experiéncia. Assim, também surgiu a tabua
dos principios que vai além do uso fisiolégico do entendimento. Esse
sistema exclui todos os conceitos estranhos dos conceitos do
entendimento puro, determinando cada conhecimento em seu lugar,
segundo um principio universal.

TERCEIRA PARTE DA QUESTAO TRANSCENDENTAL PRINCIPAL
COMO £ POSSIVEL A METAFISICA EM GERAL?

§ 40 — A matematica e a fisica ndo necessitam da investigacdo critica
por elas, mas para a metafisica. A metafisica necessita dessa investigacdo
por si mesma. Os conceitos de razdo referem-se a completude e por
isso vao além de toda experiéncia, tornando-se transcendentes. As
ideias estdo na natureza da razdo como as categorias estio na do
entendimento. O autoconhecimento da razdo é o unico preservativo
contra suas aberracoes.

§ 41 — A metaffsica s6 é possivel quando distingue os conceitos de
razdo pura dos conceitos do entendimento.

§ 42 [Entendimento e razdo] — Os conhecimentos do entendimento
puro e seus principios podem ser comprovados na experiéncia. Os
conhecimentos de razdo transcendente nio podem ser dados pela
experiéncia, nem comprovados. Para corrigir seus erros, a razio deve
submeter-se a um exame subjetivo.

§ 43 [Trés ideias da razdo| — Desde a Critica da Razao Pura faz-se a
distingdo entre as varias espécies de conhecimento. As ideias
transcendentais sdo encontradas na atividade da razdo que constitui o
elemento légico dos raciocinios. Os conceitos da razdo sio divididos

319

27 | TN | TN 27 | NN 27 | NN 27 | NN



1 === =1 =1 =or=———01—
Z 1IN W S | | A I S

entre ideias psicolégicas, sobre o sujeito completo; cosmologicas, a série
completa das condi¢bes; e teoldgicas, a determinacdo dos conceitos
numa totalidade do que é possivel. Cada uma delas geram uma dialética
dividida em paralogismos, antinomia ¢ ideal.

§ 44 — As ideias da razdo nio sio uteis para o uso do entendimento em
relagio a experiéncia. As ideias da razio devem contribuir para a
perfeicio do entendimento. A razdo pura visa a totalidade do uso do
entendimento no encadeamento da experiéncia, que ¢ a totalidade dos
principios e nio da intuigdo e dos objetos.

§ 45 — OBSERVAGAO PROVISORIA PARA A DIALETICA

O desvio da razio para coisas em si gera noimenos que servem para
tornar possivel a regularidade da experiéncia, mas sem as condi¢coes da
intui¢do. Apesar de contribuir para a ampliacdo ilimitada do uso da
experiéncia, as ideias transcendentais levam o entendimento a um uso
transcendente ilusorio, que s6 pode ser evitado com muito esforgo.

1. Ideias psicoldgicas (Critica p.342 ¢ ss5)

§ 46 [O eu] — A razdo pura exige que, para cada predicado de uma
coisa, haja um respectivo sujeito. Porém, o tltimo sujeito e o substancial
nunca pode ser pensado pelo entendimento, pois este pensa tudo por
conceitos, através de predicados aos quais falta sempre o sujeito
absoluto. Todas as propriedades dos corpos sio simples acidentes.
Todos os predicados do sentido interno referem-se ao eu, como sujeito
substancial. Mas esse eu ndo ¢ um conceito, nao sendo conhecido por
predicados, por isso ndo serve como conceito determinado de um
sujeito absoluto. Serve apenas como principio regulador para destruir
todas as explicacGes materialistas dos fenomenos da alma e a pretensiao
de um conhecimento substancial do ser pensante fora da experiéncia.

§ 47 [Eu como substincia] — A alma, entendida como sujeito ultimo
do pensamento, pode ser chamada de substancia, mas é um conceito
vazio e sem consequéncia se niao for aquilo cuja permanéncia torna
fecundo o conceito de substancias na experiéncia. A permanéncia, no
entanto, s6 pode ser provada como experiéncia, pois o esquema da
substancia é a permanéncia do real no tempo, como um substrato da
determinagdo empirica temporal, em geral, que permanece enquanto
tudo muda. Essas proposicOes sintéticas a priori s6 podem ser provadas
apenas em relacio a coisas de uma experiéncia possivel.
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§ 48 — A vida ¢ a condi¢io subjetiva de toda experiéncia possivel. Por
isso, a permanéncia da alma sé pode ser provada na vida humana e nio
apos a morte.

§ 49 — O que ¢ intuido no espago ¢é empirico. O espago pertence as
representagdes que mostram a sua verdade objetiva e a ligacio dos
fenémenos do sentido interno. A alma, como objeto do sentido
interno, torna-se consciente pela experiéncia externa e interna. O
idealismo material pode, assim, ser refutado, uma vez que a experiéncia
da existéncia dos corpos no espago ¢ tao certa como sua representacao
no sentido interno, no tempo. O espaco € tao real como o eu, enquanto
forma da sensibilidade. A verdade empirica dos fendmenos existentes
Como representagao no sujeito.

II. Ideia cosmoldgica (Critica, p.405 e s5)

§ 50 — A ideia cosmolégica é o fend6meno mais importante do uso
transcendente da razdo pura. Ela estende a ligagdo do condicionado
com a condi¢io. Seu objeto nunca pode ser dado pela experiéncia.
§ 51 [Quatro antinomias] — Segundo as ideias cosmolégicas, ha quatro
teses e antiteses dialéticas da razdo pura:
Teses

1. Sobte o comeco do mundo,

2. Formacio port coisas simples,

3. Causas livres,

4. O ser necessario das causas do mundo e
Antfteses

1. Sobre a infinitude do universo,

2. Coisas compostas,

3. Negacio da liberdade na natureza,

4. Da contingéncia de tudo.
§ 52 — Tanto as teses como as antiteses podem ser estabelecidas por
provas irresistiveis.
§ 52b — Os conceitos usados pelas ideias cosmoldgicas nio sio
fornecidos pela experiéncia, por isso, nio ha exatiddio ou prova
afirmativa ou negativa. Elas revelam a ilusdo dialética da razdo pura no
uso desses principios. A impossibilidade de um conceito estd em duas
proposicoes contraditorias serem falsas, nenhuma proposi¢ao pode ser
concebida entre elas, logo nada absolutamente ¢é pensado desse
conceito.
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§ 52c¢ [Grandeza e divisdo] — A grandeza do mundo ¢ impossivel de
ser provada como finita ou ndo pelos conceitos da representacio. O
conceito de um mundo sensivel em si é contraditério e a experiéncia
ndo pode dar uma solucio afirmativa ou negativa para essa questio. A
divisao dos fenémenos também ndo pode admitir a existéncia de um
simples fen6meno, antes da experiéncia, nem sua divisao além desta.

§ 53 [Necessidade e liberdade] — A falsidade das antinomias
matematicas — sobre a finitude e simplicidade do mundo — estd na
concepcio contraditéria de um fendmeno como coisa em si, conciliavel
num conceito. Nas antinomias dindmicas — da liberdade e necessidade -,
o conceito conciliavel é considerado contraditério. No conceito de
causalidade a homogeneidade nio é necessaria. A necessidade de um
ser é referida aos fenémenos e a liberdade sé as coisas em si. Nos
fendémenos, a necessidade natural é a condi¢io que determina as causas
eficientes. A liberdade ¢é a finalidade de comegar por si mesma um
evento. Nas conexdes de causa e efeito do mundo sensivel, hi uma
necessidade natural e quanto a causa, como coisa em si, ¢ livre.
Enquanto fendmeno, uma coisa é efeito necessario, por outro lado ¢é
uma coisa em si livre. A razdo ¢ a faculdade que faz parte dos
fenémenos, em seus principios subjetivos, e, a0 mesmo tempo, refere-
se a principios objetivos que a determinam como a conexdo de dever.
Todas as acoes de seres racionais, enquanto fenoémenos, estdo
submetidas a necessidade natural, mas, relativa ao sujeito em si, a a¢io
por razio pura é livre. Quando a razio é a causa das leis naturais, ela é
livre. Quando os efeitos decorrem das leis naturais da sensibilidade, a
razdo nao exerce influéncia, portanto, ha necessidade natural. Por nio
ser a razdo determinada pela sensibilidade, a liberdade ndo impede a lei
natural dos fendmenos, e esta ndo prejudica a liberdade no uso pratico
da razdo. Pode-se conceber, nos seres em geral, cuja causalidade é
determinada como coisas em si, a faculdade de comegar por si uma
série de estados. Essas causas determinantes nio se encontram sob
condi¢cGes materiais. A causa do mundo sensivel ndo é necessitia por
ser fenomenal, o ser necessario é a causa determinante e livre.

§ 54 — Nao ¢ possivel resolver as antinomias da razdo, enquanto os
objetos do mundo sensivel forem considerados como coisas em si.

III. Ideia teoldgica (Critica, p.571 e ss)

§ 55 — A terceira ideia transcendental de um ser primeiro e supremo
determina a possibilidade e realidade de todas as coisas. Esse
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pressuposto nido ¢ pensado na série da experiéncia, mas ¢ em vista dela
concebido para a compreensao das suas conexdes, ordem e unidade.

Observagdo geral sobre as ideias transcendentais

§ 56 [Integralidade| — As ideias transcendentais nio podem ser dadas
pela experiéncia, mas pela razio e devem ser resolvidas por elas
mesmas. A ideia de um todo do conhecimento fornece a unidade de um
sistema. A unidade do modo de conhecimento, constitutivo e
regulativo, na realidade, como possibilidade de ir além da experiéncia,
permite a razdo servir para levar a experiéncia em si mais perto da
integralidade.

§ 57 CONCLUSAO DA DETER MINAGAO DOS LIMITES DA RAZAO
PURA

Todos os conceitos do entendimento puro visam tornar possivel a
experiéncia. Porém, é absurdo considerar os principios de possibilidade
da experiéncia como condi¢bes universais das coisas em si. A
experiéncia nunca satisfaz a razdo. A razdo encontra espago para o
conhecimento das coisas em si. A razdo ndo conhece limites que nao
possa alcangar. A metaffsica esta predisposta nos homens e nio ¢é
produto de escolha ou progresso do conhecimento da experiéncia. S6
no conhecimento da coisa em si, a razdo pode ser satisfeita e ter a
completude do progresso do condicionado as suas condi¢oes. As ideias
transcendentais determinam os limites da razdo pura. S6 nos noumenos
a razdo encontra completude e satisfacio. Mas esses ndo podem ser
conhecidos por si, entretanto, sao admitidos na relagio com o mundo
sensivel e ligados pela razdo. A insuficiéncia dos fenémenos leva a um
conceito de um ser independente que é condiciao de sua determinagio.
O entendimento humano ¢é discursivo e s6 conhece-se por conceitos
gerais. Porém, o recurso ao antropomotfismo leva o conceito de ente
supremo a condugdo, pois ele ndo pode ser determinado pelo homem.
A razdo ¢é limitada a ndo estender o conhecimento da experiéncia fora
de seus limites e ndo julgar coisas fora como coisas em si. O
antropomorfismo dogmatico é substituido pelo simbdlico, através do
uso da linguagem e ndo da relagdo ao objeto. O mundo sensivel refere-
se ao desconhecido, que se conhece por se referir ao homem e sua
relagdo com o mundo do qual faz parte.

§ 58 [Analogia] — A analogia é uma semelhanca perfeita de duas coisas
dessemelhantes, quanto a relacio, como entre as leis da fisica e o direito.
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Assim, nada impede de se atribuir ao ser supremo uma causalidade por
meio da razdo, sem que esta lhe seja atribuida nele mesmo como
propriedade inerente. A razdo, entdo ndo ¢ transferida ao ente, mas a
relagdo dele com o mundo sensivel. O fundamento da razdo suprema ¢é
dada pela relagdao da causa suprema com o mundo. Ao lado da limitacdo
do uso da razdo a toda experiéncia possivel, nao se considera o campo
da experiéncia como aquele que se limita por si perante a razio.

§ 59 — A limitacido do campo da experiéncia é o conhecimento que resta
a razdo mediante o qual circunscreve a relagio do que esta fora com o
que esta dentro do mesmo limite. A razio vai além da experiéncia
sensivel para dirigir seu proprio uso dentro deste, apesar de proceder
apenas por analogia. Essa limita¢ao ndo impede que se chegue ao limite
da experiéncia, a relagio com algo que deve ser o fundamento supremo
de todos os objetos da experiéncia em respeito a seu uso no campo da
experiéncia possivel.

§ 60 — Essa ¢ a predisposi¢do natural da razdo humana. A metafisica
quer encontrar os fins da natureza, pois tudo que se encontra na
natureza deve ter sido predisposto a algum fim util. Essa disposi¢ao visa
libertar nosso conceito das experiéncias e das barreiras da observa¢io
da natureza e permitir o acesso aos objetos da razdo pura, que nio
podem ser alcancados pela sensibilidade. Assim, pode-se estender a
universalidade necessaria ao fim moral. As ideias psicolégicas servem
para desviar o materialismo. As ideias cosmolégicas evitam o
naturalismo e as ideias teoldgicas afastam o fatalismo. O uso pratico da
especulagio tem uma unidade com o pratico na moral. A natureza ¢é
encontrada na relacdo da sensibilidade com o entendimento. A unidade
da experiéncia possivel num sistema chega ao entendimento em relagio
a razdo e sua legislacao.

SOLUCAO DA QUESTAO PRINCIPAL DO Prolegdmenos
CoOMO £ POSSIVEL A METAFISICA COMO CIENCIA?

A metafisica, como disposicdao natural da razio, ¢ real, mas dialética e
iluséria por si mesma. Para ser ciéncia, ela deve gerar o conhecimento e
a convicgdo. Os conceitos a priori devem ser divididos entre a
sensibilidade, entendimento e a razio. Deve também deduzir o
conhecimento sintético a priori e seus limites no sistema completo. A
metafisica ndo ¢é contada entre as ciéncias fundamentais. A lei da
necessidade fornece ao espirito universal da filosofia um novo objeto
de estudos através dos Prolegimenos. A critica da razdo pura deve
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investiga-la e submeté-la a prova universal. A metafisica ainda ndo péde
demonstrar a prioti suas proposi¢oes. A metaffsica como ciéncia nao
existiu até agora. O recurso a probabilidade e ao entendimento sadio
comum estdo proibidos. O conhecimento & priori deve ser
apoditicamente certo. As regras a priori e independentes da experiéncia
competem ao entendimento especulativo e ndo ao entendimento
comum. A metafisica s6 pode recorrer a conhecimentos universais.

Apéndice do que pode ser feito para tornar a metafisica como ciéncia
A INVESTIGAGAO DOS PRINCIPIOS DA CRITICA DEVE ANTECEDER
TODO JU{ZO A RESPEITO DE SEU VALOR OU NAO

Ensaio de um juizo sobre a critica que deve anteceder a investigagdo

O idealismo transcendental afirma que todo conhecimento das coisas é
ilusério se for tirado s6 do entendimento puro ou da razdo pura. S6 na
experiéncia ha verdade. Espaco e tempo pertencem aos fenémenos das
coisas. Ambos siao conhecidos a priori como forma pura da
sensibilidade que torna possivel toda intuicdo dos fenémenos. Eles
prescrevem a priori a lei de toda experiéncia possivel, fornecendo
critério para distinguir a ilusdo da verdade. O conhecimento a priori
recebe realidade objetiva, a partir da idealidade do tempo e do espago.

Proposta para uma investigagdo da critica, a qual pode suceder o
Juizo

Todos os conhecimentos e fins da razdo devem encontrar-se e unir
numa totalidade. A critica da critério ao juizo para distinguir o saber da
lusdo. Fundamenta uma maneira de pensar e liberta o juizo da
especulagio dogmatica. As aberra¢des sio afastadas da metafisica pela

filosofia critica, transformando-se em uma ciéncia de real utilidade para
todos.
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RESUMO DE FUNDAMENTACAO
DA METAFISICA DOS COSTUMES

PREFACIO

B 1III [As divis6es da filosofia] — As trés divisdes da filosofia — fisica,
ética e logica — precisam encontrar seus respectivos principios. A légica
trata do conhecimento formal do entendimento, da razdo em si e das
regras universais do pensamento, sem distinguir objetos. A fisica, ou
teoria da natureza, trata do conhecimento racional da matéria, segundo
leis da natureza. A ética esta relacionada com o conhecimento material
dos objetos submetidos as leis da liberdade. A légica ndo tem parte
empirica. A fisica, ao contratio, determina as leis da natureza como
objeto da experiéncia, enquanto a ética determina as leis da vontade
humana que é afetada pela natureza. A filosofia empirica baseia-se em
principios da experiéncia. A filosofia pura apoia-se em principios a
priori, sendo a logica simplesmente formal e a metafisica ligada a objetos
do entendimento. A fisica, como metafisica da natureza, tem uma parte
empirica e outra racional. A ética, como metafisica dos costumes, tem
na antropologia pratica sua parte empirica ¢ na moral a parte racional.
A fisica e a ética devem separar os elementos empiricos do racional e
descobrir as fontes a priori de seus principios.
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Na filosofia moral, para uma lei valer moralmente como obrigacao, ela
deve ter em si uma necessidade absoluta. O principio de obrigacio deve
ser buscado nos conceitos da razao pura a priori. Os principios baseados
na experiéncia ainda que universal, apoiam-se em moébil empirico e nido
podem ser considerados leis morais, mas apenas regras praticas. A
filosofia moral estd na sua parte pura e ndo depende em nada do
conhecimento da natureza humana, mesmo que se aplique a este, lhe
fornecendo como ser racional as leis @ priori. Estas exigem uma
faculdade de julgar alinhada pela experiéncia, a fim de adequar suas
aplicagbes e o acesso a vontade humana em sua pratica eficaz. As
inclinagbes impedem ao homem aplicar a ideia de uma razio pura
pratica que ele mesmo concebe. A metafisica dos costumes é necessaria
para fornecer os principios a priori a fim de evitar as perversdes dos
costumes. O que é bom moralmente estd conforme a lei moral e se
cumpre por amor a lei. A pureza e autenticidade da lei moral surgem da
metafisica dos costumes. Deve-se distinguir os motivos morais de
determinacdo que se apresentam a priori s6 a razio, dos motivos
empiricos que o entendimento eleva a conceitos universais s6 pela
experiéncia. A critica da razio pura pratica exige que se demonstre sua
unidade com a razdo especulativa num principio comum, o que a
Fundamentagao nao pode fornecer. A Fundamentacao é uma preparacio
para a Metafisica dos Costumes. Ela visa fixar o principio suptemo da
moralidade, considerando por si mesmo sem levar em conta as
consequéncias.

PRIMEIRA SECAO

TRANSICAO DO CONHECIMENTO MORAL DA RAZAO VULGAR PARA
O CONHECIMENTO FILOSOFICO

B 1 [Boa vontade] — S6 a boa vontade é boa sem restricao. O espirito,
o temperamento e o cariter s6 sdo bons se a vontade também for. Até a
felicidade ¢é corrigida pela boa vontade. Sem os principios duma boa
vontade, qualquer disposicdo humana pode tornar-se md. A boa
vontade é boa apenas pelo querer, em si mesma. A ideia do valor
absoluto da vontade ¢ estranha e deve ser posta a prova.

[Razdo] — O instinto tem mais exatiddo do que a razio para indicar a
regra de comportamento em funcio da felicidade. Tendo em vista a
felicidade, a natureza escolhetria os fins através do instinto e nao da
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razdo. Na base dos juizos contrarios ao bem-estar, estd uma condi¢ido
suprema a qual a razdo se destina, sem ser a felicidade. A razdo ¢ uma
faculdade pratica que influencia a vontade e produz uma vontade boa
em si. Essa vontade ¢ o bem supremo de toda aspiracio de felicidade.
[Dever| — O conceito de dever contém em si o de boa vontade e a faz
realcar por contraste as limitagdes e obstaculos. E facil distinguir a agdo
por dever da inten¢do egoista, mas ndo o ¢ se além do dever ela ¢é
acompanhada por uma inclinacio imediata. E preciso separar a acdo
conforme ao dever, da acdo por dever. O conteddo da moral de uma
acdo estd na pratica por dever e ndo por inclinagio. O valor do carater
consiste em fazer o bem por dever e nio por inclinacio. A felicidade é a
soma de todas inclinagdes, mas ha uma lei que a promove independente
das inclinag¢Ges, somente por dever. O amor pratico reside na vontade e
o amor das paixdes, patologico, depende da sensibilidade.

Uma agdo praticada por dever tem o valor moral determinado pela
maxima e pelo principio do querer, segundo o qual ela foi executada. A
vontade encontra-se entre o principio formal @ priori e 0 moébil material
a posteriori. Uma vez retirado o principio material, resta apenas o
principio formal do querer em geral para que seja praticada por dever.
Dever é a necessidade de uma agio por respeito a lei. S6 pode ser
objeto de respeito o principio que estd ligado a vontade e nunca o seu
efeito. Sem a influéncia da inclinagio e de todo objeto da vontade, esta
s6 pode ser determinada objetivamente pela lei e subjetivamente pelo
puro respeito a lei pratica e a maxima que manda lhe obedecer contra
todas inclinacdes. A maxima ¢ o principio subjetivo do querer e o
principio objetivo é a lei pratica de todos seres racionais. S6 a
representacdo da lei em si mesma, feita pelo ser racional, determina a
vontade e ndo suas consequéncias. O sentimento de respeito a lei
produz-se por si mesmo por intermédio do conceito de razdo. Ele é a
representacdo de um valor superior ao amor-proprio. O respeito a
pessoa ¢ derivado da lei que essa pessoa possui. O interesse moral é o
respeito pela lei.

[A lei moral] — A lei universal das a¢Ses em geral manda agir de acordo
com a maxima que a vontade quer que se torne uma lei universal. A
maxima ndo-moral, na condicdo de lei wuniversal, destrdi-se
necessariamente. A necessidade das a¢des por puro respeito a lei pratica
¢ o que constitui o dever. A essa necessidade, todos outros motivos
cedem. O dever ¢ a condi¢do de uma vontade boa em si, cujo valor é
superior a tudo. O conhecimento do que cada um deve fazer pertence a
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cada homem, mesmo o mais vulgar. O entendimento vulgar s6 adquire
capacidade de julgar quando exclui todos motivos sensiveis das leis
praticas. A razdo impde suas prescrigoes sem prometer nada as
inclinagdes. Assim, a razdo vulgar, por motivos praticos, sai de seu
dominio e vai a0 campo da filosofia pratica em busca de instrucoes
claras sobre a fonte do seu principio, opondo as maximas as
inclina¢ées. Desse modo, a razdo vulgar encontra na filosofia o refigio
para suas dificuldades e sutilezas de uma dialética natural.

SEGUNDA SECAO

TRANSIC{‘AO DA FILOSOFIA MORAL POPULAR PARA A METAF{SICA
DOS COSTUMES

B 25 — O conceito de dever tirado do uso vulgar da razdo pratica nio ¢é
um conceito empirico. Entretanto, ndo ha um caso na experiéncia que
seja conforme ao dever com motivos morais. O valor moral ndo esta
nas agbes visiveis, mas nos seus principios intimos ocultos. O que
interessa ¢ saber se a razdo por si mesma, independente de todos os
fenémenos, ordena o que deve acontecer. O dever em geral reside na
ideia de uma razio que determina a vontade por motivos a priori.
Nenhuma experiéncia pode dar motivo para concluir a possibilidade de
leis apodicticas em moral. S6 a ideia que a razdo traga @ priori é que une
a perfeicdo moral ao conceito de vontade livre. Pode-se distinguir a
pura filosofia dos costumes (metafisica) da moral aplicada (a natureza
humana).

[Origem dos conceitos morais| — A pura representa¢io do dever e da
lei moral em geral tem uma influéncia mais poderosa do que todos os
outros mobiles empiricos, sobre o coragio humano. Os motivos
empiricos misturados aos racionais podem levar tanto ao bem como ao
mal. Todos conceitos morais tém a sua sede e otigem a priori na razio,
seja a vulgar, seja a filoséfica. As leis morais devem valer para todo o
ser racional em geral. E do conceito universal de um ser racional em
geral que se devem deduzi-las. A metafisica dos costumes torna possivel
fundar os costumes sobre os seus auténticos principios e criar
disposi¢bes morais pura, implantando-as no uso vulgar e pratico, além
de permitir a instru¢do moral. A faculdade pratica da razdo deve ser
descrita, partindo de suas regras universais de determinagdo, até ao
ponto em que dela brota o conceito de dever.
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[Imperativos] — S6 o ser racional tem vontade e capacidade de agir
segundo a representagdo das leis, por principios. A vontade é a razio
pratica que deriva as agdes das leis. Ela é a faculdade de escolher s6 o
que a razdo reconhece como necessirio e bom, independente da
inclinacao. Entretanto, a vontade nio ¢é em si totalmente conforme a
razdo. As agdes que sdo necessarias objetivamente sio também
contingentes no plano subjetivo. A determina¢io da vontade, segundo
leis objetivas, ¢ uma obrigacao.

O mandamento da razdo é a representacio de um principio objetivo
que obriga a vontade. O imperativo ¢ a férmula do mandamento. Todos
imperativos se exprimem pelo verbo dever. Eles sio a relagdo de uma
lei objetiva da razio com uma vontade que ndo ¢é necessariamente
determinada por ela. Bom ¢é tudo o que determina objetivamente a
vontade por meio de representacSes da razdo e por principios validos
para todo ser racional. Agradavel é tudo que influi na vontade por meio
da sensacdo por causas subjetivas, validas s6 para a sensibilidade do
individuo. Interesse ¢é a dependéncia da vontade contingente
determinavel em face dos principios da razdo. O interesse pratico da
acdo ¢ a dependéncia da vontade em relacdo aos principios da razio em
si. O interesse patoldgico € a dependéncia ligada aos principios da razio
em proveito da inclinacdo. No primeiro caso, o interesse é pela razdo.
No segundo, ¢ pelo objeto da agdo, o que ¢ agradavel. Uma vontade
boa esta submetida a leis objetivas. Por isso, os imperativos ndo valem
para a vontade divina, pois o querer coincide com a necessidade da lei
por si. Os imperativos exprimem a relacdo entre leis objetivas do querer
e a imperfeicao subjetiva do ser racional e da vontade humana.
[Imperativos hipotéticos e categoricos| — Os imperativos hipotéticos
representam a necessidade pratica de uma a¢do como meio de alcangar
outra coisa do querer. O imperativo categérico representa uma agio
como objetivamente necessaria por si mesma, independente de
qualquer fim. Todos imperativos sdo férmulas de determinacio da agio
que ¢ necessaria, segundo o principio de uma vontade boa. Se uma acio
¢ boa como meio para uma coisa, o imperativo é hipotético. O
imperativo é categérico se a acdo ¢é representada como boa em si e
necessaria numa vontade em si conforme principio de sua vontade. O
imperativo diz qual acdo é boa e representa a regra pratica em relagdo
com uma vontade. O hipotético diz que a agdo ¢ boa em vista da
intencdo possivel, como principio problematico, ou real, como
principio assertérico pratico. O imperativo categdérico é um principio
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apodictico pratico, sem qualquer fim ou inten¢do. Os imperativos da
habilidade indicam o que se deve fazer para alcancar um fim bom ou
nio.

[Felicidade] — A felicidade ¢ o fim que se deve admitir a generalidade
por uma necessidade natural. O imperativo hipotético assertdrico visa a
praticar acOes em favor da felicidade. A prudéncia é a habilidade para
escolher os meios para atingir o maior bem-estar.

[Moralidade] — O imperativo categérico nio se relaciona com a
matéria da agdo e o seu fim, mas com a forma e o principio do qual a
acdo deriva. A disposi¢do caracteriza o que é bom na agdo. O
imperativo categérico é o imperativo da moralidade. Os trés principios
impostos a vontade diferenciam-se como regras da habilidade,
conselhos da prudéncia ou leis da moralidade. A lei ¢ um conceito de
necessidade incondicionada, objetiva e geral. O conselho ¢ uma
necessidade que s6 vale sob condi¢do subjetiva e contingente. Os
imperativos da habilidade sdo técnicos, os da prudéncia sido
pragmaticos, pertencem ao bem-estar; e os categdricos sdo morais,
pertencem aos costumes em geral.

Os elementos do conceito de felicidade sdo empiricos e por isso esse
conceito ¢ indeterminado. Logo, nio se pode agir por principios
determinados para ser feliz, s por conselhos empiricos. O imperativo
que manda querer os meios para se chegar a um fim é uma proposi¢io
analitica e possivel. o imperativo categérico busca sua possibilidade a
priori, fora da experiéncia. Ele é uma proposicao sintética-pratica a priori.
O tnico imperativo categérico é aquele que manda agir segundo uma
maxima que pode a0 mesmo tempo desejar se tornar uma lei universal.
Deste, podem-se derivar todos imperativos do dever. A universalidade é
a natureza dessa lei e, segundo esse conceito, ela também pode ser
expressa assim: “age como se a maxima de tua agdo devesse tornar-se,
pela vontade tua, em lei universal da natureza”.

O dever perfeito ndo permite qualquer exce¢io em favor da inclinagio,
doutro modo sera um dever imperfeito. Temos que poder querer que
uma maxima da agio se transforme em lei universal. As excecdes
provam o reconhecimento da validade do imperativo categorico,
havendo apenas uma resisténcia da inclinacdo as prescri¢des da razao. A
verdadeira legislacio s6 pode se exprimir em imperativos categoricos.
Os setes racionais sio os unicos que podem aplicar o imperativo
categbrico. A filosofia deve provar que nada se pode esperar da
inclinagdo dos homens e tudo do poder supremo da lei e do seu
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respeito. Tudo o que é empirico prejudica a pureza dos costumes. A
virtude verdadeira representa a moralidade despida de toda mescla com
elementos sensfveis ou amor-proprio. Na filosofia pratica, para
descobrir-se a lei objetiva pratica, basta a relagdo da vontade consigo
mesma, enquanto for determinada s6 pela raziao. Tudo o que é empirico
desaparece, pois a razao por si s6 determina esse procedimento a priors.
[O fim em si] — O fim dado pela razio vale para todos os setres
racionais. O meio ¢é o principio da possibilidade da a¢io. O impulso é o
principio subjetivo do desejar e o motivo o principio objetivo. Os
principios praticos sdo formais, sem fim subjetivo. Sio materiais
quando se baseiam em fins subjetivos e em impulsos. Os efeitos da
acio relativo aos fins materiais servem de base apenas aos imperativos
hipotéticos. O fim em si mesmo estd na base de um possivel imperativo
categbrico. Todo ser racional existe como fim em si. O desejo universal
de todos os seres racionais devem ser o de libertar-se de todas
inclinagées. Os seres irracionais, cuja existéncia depende da natureza,
tem valores relativos e chamam-se coisas. Os seres racionais sao pessoas
e, por natureza, fins em si. Estes sdo os fins objetivos e que ndo podem
servir como meios, pois tém valor absoluto.

[Terceira forma do imperativo categérico] — O imperativo
categbrico é um principio objetivo da vontade que serve de lei pratica
universal e tem a natureza racional como fim em si. A existéncia
humana é um postulado subjetivo das a¢ées humanas que serve como
principio objetivo para outro ser racional. Nesse sentido, o imperativo
pratico pode ser relido assim: “age de tal maneira que a humanidade em
qualquer pessoa seja usada como fim e nunca como meio”. A natureza
racional como fim em si ndo é extraida da experiéncia, pois é universal;
representa um fim objetivo e ndo subjetivo. E a condicio suprema que
limita todos os fins subjetivos. A legislacdo pratica reside objetivamente
na regra e na forma da universidade que a torna capaz de ser uma lei da
natureza. Subjetivamente, ela reside no fim em si. A ideia da vontade de
todo ser racional é concebida como vontade legisladora universal. A
vontade ¢ legisladora de si mesma e por isso esta submetida a lei da qual
é autora. Ela nio depende de um interesse qualquer. E, por isso, o
unico imperativo possivel como incondicional.

[Reino dos fins] — O imperativo categérico incondicionado é um
principio de autonomia da vontade. O conceito de ser racional como
legislador universal leva ao conceito de reino dos fins, onde varios seres
racionais se ligam sistematicamente por meio de leis comuns. Estas leis
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tém em vista a relacio destes seres uns com os outros como fins e
meios. A moralidade é a relacio de toda acdo com a lei que torna
possivel um reino dos fins e meios. A moralidade ¢ a relagdo de toda
acdo com a lei que torna possivel um reino dos fins. Quando as
maximas nio sio, por natureza, de acordo com o principio objetivo dos
seres racionais legisladores, a acdo decorre do dever, que atinge aos
membros do reino dos fins e ndo ao legislador. A razdo relaciona a
maxima da vontade legisladora com as outras vontades e a¢des conosco
em virtude da ideia de dignidade de um ser racional. A dignidade nao
permite equivaléncia a qualquer preco, pois esta acima deste. Os objetos
das inclinagdes e necessidade do homem tém um preco venal. O preco
da afeicdo esta ligado aquilo que nio tem necessidade. A dignidade tem
um valor intimo e nio relativo. A humanidade que ¢é capaz de
moralidade é a nica coisa digna.

A capacidade do ser racional participar de legislagio universal e do
reino dos fins proporciona a esse um valor incondicional, a dignidade
que s6 o respeito pode exprimir. A autonomia é o fundamento da
dignidade da natureza humana e racional.

Todas trés férmulas da lei tém uma forma nas leis universais da
natureza; na matéria, o ser racional como fim em si, e uma
determina¢do completa de todas as maximas, de acordo com a ideia de
um reino dos fins como reino da natureza. H4 trés categorias de
unidade da forma universal da vontade, da pluralidade da matéria dos
fins e da totalidade do sistema dos mesmos. Pelo método rigoroso, o
juizo moral deve proceder sempre pela férmula universal do imperativo
categbrico: “agir segundo a maxima que por si possa ser uma lei
universal”. Porém, para aproximar-se da intui¢do, deve-se passar pelos
trés conceitos relativos a cada formulagdo do imperativo. O imperativo
categbrico € formula de uma vontade boa absoluta. A natureza racional
distingui-se por da-se um fim em si. Esse fim é a matéria de toda boa
vontade. Assim, o ser racional nio deve nunca ser o meio, mas a
condicdo suprema restrita dos meios, como fim. A moralidade ¢ a
relacdo das agdées com a autonomia da vontade, com a legislacdo
possivel por meio das suas maximas. A vontade santa concorda com as
leis da natureza. A vontade que nio é boa em absoluto é obrigada em
relacdo ao principio da autonomia. A necessidade objetiva de uma agio
por obrigacdo ¢ o dever. A pessoa sublime ¢ legisladora da lei moral ¢
por isso estd subordinada 4 ela. A dignidade da humanidade estd em ser
legisladora universal e subordinada a suas leis.
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A AUTONOMIA DA VONTADE COMO PRINCIPIO SUPREMO DA
MORALIDADE

B 87 — O principio de autonomia é escolher maximas, no querer, como
leis universais. Hssa é uma proposicdo sintética que deve ser
reconhecida a priori pela razdo pura pratica. A analise mostra que o
principio de autonomia é o unico principio da moral, ou seja, o
imperativo categoérico.

A HETERONOMIA DA VONTADE COMO FONTE DE TODOS OS
PRINCIPIOS ILEGITIMOS DA MORALIDADE

B 88 — A heteronomia ¢ a legislacdo universal baseada na natureza dos
objetos, fora das maximas da propria vontade. A heteronomia sé
permite imperativos hipotéticos: o agir orientado pelo querer em outra
coisa. A autonomia, ao contrario, abstrai todo objeto que tenha
influéncia sobre a vontade, para que esta impere com legisladora
suprema.

CLASSIFICAQAO DE TODOS OS PRINCIPIOS POSSIVEIS DA
MORALIDADE SEGUNDO O ADOTADO CONCEITO FUNDAMENTAL DE
HETERONOMIA

B 89 — Os principios de moralidade sdo empiricos quando derivam do
conceito de felicidade no sentido fisico ou moral. Sdo principios
racionais quando derivam da perfeicdo como possivel ou independente
da nossa vontade — como a vontade de Deus. Os principios empiricos
ndo servem para fundar leis morais, nem o principio de felicidade fisica,
nem o do sentimento moral. Entre os racionais, o conceito ontolégico
de perfeiciao ¢ melhor que o teoldgico. Porém, esses principios levam ao
fundamento da moralidade na heteronomia. O principio de felicidade
propria determina a vontade pela inclinagdao. O de perfeicio de termina
por objetos racionais que influenciam a agdo. Seja pela inclinacio ou
pelo entendimento, a natureza dita a lei que deve ser reconhecida pela
experiéncia, sendo contingente e impropria a lei moral, por nio ser
apodictica. A capacidade da maxima da boa vontade de tornar-se lei
universal ¢ o unico principio que se impode a vontade de todo ser
racional, sem qualquer impulso ou interesse por fundamento.

[Critica da razdo pratica] — A Fundamentagio mostra apenas que o
conceito de moralidade universal tem na base uma autonomia da
vontade. Entretanto, para o imperativo categérico e a autonomia
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valerem como principios a priori, é preciso admitir um uso sintético da
razdo pura pratica como possivel, mas isso depende de uma critica da
razdo pura pratica.

TERCEIRA SECAO

TRANSI(;‘AO DA METAFISICA DOS COSTUMES PARA A CRITICA DA
RAZAO PRATICA PURA

O CONCEITO DE LIBERDADE £ A CHAVE DA EXPLICA(;AO DA
AUTONOMIA DA VONTADE

B 97 [Vontade livre] -A necessidade natural é a propriedade da
causalidade dos seres irracionais determinados por causas alheias. A
liberdade ¢é a propriedade da vontade, enquanto causalidade dos seres
racionais, independente de causas estranhas. Liberdade ¢é uma
causalidade com leis imutaveis e, a0 contrario, da necessidade natural,
ela é autbnoma. A vontade livte e a submetida a leis morais sdo a
mesma coisa. A proposi¢do “uma vontade absolutamente boa é aquela
cuja maxima pode sempre conter- se a si mesma como lei universal” é
sintética, pois por analise do conceito de “vontade absolutamente boa”
nio se chega a liberdade. O terceiro conceito que liga a liberdade
positiva a vontade ndo pode ser demonstrado imediatamente. A razio
pratica pura também nido pode deduzir o conceito de liberdade e a
possibilidade de um imperativo categorico.

A LIBERDADE TEM DE SE PRESSUPOR COMO PROPRIEDADE DA
VONTADE DE TODOS OS SERES RACIONAIS

B 99 — A liberdade tem de ser demonstrada a priori como pertencente a
atividade de seres racionais em geral e dotados de vontade. No sentido
pratico, ¢é livre todo aquele que s6 age sob a ideia de liberdade, como se
a vontade fosse definida com livre em si mesma pela teoria. A razido
tem de se considerar com autora dos seus principios livre de causas
estranhas. A vontade do ser racional é necessariamente a vontade
prépria sob a ideia da liberdade, em sentido pratico, valida em geral.

Do INTERESSE QUE ANDA LIGADO AS IDEIAS DA MORALIDADE

B 101 [Circulo] — Para conceber um ser racional, consciente de sua
causalidade perante as a¢oes e dotado de vontade, deve-se atribuir-lhe a
propriedade de determinar o agir sob a ideia de liberdade. O interesse
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pelo imperativo categérico ¢ um dever valido para todo ser racional,
permitindo que a necessidade subjetiva se diferencie da objetiva. O
interesse pelo fato de ser digno da felicidade, mesmo sem participar das
causas eficientes e na submissio as leis morais na ordem dos fins,
segundo a liberdade da vontade. Liberdade e legislacdo da vontade sio
autbnomas e uma ndo pode explicar a outra. A distingdo entre
representagdes externas, passivas, e internas, ativas, permite perceber
por tras do fendémeno a existéncia da coisa em si inacessivel ao
conhecimento.

[Mundo sensivel e inteligivel] — O homem nio tem um conceito «
priori de si. Todo conhecimento intimo é dado pelo modo que a
consciéncia é afetada, como fendémeno de sua natureza. Mas além dessa
composi¢ao de fendmenos, o sujeito é constituido por um eu em si. Por
isso, 0 homem esta incluido no mundo sensivel, pela sua sensibilidade
fenoménica e no mundo inteligivel, por causa de sua atividade pura, que
ndo ¢ afetada pelos sentidos, porém de imediato. A razio ¢ a faculdade
que distingue 0 homem em si das outras coisas. A razdo é uma atividade
pura propria que esta acima do entendimento, que é passivo aos
sentidos. Ela estabelece a separagio entre o mundo sensivel e o
inteligivel, marcando os limites do entendimento. O ser racional, como
inteligéncia, deve pertencer ao mundo inteligivel. Ele tem dois pontos
de vista. Um pertence ao mundo sensivel e das leis naturais
heterénomas. Outro, do mundo inteligivel, com leis autonomas da
natureza e fundadas na razdo. A ideia de liberdade estd ligada ao
conceito de autonomia e este ao principio de universalidade que estd na
base das acdes dos seres racionais. Quando é livre, o homem ascende
ao mundo inteligivel e 2 moralidade. Quando obrigado, ele pertence ao
mundo sensivel, ainda que pertenga ao inteligivel.

CoMoO £ POSSIVEL UM IMPERATIVO CATEGORICO?

B 110 — A vontade ¢ uma causa eficiente que pertence ao mundo
inteligivel. As a¢oes do mundo sensivel sdo fendmenos da causalidade
da vontade. Tendo o mundo inteligivel o fundamento do mundo
sensivel, as leis daquele mundo sdo imperativos a0 homem e as a¢oes
conforme estes principios sao deveres. Esse dever categérico representa
uma proposicdo sintética a priori. Acima da vontade afetada pelos
sentidos, sobrevém a ideia da vontade do mundo inteligivel pura pratica
em si, condi¢io da vontade sensivel. O desejo de libertar-se dos
impulsos e inclinagdes, em favor de bons sentimentos, prova que pela
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vontade livre de impulsos da sensibilidade se vai a uma ordem de coisas
diferente dos apetites da sensibilidade. Do ponto de vista do mundo
inteligivel, o individuo tem a consciéncia de possuir uma vontade boa
que constitui a lei do mundo inteligivel e s6 ¢ pensado como dever por
ser também membro do mundo sensivel.

DO LIMITE EXTREMO DE TODA FILOSOFIA PRATICA

B 113 — A liberdade da vontade e a necessidade de leis naturais nao sao
conceitos de experiéncia por implicarem o conceito de necessidade e
conhecimento a priori. A liberdade, por sua vez, é uma ideia da razio
cuja realidade objetiva é duvidosa, enquanto o conceito de natureza é
um conceito do entendimento que demonstra sua realidade na
experiéncia necessariamente. Nao pode haver contradicdo entre a
liberdade e a necessidade das agdes humanas, pois ndo se pode
renunciar a esses conceitos. Deve-se admitir que uma coisa em si na
ordem dos fenémenos esteja submetida a leis e como coisa em si ela
seja independente. A causa das ac¢Ges, no homem, reside nele como
inteligéncia e nas leis dos efeitos e agdes segundo principios de um
mundo inteligivel, dada pela razao pura, independente da sensibilidade.
As inclinagbes e apetites do mundo sensivel ndo sao do verdadeiro eu,
da vontade.

[Sentimento moral] — O conceito de mundo inteligivel é um ponto de
vista que a razdo se vé for¢ada a tomar fora dos fenémenos para se
pensar como pratica. O pensamento nio ultrapassa a simples condigdo
formal que se relaciona a universalidade da maxima da vontade como
lei, sua autonomia. A razio nido pode explicar a possibilidade da
liberdade, dentro de seus limites. Ela vale somente como pressuposto
necessario da razdo e da vontade que ¢é independente dos instintos
naturais e do desejo. Por detras dos fenomenos tém de estar as coisas
em si como fundamento. O interesse torna a razdo pratica como causa
determinante da vontade. O interesse puro ocorre quando a validade
universal da maxima da a¢do é principio suficiente de determinacio da
vontade. O sentimento moral é o fundamento do fato do homem
tomar interesse pelas leis morais. Esse sentimento é o efeito subjetivo
que a lei exerce sobre a vontade e do qual s6 a razao fornece principios
objetivos. A faculdade da razdo inspirar um sentimento de prazer nos
seres racionais ¢ sensiveis. A razio determina a sensibilidade conforme
os seus principios. Embora essa relagdo ndo possa ser demonstrada pela
experiéncia, ndo ¢é o interesse que torna a moralidade valida, mas, ao
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contrario, a moralidade interessa porque ¢ valida para os homens e seu
verdadeiro eu, pois o que pertence ao fendmeno é necessariamente
ligado a coisa em si necessariamente. A liberdade é o pressuposto que
torna a possivel convicgio de validade do imperativo categérico e da lei
moral; 2 autonomia da vontade como condicao formal. Todavia, a razio
humana ¢é incapaz de explicar como uma razio pura possa ser pratica.
Sem o conhecimento dos objetos que constituem sua matéria a razio
pura fica apenas com a forma da lei pratica valida universalmente e sua
relacdo com um mundo puro inteligivel, como causa possivel eficiente e
determinante da vontade. O interesse pela moral, no entanto, falta
completamente. A ideia de mundo inteligivel ¢ licita em vista de uma
crenga racional para alcancar o ideal do reino dos fins em si e a
condugio do agir por maximas da liberdade, como se fossem leis da
natureza que produzem o interesse pela lei moral.

NOTA FINAL

B 127 |Deficiéncia da razdo] — O uso pratico da razio conduz a
necessidade absoluta das leis das a¢des de um ser racional, como tal,
livre. A condi¢io sob a qual essa necessidade acontece é uma limita¢do
da razdo. Esse incondicional necessirio é, assim, admitido como
pressuposto. E um defeito da razio humana em geral, nio conceber
uma lei pratica incondicionada como necessidade absoluta esse é o
limite da razio humana.
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A VERDADE E O ERRO,
POR RAYMUNDO DE
FARIAS BRITO (1862-1917)

PrOFESSOR DE DIREITO DA FACULDADE DE BELEM (PA — BRASIL), CONSIDERADO O
PRIMEIRO FILOSOFO BRASILEIRO DIGNO DO NOME. AUTOR DE A Finalidade do Mundo
(1895), A Base Fisica do Espirito (1912) E O Mundo Interior (1914).

REPRODUGAO DO TEXTO DA PROVA DE FARIAS BRITO SOBRE O PONTO: “z verdade e 0

err0”y ELABORADO DURANTE CONCURSO PUBLICO PARA O PREENCHIMENTO DE UMA
VAGA NA CADEIRA DE L&GICA NO EXTERNATO NACIONAL PEDRO 1T
DO R10 DE JANEIRO. OS DIREITOS DE COPIA PERTENCEM AO DOMINIO PUBLICO.

A existéncia universal ndo s6 se desenvolve numa variedade infinita de
modos através do espaco e do tempo, como 20 mesmo tempo tem a
propriedade de se representar na consciéncia. Ao que se representa ou é
capaz de se representar na consciéncia, ou mais precisamente ao que
existe, pode-se dar o nome de realidade, empregando-se esta palavra em
sua significagio mais ampla (equivalendo a existéncia mesmo). A
representacdo da realidade consciéncia da-se o nome de conhecimento.
O conhecimento ¢, pois, como um segundo modo de existéncia das
coisas, espécie de sombra ou representacio da realidade, como se a
consciéncia pudesse ser comparada. a #w espelho através do qual se reflete a
imagem do mundo, para empregar uma expressio memoravel de Leibniz.
De maneira que temos de um lado a existéncia e de outro lado
conhecimento como representacio da existéncia. Mas para que o
conhecimento se possa compreender, indispensavel é imaginar um
principio mais alto — a consciéncia, sem a qual é inconcebivel a
representagdo das coisas. A consciéncia ¢ pois o fato primordial da
natureza, espécie de ponto de contacto de dois mundos, de que um é a
imagem do outro. Realidade de um lado e conhecimento de outro,
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como imagem da realidade — eis tudo, poder-se-a dizer; mas além disto,
¢ indispensavel a consciéncia como condicio do conhecimento. De
maneira que, além da realidade exterior que se desenvolve no espago e
no tempo, forcoso é reconhecer a existéncia de urna realidade interna,
de uma atividade de ordem psiquica, sem a qual nio se compreende
consciéncia, e que é o principio mesmo produtor do conhecimento.
Essa atividade também se representa na consciéncia, sendo que nio sé
conhecemos as forgas da natureza, como as for¢cas mesmas do espirito,
de onde a distin¢do fundamental entre as ciéncias naturais ou a fisica
(em seu sentido mais geral, compreendendo a fisica inorganica
(cosmologia), a fisica organica (biologia), — e as ciéncias de ordem
psiquica ou a metafisica.

Aqui, antes de passar a outras consideragdes, devo explicar o sentido
desta palavra metafisica — um sentido um tanto equivoco hoje. E para
evitar confusio, convém comecar explicando a origem mesma da
palavra. Sabe-se que a palavra metafisica, embora tantos trabalhos
notaveis tenham sido publicados sobre a metafisica de Aristételes, ndo
foi empregada por Aristételes mesmo. Foi depois de Aristételes quando
trataram de fazer a coleciio de suas obras, que essa palavra apareceu, e
deste modo: o colecionador reuniu em primeiro lugar tudo o que se
referia ao estudo dos fendmenos fisicos, e completa essa colegdo,
reuniu todos os outros trabalhos referentes a outros assuntos, isto é,
referentes a psicologia, 2 moral, a teologia, etc., ¢ a essa segunda colecio
deu o nome de Meta-ta-physica; o que apenas significa isto: além da fisica,
ou depois da fisica. E fol essa a origem bem modesta da palavra que
depois adquiriu tao grande fortuna, como nos é explicado por Weber
em sua Histéria da Filosofia Europeia.

Nio posso aqui indicar o capitulo e a pagina, por me nido me lembrar
de memoéria. O que é, porém, conveniente acentuar, ¢ que ao espirito
do colecionador ndao passou despercebido que havia urna distingdo
radical entre os estudos que foram publicados sob o titulo de Fisica, e
os que foram publicados apenas com a nota: depois da Fisica, ou além da
Fisica.

A palavra metafisica teve depois disto destinos vérios, e seria fora de
proposito fazer aqui a sua histéria; mas nao devo passar adiante, para
entrar precisamente na matéria do ponto, sem primeiramente me referir
a sua ultima luta, isto é, a luta que teve de sustentar a metafisica:
primeiro com o criticismo de Kant, depois com a filosofia positivista de
Augusto Comte; luta de que resultou a crenca geral entre os maiores
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pensadores do ultimo periodo da histéria do pensamento, — que havia
resultado o desmoronamento e a morte da metafisica.

Eu faco desta luta uma histéria minuciosa e completa em um trabalho
que publiquei sob o titulo de Ewolugio e relatividade (3° volume da série
iniciada sob o titulo de Finalidade do Mundo), e creio ter o direito de me
reportar aqui a esse trabalho; e ndo posso deixar de o fazer, porque é
vastissima a questio que nos coube por sorte, ¢ eu de certo nido o
poderei esgotar no curto espaco de tempo de que disponho. Mas em
todo o caso, é bom que fique consignado o seguinte, que é o que se
deduz do espirito de meu trabalho: a metafisica, que é desmoronada
por Kant e por Augusto Comte, ndo é a de que nos deixou indicagio
Aristoteles. Esta permanece sempre viva, porque a ninguém ¢é
permitido negar a realidade dos fenémenos psiquicos e morais, nem ha
estudo que de modo mais soberano se imponha a curiosidade do
espirito. A prépria teologia nio se pode negar o seu direito de
permanéncia, porque a teologia ndo ¢ sendo urna psicologia de ordem
transcendente e a transcendéncia é uma necessidade natural do espirito,
havendo nao somente uma transcendéncia matematica e dinamica,
como igualmente uma transcendéncia psiquica. Quer isto dizer: assim
como a consideracio da série dos numeros nos leva fatalmente a
concepcdo do espaco infinito, sendo que esta série ndo pode ser
esgotada, e, dado um ndmero maior, qualquer, é sempre possivel
imaginar um nimero maior para o que basta aumentar uma unidade;
assim como a consideracio da extensio nos leva fatalmente a
concepcio do espaco infinito, pois ndo podemos conceber limites para
0 espaco, e para onde quer que sejamos levados nos confins deste,
sempre dai por diante se segue o espaco; do mesmo modo a
consideracdo dos fendmenos psiquicos, desde que a consciéncia de que
temos conhecimento, embora seja de proporc¢Ses limitadas, tem,
entretanto, aspiracOes ilimitadas, pois nao hd limites para a nossa
aspiragdo cognitiva, — a considera¢do dos fendémenos psiquicos, digo,
nos leva necessariamente a concep¢ao de uma consciéncia infinita.

Esta metafisica ndio morre, nem ha quem seja capaz de mata-la, porque
para isso seria preciso que a consciéncia fosse suprimida do mundo.
Nio ¢, porém, esta a metaffsica a que se opuseram Kant e Augusto
Comte, parecendo antes que esses dois autores criaram um fantasma,
para terem o prazer de desmorond-lo. A metafisica que Kant combate é
a que ele imagina como estudo da alma, de Deus e do mundo, como
simples ideias a que nada corresponde na realidade. Trata-se, pois, de
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uma verdadeira fantasmagoria. Mas néo ¢é a isto que se di o nome de
Psicologia. Esta ¢ o estudo da consciéncia, e a consciéncia ¢ o que ha de
mais vivo e real, e tudo podera ser negado, menos a consciéncia, pois
sem consciéncia nao se concebe a negacido mesma.

Augusto Comte chama Metafisica a interpretacdo da ordem da existéncia
por a¢do de entidades abstratas, como estado de espirito que sucede a
teologia, considerada por ele mesmo como interpretagdo da ordem da
existéncia por a¢ao de vontades abstratas (deuses).

Nio tenho tempo para discutir aqui o positivismo. Reporto-me, pois,
mais uma vez, 2 obra acima citada.

Voltemos, pois, a0 problema inicial. A existéncia, ja considerada em
suas formas exteriores, jA na sua manifesta¢do interna, como energia
produtora do conhecimento — eis a realidade. Esta representagio na
consciéncia — eis o conhecimento. Noés podemos definir o
conhecimento nestes termos: a no¢do que adquirimos das coisas. Mas
esta defini¢do é imperfeita, porque nogio e conhecimento sao uma so6 e
mesma coisa, e deste modo, dizer: — o conhecimento ¢ a no¢io que
adquirimos das coisas —, vem a ser a mesma coisa que dizer: — o
conhecimento ¢ o conhecimento que adquirimos das coisas — o que
envolve uma peti¢do de principio. Verdade é que os conceitos tltimos
sao de definicdo mui dificil, e se a definicio tem por fim esclarecer,
acontece, o mais das vezes, que, tratando-se de certos principios, a
definicdo em vez de facilitar, pelo contrario dificulta a compreensio do
fenémeno. Com relagdo ao conhecimento, porém, nio se da isto e eu
penso que o conhecimento pode ser com todo o rigor definido nestes
termos: o conhecimento ¢ a representacio da existéncia na consciéncia.
As consideracbes que venho até aqui fazendo e que deixei ainda
incompletas pela deficiéncia do tempo, e o conceito que fica ai por
ultimo firmado, eram indispensaveis para explicar a verdadeira
significacio da verdade e do erro.

Se a representagdo corresponde rigorosamente a coisa representada,
temos o estado de espirito a que se d4 o nome de verdade. Se ndo ha
essa correspondéncia, temos por conseguinte um erro. A verdade ¢,
pois, a perfeita correspondéncia entre a representacio e a coisa
representada na consciéncia, entre a realidade e a ideia. O erro é uma
falsa representacio, quer dizer, uma representa¢do que nao corresponde
a realidade.

— Questdes gravissimas poderiam ser levantadas aqui. Por que o espirito
que tem por destino préprio conhecer, adquire falsos conhecimentos;
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mais do que isto: estd nas coisas mais comuns sujeito a erros
gravissimos e s6 com grandes dificuldades e por prolongados esforcos
chega ao conhecimento da verdade? Por que a consciéncia, 6rgio que
tem por fun¢do representar a trealidade, estd sujeita a representd-la
falsamente?

Nio entrarei na indagacio de tais questoes, pois nada poderia adiantar
sobre problemas de tamanha gravidade em tdo poucos momentos.
Limitar-me-ei a fazer o desenvolvimento técnico da questio da verdade
e do erro.

A verdade é um estado do espirito; mas nio ¢ o unico. H4d outros
estados, constituindo o que Leibniz chamava os diferentes graus do
assentimento. Hd em primeiro lugar o erro que parece o polo oposto da
verdade. Mas o erro representa ja um esfor¢o do espirito: nio equivale,
pois, a zero na ordem do conhecimento, o que se pode chamar o nada
na consciéncia. No erro hd ja uma representacdo, se bem que falsa; na
ignorancia ha apenas a aptiddo para o conhecimento, a capacidade do
conhecimento.

Ha ainda a distinguir a duvida, a verossimilhanca, a probabilidade, a
certeza. Seria escusado entrar aqui na dedugio de todos esses conceitos.
A coisa ¢é para deixar de lado por elementar em excesso.

Questdes de maior interesse podem ser levantadas:

Consideremos em particular a certeza. O que vem a ser a certeza?
Certeza ¢ a posse da verdade. Se eu tenho a no¢io ou representacio de
uma coisa ou de um fato, e tenho a0 mesmo tempo a consciéncia de
que essa representacio corresponde a realidade, digo que estou certo.
Mas eu posso supor que a minha representagdo corresponde a realidade
e estar, nio obstante, enganado. Como resolver entio? Estd ai a
distingdo que. vai da certeza para a convicgdo. A certeza ¢, de fato, a
posse da verdade: mas eu posso supor que a verdade estd comigo e
defender, nio obstante, como verdade uma falsa representacio. F que
hi distin¢do radical entre a certeza e a conviccio. Examinemos essa
questdo, pois esta al o problema maximo do espirito, sendo necessario
estabelecer 0 que se pode chamar o critério da verdade, o que mais
importa para a distingdo entre a verdade e o erro.

A certeza é a posse da verdade: a convicgdo é apenas crenga nessa
posse. Se eu possuo a perfeita representacio, a representacdo adequada
de um fato, tenho certeza. Se eu acredito ter essa tepresentacdo, se ha
em mim esse pensamento, mas sem garantia objetiva, podendo,
entretanto, essa representacao ser verdadeira ou falsa, neste caso tenho
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apenas uma convic¢do. A convicgdo ¢, pois, apenas uma certeza de
carater subjetivo. Mas aquilo que eu suponho ser a verdade, aquilo que
se me apresenta no foro da consciéncia como verdade é o que constitui
para mim a verdade. E eu tenho o dever de defender a minha crenga,
tenho o dever de lutar pela minha convic¢ao. Neste caso como decidir?

A necessidade de um critério se impde e o objeto principal da légica
ndo ¢ sendo nos fornecer esse critério para decidir entre a verdade ¢ o
erro.

Ja estou cansado e ndo poderei dar a esse problema o necessirio
desenvolvimento. Mas, sé pelos termos em que estd posta,
compreende-se a importancia da questdio. O meu maior esforco
consistirda em fazer o resumo das ideias.

Critério € julgamento. Diz-se que tem critério aquele que sabe julgar;
isto, qualquer que seja o ramo de conhecimento em que se manifesta a
atividade do espirito. H4, porém, o critério moral que é o que dirige as
nossas a¢des; e ha o critério do conhecimento que é o que resolve entre
a verdade e o erro.

Compreende-se que uma coisa estd subordinada a outra, sendo certo
que o conhecimento constitui um dos motivos e 0 mais importante na
determinacio das nossas aces. Quer dizer: nés somos determinados
por verdades ou erros, e conforme é maior ou menor a influéncia da
verdade, maior ou menor ¢ o grau da nossa moralidade. Por isto
podemos rigorosamente dizer que a Moral é a Loégica da agio, do
mesmo modo que podemos dizer que a Logica é a Ftica do
pensamento.

Como claramente se vé, cada uma destas proposi¢bes envolve questoes
da maior importancia.

Mas eu infelizmente nio as posso aqui discutir.

Consideremos, porém, o critério da verdade. Toda a histéria do espirito
humano ndo é senio a histéria de seu esforco continuo pela conquista
desse critério. Mas nio ¢ a verdade que domina a marcha do espirito. A
verdade constitui apenas a sua aspiracio suprema e a muitos se afigura
como um ideal até certo ponto inatingfvel. O que domina o espirito e
rege a marcha da histéria é a convicgido, e esta varia de individuo a
individuo, e no mesmo individuo varia de momento a momento. Por
isto mesmo, tratando-se do critério da verdade, as opinides se dividem,
variando os critérios propostos na sucessdo dos sistemas em que se
decompde o espirito em seu esfor¢o pela conquista da verdade.

Eu apresentarei aqui em rapidas linhas as opinides mais notaveis.
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O critério da verdade é o testemunho da divindade. E o critério da
filosofia da fé. Trata-se de uma filosofia que descansa na crenca de que
um dia Deus revelou a verdade ao mundo. Se hid uma consciéncia
suprema e essa consciéncia um dia falou e fez conhecer a verdade,
compreende-se que ndo pode haver critério mais seguro. Mas para isto
era preciso em primeiro lugar que se provasse a verdade dessa revelagdo
sobrenatural; e, quando mesmo essa prova fosse dada, ainda assim nio
poderia ser aceito o critério proposto, por se tratar neste caso de um
critério exterior, imposto de fora; e é necessirio que o critério da
verdade tenha o seu fundamento na prépria consciéncia como érgio do
conhecimento. De outra forma como se compreende que pudesse a
consciéncia julgar da verdade da revelagio mesma?

Fazer a histéria detalhada deste sistema, analisar os seus argumentos,
analisa-lo em suas mdltiplas modalidades, seria aqui impossivel.
Passemos, pois, a outro sistema.

O critério da verdade é o testemunho da antiguidade. F uma concepcio
que se prende a concepcio anterior. Suple-se que Deus falou no
comego dos tempos e que a sua voz repercutiu com a maior intensidade
no espago: mas gradativamente se foi enfraquecendo através das idades
0 eco da palavra divina...

Rio de Janeiro, 17 de maio de 1909
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