Liber Novus

O “Livro Vermelho”
de C.G. Jung'

SONU SHAMDASANI

C.G. JUNG ¢é amplamente reconhecido como uma figura proeminente no
pensamento ocidental moderno, e seu trabalho continua a produzir contro-
vérsias. Ele teve um papel importante na formagio da psicologia, da psicote-
rapia ¢ da psiquiatria modernas, e uma grande comunidade internacional de
psicologos analiticos trabalha sob seu nome. Entretanto, seu trabalho obteve
o impacto mais amplo fora dos circulos profissionais: quando a maioria das
pessoas pensa em psicologia, Jung e Freud s3o os nomes que aparecem em pri-
meiro lugar, e suas ideias foram amplamente disseminadas nas artes, nas hu-
manidades, no cinema e na cultura popular. Jung também € muito reconhecido
como um dos provocadores de movimentos New Age. Contudo, € espantoso
perceber que o livro que estd no centro de sua obra, no qual trabalhou por mais
de dezesseis anos, s6 agora seja publicado.

Provavelmente existem poucos trabalhos fnéditos que exerceram efeitos tio
vastos sobre a historia social e intelectual do século XX quanto o Livro Vermelho
de Jung, ou Liber Novus [Livro Nove]. Assim chamado por Jung por conter o
niicleo de seus trabalhos tardios, ja foi reconhecido como a chave para a com-
preensio da génese desses trabalhos. Ainda assim, apesar de ji termos tido
dele alguns poucos vislumbres atormentadores, permaneceu até agora indis-
ponivel para estudo.

1 O presente ensaio seguc, as veres diretamente, minha reconstrugio da formagiio da psicdlogia de fung em
Jung i the Miking of Moders Prpchology: The Diream of a Science. Cambridge: Cambridge University Press,
2003, Jung refere-se ao trabalho tanto como Liber N quanto como © Live Vermedha, como ficou mais
universalmente conhecido. Como hi indicagtes de que o primeiro é o drulo verdadeiro, refiro-me a ele
com tal o longo da Introdiscio por wma questio de coeréncia. Esse assunto & trarado de maneica mais
completa em men livee: C.G._fomg wons bioprafia em fres (Petrdpolis: Vores, no preio)
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O momento cultural

As primeiras décadas do seculo XX testemunharam uma boa dose de experi-
menta¢io na literatura, na psicologia e nas artes visuais. Escritores tentaram
abolir os limites das convencoes da representacio a fim de explorar e mostrar
todo o espectro da experiéncia interior — sonhos, visdes e fantasias. Eles ex-
perimentaram com novas formas e utilizaram formas velhas de jeitos novos.
[a escrita automitica dos surrealistas as fantasias goticas de Gustav Meyrink,
05 escritores aproximaram-se ¢ colidiram com as pesquisas de psicologos que
estavam envolvidos em Eprura:;ﬁes semelhantes, Artistas e escritores colabo-
raram em tentativas de novas formas de ilustragao e tipografia, novas configu-
ragbes de texto e imagem. Psicologos buscaram vencer os limites de uma psico-
iﬂgiﬂ ﬁ]DSIEIFIEﬂ. c cc:lmci;amm d E’J{Plﬂrﬂr 0 mesmo terreno qux: aArtistas ¢ escri-
tores. Demarcacoes claras entre literatura, arte e psicﬂlogia ainda ndo haviam
sido estabelecidas; escritores e artistas emprestavam ideias de psicologos e vice
versa. Importantes psicologos, tais como Alfred Binet e Charles Richet, es-
creveram trabalhos ficcionais e dramiticos, frequentemente sob pseudénimos,
cujos temas espelhavam aqueles de seus trabalhos “cientificos™, Gustav Fech-
ner, um dos fundadores da psicofisica e da psicologia experimental, escreveu
sobre a vida da alma das plantas e sobre a Terra como um anjo azul'. Ao mesmo
tempo, escritores tais como André Breton ¢ Philippe Soupault constantemente
liam e utilizavam os trabalhos de pesquisadores psiquicos e psicélogos da anor-
malidade, tais como Frederick Myers, Théodore Flournoy e Pierre Janet. WB.
Yeats utilizou a escrita automatica espiritualista para compor uma psicocos-
mologia poética em A Vision'. Em todos os cantos, individuos procuravam novas
formas com as quais representar as realidades da experiéncia interior, numa

busca por renovagio cultural ¢ r:sPirituaI. Em Berlim, Hugo Ball notou:

O mundo ¢ a sociedade em 1913 pareciam assim: a vida estd completamente
confinada e algemada, Um tipo de fatalismo econdmico prevalece; cada in-

1 CECARROY, Jacqueline. Les persmmalivés mulbiples of deabler entre science et fiction. Pans: PUF, 1993,

3 Cf FECHNER, Gustav Theodor. The Reliplon of e Sciemir. Mova York: Pantheon, 1946 [organizado e
traduzido por Walter Luwncl,

4 Cf STAROBINSKIL, Jean. "Freud, Breton, Myers”, In: Lo vivanae 1 La relation critique. Paris:
Gallimard, 1970, - YEATS, WB A Vit Londres: Werner Laune, 1925, Jung possuia uma cdpis da
ltim,
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dividuo, quer ele resista ou nilo, é encarregado de um papel especifico e com
ele seus interesses e seu carater. A Igreja ¢ encarada como uma “fibrica de
redencio” de pouca importincia, a literatura como uma vabvula de escape...
A pergunta mais incandescente noite e dia ¢ havera em algum lugar uma
for¢a potente o suficiente para acabar com este estado de coisas? E, se nio,

COMmO escaparmos?®

Em meio a essa crise cultural, Jung considerou levar adiante um extenso pro-
cesso de autoexperimentagio, que resultou no Liber Novas, um trabalho de psi-
cologia em formato literdrio,

Estamos hoje do outro lado de uma divisio entre psicologia e literatura.
Considerar o Liber Nowus hoje ¢ encarar um trabalho que somente pode ter
emergido antes que essa separagao houvesse sido firmemente estabelecida. Seu

estudo ajuda-nos a compreender como ocorreu a divisio. Mas, antes, devemos

perguntar,

Quem foi C.G. Jung?

Jung nasceu em Kesswil, no lago de Constanga, em 1875. Sua familia mudou-se
para Laufen, junto aos Rhine Falls, quando ele tinha seis meses de vida. Ele era
o filho mais velho e tinha uma irma. Seu pai era um pastor da lgreja Suica Re-
formada. Perto do fim de sua vida, Jung escreveu uma memofr intitulada “Sobre
as experiéncias mais antigas de minha vida”, que foi subsequentemente inclui-
da em Memirias, Sonhos, Reflexdes em formato intensamente editado®, Jung narrava
os eventos significativos que o levaram i sua vocagio psicologica. A memoir, com
seu foco em sonhos, visoes e fantasias significativos da infincia, pode ser enca-
rada como uma introdugio ao Liber Novs,

Mo primeiro sonho, ele se encontrava numa campina com um buraco de

pedras alinhadas, no chio. Encontrando uma escada, ele desceu para dentro

5 Hugo Ball, Flight urof Time: A Dada Diary. ed. Joha Elderfield, Berkeley: University of California Press,
1966, p. 1 [radugio de A Raimes].

6 Sobre como o livro erroneamente veio @ ser visto como a autobiografia de Jung, of, mew fung Stripped Bare by
foi Bingraphers, Even. Londres: Karnac, 2004, eap. 1: * How o catch the bird". Jung and his first biogeaphees®
Cf b ELMS. Alan “The auntification of Jung”™. In: Usievering Liws: The Uneasy Alliance of Biography and
Paychology, Mova York: Oxford University Press, 1994,
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do buraco e encontrou-se numa cimara. Ali havia um trono dourado, e o que
parecia um tronco de arvore com pele e carne, com um olho no topo. Ele entio
ouvia a voz de sua mae dizer que este era 0 “comedor de homens”. Ele ndo tinha
certeza se sua mae queria dizer que esta figura de fato devorava criangas, ou
era idéntica a Cristo. Isso afetou profundamente sua imagem de Cristo, Anos
mais tarde, ele percebeu que essa figura era um pénis e, ainda mais tarde, que
era de faro um falo ritual, e que o cendrio era um templo subterrineo. Ele veio
a entender esse sonho como uma iniciagio “nos mistérios da terra™,

Em sua infincia, Jung experimentou algumas alucinagdes visuais. Parece
que também tinha a capacidade de evocar imagens voluntariamente, Num se-
mindrio, em 1935, ele se lembrou de um retrato de sua avé materna que ele
costumava olhar quando menino até que “viu” seu avd descendo as escadas®.

Num dia de sol, qua.ndu Jung tinha doze anos, ele atravessava o Miinster-
platz na Basileia, admirando o sol batendo nos azulejos recém-restaurados do
teto da catedral. Entdo sentiu a aproximacio de um pensamento terrivel e pe-
caminoso, que tentou mandar embora. Ficou angustiado por virios dias. Final-
mente, apos convencer a si mesmo de que era Deus que queria que ele pensasse
esse pensamento, assim como foi Deus que quis que Addo ¢ Eva pecassem, per-
mitiu-se contempla-lo, e viu Deus em seu trono despejar um poderoso monte
de excremento sobre a catedral, arrasando seu novo telhado e estragalhando a
catedral, Com isso, Jung sentiu uma felicidade e um alivio como nunca tinha
sentido. Sentiu que essa era uma experiéncia do "direct living God..™ Ele sen-
tiu-se sozinho perante Deus, e sentiu que sua real responsabilidade comegava
ali. Percebeu que foi precisamente tal experiéncia direta e imediata do Deus
vivo, que esta fora da Igreja e da Biblia, que faltava a seu pai.

Esse sentido de predestinacio levou-o a uma desilusao final com a Igreja na
ocasiao de sua Primeira Comunhio. Ele tinha sido levado a acreditar que esta
seria uma grande experiéncia. Ao contrdrio, nada disso. Concluiu: “Para mim
foi uma auséncia de Deus e de religido. A Igreja tornou-se um lugar aonde eu

nao poderia mais ir. Ali ndo havia vida, mas morte.™®

7 Mmdriar, p. 28,

8 The Tavissock Lectures” OC 18, § 397
9 Mamdrias, p. 54.

10 Ibid., p. 61,
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A voracidade de leitura de Jung comegou nesse periodo, e ele ficou parti-
cularmente impressionado com Fausto de Goethe, Impressionou-o o fato de
que, com Mefistofeles, Goethe levou a figura do diabo a sério, Na filosofia,
impressionou-o Schopenhauer, que reconhecia a existéncia do mal e deu voz
aos sofrimentos e misérias do mundo.

Jung também tinha a impressio de viver em dois séculos, e sentia uma forte
nostalgia pelo século XV111. Sua sensacio de dualidade romou a forma de duas
personalidades alternadas, que cunhou de numero 1 e numero 2. Personalidade
niimero 1 era o garoto aluno da Basileia, que lia romances, e personalidade
niimero 2 era a que solitariamente perseguia reflexdes religiosas, num estado
de comunh&o com a natureza e com o cosmo. Ela habitava o *mundo de Deus”.
Essa personalidade lhe parecia muito real. A personalidade nimero 1 queria
se livrar da melancolia e do isolamento da personalidade nimero 2. Quando
entrava a personalidade niumero 2, parecia que um espirito hd muito tempo
morto e ainda perpetuamente presente entrava na sala. A nimero 2 nio tinha
um carater definido; era conectada a histéria, especialmente com a Idade Mé-
dia. Para a nimero 2, a nimero 1, com seus fracassos e inaptidoes, era alguém
para se aguentar. Esse jogo permaneceu durante toda a vida de Jung. Do modo
como ele as encarava, somos todos assim — uma parte de nos vive no presente
e outra esta l:ﬂ[lECtﬂ.dﬂ. CO0m os SE-I:'I.IIDS.

Quando se aproximou o momento para ele de escolher uma carreira, o con-
flito entre as duas personalidades intensificou-se. A niumero 1 queria as cién-
cias, a numero 2, as humanidades. Jung teve entdo dois sonhos importantes. No
primeiro, ele estava andando num bosque escuro perto do Reno. Deparou-se
com um tamulo e comegou a cava-lo, até descobrir restos de animais pré-his-
toricos. Este sonho despertou nele a vontade de saber mais sobre a natureza.
No segundo sonho, ele estava num bosque, e havia riachos. Encontrou entio
um lago cercado de densa vegetagio rasteira. No lago, viu uma bela criatura, um
enome radioldrio. Apos esses sonhos, optou pelas ciéncias. Para resolver a ques-
tio de como ganhar a vida, decidiu estudar medicina. Entio teve outro sonho.
Estava num lugar desconhecido, coberto de neblina, avangando vagarosamen-
te contra o vento. Ele estava protegendo uma pequena luz de apagar-se. Viu
entdo uma enorme criatura preta amedrontadoramente proxima. Acordou, e
percebeu que a figura era a sombra que a luz projetava. Pensou que, no sonho,

anamero 1 estava ela mesma levando a luz, e que a nimero 2 seguia como uma
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sombra. Encarou isso como um sinal de que ele devia seguir com a nlimero 1. e
nio olhar para tras para o mundo da niimero 2.

Em seus dias de universidade, o jogo entre essas duas personalidades con-
tinuou. Em acréscimo a seus estudos médicos, Jung seguiu um programa in-
tensivo de leituras extracurriculares, em especial das obras de Nietzsche,
Schopenhauer, Swedenborg', e autores espiritualistas. Assim falava Zaratustra, de
Nietzsche, causou-lhe grande impressio. Sentia que sua propria personalidade
numero 2 correspondia a Zaratustra, e remia que ela fosse semelhantemente
morbida®. Ele participou de uma sociedade estudantil de debates, a Sociedade
Zofingia, e l4 apresentou palestras sobre esses temas. Especialmente o espi-
ritualismo o interessava muito, j4 que parecia que os espiritualistas estavam
tentando utilizar meios cientificos para explorar o sobrenatural, e para provar
a imortalidade da alma.

A segunda metade do século XIX testemunhou a emergéncia do espiritu-
alismo moderno, que se espalhou pela Europa e América. Por meio do espiri-
tualismo, o cultivo de transes — com os concomitantes fendmenos da fala de
transe, da glossolalia, da escrita automatica e da visao de cristal — tornou-se
disseminado, Os fendémenos espiritualistas atrairam o interesse de cienristas
importantes tais como Crookes, Zollner e Wallace. Também atrairam o inte-
resse de psicologos, incluindo Freud, Ferenczi, Bleuler, James, Myers, Janet,
Bergson, Stanley Hall, Schrenck-Notzing, Moll, Dessoir, Richet e Flournoy.

Durante seus dias de universitirio na Basileia, Jung e seus colegas partici-
pavam de sessGes. Em 1896, eles tiveram uma longa série de encontros com
sua prima Héléne Preiswerk, que parecia ter habilidades medidnicas. Jung
descobriu que durante os transes ela assumia personalidades diferentes e que

ele podia chamar essas personalidades atraves de sugestao. Parentes mortos

11 Emmanuel Swedenborg (1688 -1772) foi um cientista sueco o um mistico cristdo, Em 1743, ele arravessou
uma crise religiosa, que esta descrita em seu Didrigde sonfios. Em 1745, ele teve uma visio do Crista Ele entiin
devaton swa vida a relacionar o que tinha visto € cuvido nos céus e na terra e aprendido com os anjos, e
a interpretar ou significados internos e simbdlicos da Riblis. Swedenborg argumentava que a Bibfi rinha
dois niveds de sentido: um nivel fisico @ liveral, @ um ourro interno, espirinel, Esses niveis s interligavam
por correspondéncias. Ele proclamava o advento de wma “nova igreja” que representava uma nova en
espiritual, De acordo com Swedenborg, no nascimento adquirimos males de nossos pais que estdo alajados
no homem namiral, que esti dinmetricamente em oposigio 0 homem espiritual. O hamem esea destinado
para o céu, ¢ 1 nilo pode chegar sem regeneragio espiritual & um novo nuscimento. Os meios para lsso
repousam na caridade ¢ na fé. CF TAYLOR. Eugen. " Jung on Swedenborg, redivivus”. fiy Hisnory, 2, 2,
2007 p. 2730

12 Memiriss, p. 99
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apareciam, e ela se transformava completamente nessas figuras. Ela revelava
histdrias de suas encarnacées anteriores ¢ articilava uma cosmologia mistica,
representada num mandala®. Suas revelagbes espiritualistas continuaram até
ela ser pega tentando simular aparigdes fisicas, e as sessbes foram encerradas.

Ao ler o Manual de Psiguiatria de Richard von Krafft-Ebing em 1899, ele per-
cebeu que sua vocagiio estava na psiquiatria, que representava uma fusio dos
interesses de suas duas personalidades. Jung passou, por assim dizer, por uma
conversdo a um enquadre cientifico natural. Depois de completar seus estudos
médicos, assumiu um posto como médico assistente no hospital Burghélzli no
final de 1900. O Burghélzli era uma clinica de universidade com um clima
progressivo, sob a diregio de Eugen Bleuler. No final do século XIX, muitas
figuras tentaram fundar uma nova psicologia cientifica Mantinha-se que, ao
tornar a psicologia uma ciéncia atraves da introdugio de métodos cientificos,
todas as formas anteriores de compreensio humana seriam revolucionadas. Na
nova psicologia colocava-se a promessa de nada menos que completar a revo-
lugdo cientifica, Gragas a Bleuler e seu antecessor, Auguste Forel, a pesquisa
psicologica e a hipnose tinham lugar de destaque no Burghalzli.

A dissertacao meédica de Jung focalizava a psicogénese dos fenémenos es-
piritualisticos, na forma de uma andlise de suas sessbes com sua prima Helé-
ne Preiswerk™. Enquanto que seu interesse inicial em seu caso parecia ser a
possivel veracidade de suas manifestagbes espiritualisticas, nesse interim ele
havia estudado os trabalhos de Frederic Myers, William James e, em especial,
Théodore Flournoy. No final de 1899, Flournoy publicou um estudo sobre
uma médium, que ele chamou de Héléne Smith, que se tornou um best-seller's,
A novidade no estudo de Flournoy é que ele abordava o caso inteiramente a
partir do dngulo psicolégico, como um meio de iluminar o estudo da consci-
éncia subliminar. Uma virada importante havia sido dada pelos trabalhos de
Flournoy, Frederick Myers e William James. Eles argumentavam que inde-
pendentemente das supostas experiéncias espiritualisticas serem vilidas, tais

experiéncias proporcionaram fasights muito profundos sobre a constitui¢io do

13 CEOC 1§66, fig 2
14 Sobrea psicologia e a patologia dos fendmenos chamados ocultos™. OC, 1
15 FLOURMNOY Théodore. From Imif o the Planet Mors A Case of Multiple Personality with Imaginary

Languages. Princeton: Princeton University Press, 1900,1994 [organizado por Sonu Shamdasani;
traduzida por D Vermilye],
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subliminar e, portanto, da psicologia humana como um todo. Por meio delas,
mediuns tornaram-se sujeitos importantes da nova psicologia Com essa vira-
da, os métodos utilizados pelos médiuns, tais como escrita automatica, discurso
de transe, visdo de cristal, foram apropriados pelos psicologos e tornaram-se
ferramentas proeminentes da pesquisa experimental. Na psicoterapia, Pierre
Janet e Morton Prince usaram a escrita automatica e a leitura de cristais como
métodos para a revelagio de memorias ocultas e ideias fixas subconscientes. A
escrita automdtica trouxe a luz subpersonalidades, e permitiu o estabelecimen-
to de didlogo com elas™. Para Janet e Prince, o objetivo de se considerar tais
praticas era a reintegracio da personalidade.

Jung ficara tio estusiasmado com o livro de Flournoy que se ofereceu para
traduzi-lo para o alemio, mas Flournoy ji tinha um tradutor. O impacto des-
ses estudos fica claro na dissertacao de Jung, na qual sua abordagem ao caso é
puramente psicologica. O trabalho de Jung teve como modelo mais préximo
From India to the Planet Mars, de Flournoy, tanto em termos do assunto quanto de
sua interpretagio da psicogénese dos romances espiritualisticos de Hélene. A
disserta¢io de Jung também indica a maneira na qual ele utilizava a escrita au-
tomatica como um método de investigagiio psicolégica.

Em 1902, ele noivou Emma Rauschenbach, com quem se casou e com quem
teve cinco filhos. Até esse momento, Jung mantinha um didrio. Num dos dl-
timos registros, datado de maio de 1902, escreve: “Nio estou mais sozinho
comigo mesmo, e 50 artificialmente posso recordar-me o sentimento assusta-
dor e belo da solidio. Este é o lado sombrio da sorte do amor™. Para Jung, seu
casamento marcou um movimento para longe da solidio com a qual havia se
acostumado.

Em sua juventude, Jung frequentemente visitava o museu de arte da Basileia
e sentia-se especialmente atraido pelas obras de Holbein e Bécklin, assim como
pelos pintores holandeses™. Perto do final de seus estudos, durante um ano,
esteve bastante ocupado com a pintura. Suas pinturas desse periodo eram pai-

sagens num estilo representacional e mostram habilidades técnicas altamente

16 JAMET, Pierre Mévse of e firec Parie: Alean, 1898, - PRICE, Morron. Clinteal and Expersmemal Srudies
in Persanality. Cambridge, Mass: Sci-Art, 1929, CF meu "Automatic writing and the discovery of the
unconscious”. Spring: fearal of Arckerype and Cullere, 54. 1993, p. [00-131

17 Livee Megro 2, po 1 [tode o conteddo dos Livros Negros estd em AF[],

18 MP, p, 164
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desenvolvidas e grande desenvoltura téenica™. Em 1902-1903, Jung deixou seu
posto no Burghileli e foi a Paris para estudar com o eminente psicologo fran-
cés Pierre Janet, que estava dando aulas no College de France, Durante sua es-
tada, passava muito tempo pintando e visitando museus, indo constantemente
ao Louvre, Prestava muita atengio especialmente em arte antiga, antiguidades
egipcias, nas obras da Renascenca, Fra Angelico, Leonardo da Vinci, Rubens e
Frans Hals. Comprou quadros e gravuras e encomendou copias para a decora-
¢ao de seu novo lar. Pintava tanto dleos quanto aquarelas. Em janeiro de 1903,
foi a Londres e visitou seus museus, particularmente interessado nas colegdes
egipcia, asteca e inca do Museu Britinico™.

Na sua volta, assumiu um cargo que havia vagado no Burghéleli, e dedicou
sua pesquisa 3 andlise das associagbes linguisticas em colaboragdo com Franz
Riklin. Com a ajuda de assistentes, eles conduziram uma série extensa de expe-
rimentos, que submeteram a andlises estatisticas. A base conceitual do trabalho
inicial de Jung estava nas obras de Flournoy e Janet, que ele tentava juntar
com a metodologia de pesquisa de Wilhelm Wundt ¢ Emil Kraepelin. Jung
e Riklin utilizaram o experimento de associagdes, criado por Francis Galron
¢ desenvolvido na psicologia e na psiquiatria por Wundt, Kraepelin e Gustav
Aschaffenburg. O objetivo do projeto de pesquisa, estimulado por Bleuler, era
fornecer um modo rapido e confidvel de diagndstico diferencial A equipe do
Burghélzli falhou nisso, mas ficaram impressionados pelo significado dos dis-
tirbios de reagio e tempo de resposta prolengados. Jung e Riklin argumen-
tavam que essas reagoes perturbadas eram devidas a presenga de complexos
emocionalmente estressantes, e usaram seus experimentos para desenvolver
uma psicologia geral dos complexos,

Esse trabalho estabeleceu a reputagio de Jung como uma das estrelas ascen-
dentes da psiquiatria. Em 1906, ele aplicou sua nova teoria dos complexos para
estudar a psicogénese da dementia praccox (posteriormente chamada de esquizo-
frenia) e para demonstrar a inteligibilidade das formagdes delirantes®. Para

19 CE WEHR, Gerhard. An [lhustrated Blography of fung. Boston: Shambala, 1989, p. 47 [Trad. de M. Kohn]
JAFFE. Aniela (org). C.G. jung Word and Image. Princeton: Princeton University Press/Bollingen
Series, 1979, p. 42-43.

10 MP, p. 164, ' Cartas inédiras, AFJ,

a1 Eammie experimentais OC, 2.

12 A psicologia da demenris prascos wim ensaio™. OC, 3.
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Jung, juntamente com numerosos outros psiquiatras e psicologos da eépoca, tais
como Janet e Adolf Meyer, a insanidade ndo era encarada como algo completa-
mente separado da sanidade, mas, ao invés, como algo posicionado no extremo
final de um espectro. Dois anos mais tarde, ele argumentou que “se sentimos
nosso caminho adentrando os segredos humanos da pessoa doente, a loucura
também revela seu sistema, e reconhecemos na doenga mental apenas uma rea-
¢iio excepcional a problemas emocionais que nio so estranhos a nds™.

Jung desencantou-se cada vez mais com as limitacdes dos mérodos experi-
mentais e estatisticos na psicologia e na psiquiatria. No ambulatério do Bur-
gholzli, Jung fazia demonstracoes de hipnose. Isso o levou a se interessar pela
terapéutica e o uso do encontro clinico como método de pesquisa. Por volta
de 1904, Bleuler introduzira a psicanilise no Burghélzli, e comegou uma cor-
respondéncia com Freud, pedindo sua ajuda para a analise de seus proprios
sonhos™. Em 1906, Jung comegou a comunicar-se com Freud. Esse relacio-
namento foi muito mitologizada Uma legiao “frendocéntrica” surgiu, que via
Freud e a psicandlise como a fonte principal do trabalho de Jung. Isso levou a
uma compreensao completamente equivocada de seu trabalho na historia inte-
lectual do século XX. Em inumeras ocasibes Jung protestou. Num artigo iné-
dito escrito nos anos 1930, por exemplo, Jung escreveu: *De forma alguma eu
descendo exclusivamente de Freud, Fu tinha minha atitude cientifica e a teoria
dos complexos antes de encontri-lo. Os mestres que mais me influenciaram
acima de todos s3o Bleuler, Pierre Janet e Theodore Flournoy™. Freud e Jung
claramente vicram de tradicoes intelectuais bem diferentes, e se aproximaram
por conta de interesses em comum na psicogénese das desordens mentais e
na psicoterapia. Sua intengdo era formular uma psicoterapia cientifica baseada
na nova psicologia e, por sua vez, sustentar a psicologia na investigagao clinica
profunda de vidas individuais.

Com a lideranga de Bleuler e Jung, o Burghélzli tornou-se o centro do mo-
vimento psicanalitico. Em 1908, o Jahrbuch fiir psychoanalytische und psychopathologische
Forschungen [ Anuario de Pesquisa Psicanalitica e Psicopatolégica] foi criado, com
Bleuler e Jung como editores. Com sua defesa, a psicanalise pode se fazer notar

13 O conteddo da psicose”. OC, 3, § 339,

14 Arquivos Freud, Biblioteea do Congresso. Cf FALZEDER, Ernst. “The story of an ambivalent
relationship: Sigmund Freud and Eugen Bleuler”, founal of Analyical Papchalegy, 52, 2007, p. 343-768,

5 JA
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no mundo psiquiatrico alemio. Em 1909, Jung recebeu um grau honoririo da
Universidade Clark por suas pesquisas com associacdo. No ano seguinte, uma
associa¢do psicanalitica internacional foi formada com Jung como presidente.
Durante o periodo de sua colaboragio com Freud, ele era um dos principais
arquitetos do movimento psicanalitico. Esse foi para ele um periodo de intensa
atividade politica e institucional. O movimento estava rachado por divergén-

cias e desacordos amargos.

A intoxicacdo da mitologia

Em 1908, Jung comprou um pedaco de terra 2 margem do Lago de Zurique,
em Kiisnachr, e ali construiu uma casa onde viveria até o final de sua vida.
Em 1909, ele se desligou do Burghdlzli para dedicar-se a sua crescente pritica
clinica e seus interesses de pesquisa. Sua retirada do Burghélzli coincidiu com
uma virada em seus interesses de pesquisa em diregio ao estudo da mitolo-
gia, do folclore e da religido, e ele montou uma enorme biblioteca particular
de obras académicas, Essas pesquisas culminaram com Transformagdes e simbolos da
libido, publicado em duas partes em 1911 e 1912, Esse trabalho pode ser visto
como aquele que marca um retorno de Jung a suas raizes intelectuais e a suas
preocupagbes culturais e religiosas. Ele achava o trabalho mitologico estimu-
lante e intoxicante, Em 1925, ele lembra: "parecia-me que estava vivendo num
manicdmio que eu mesmo tinha construido. Eu andava de 12 para ca com to-
das essas figuras fantasticas: centauros, ninfas, sitiros, deuses e deusas como se
fossem pacientes e eu os estivesse analisando. Fu lia um mito grego ou negro
como se um lundtico estivesse me contando sua anmnese™, O fim do século
XIX testemunhou uma explosio de estudos académicos nas recém-fundadas
disciplinas de religido comparada e de etnopsicologia. Textos bdsicos foram re-
colhidos e traduzidos pela primeira vez e apresentados aos estudos histéricos
em colecbes de ensaios tais como Sacred Books of the East, de Max Miiller”, Para
muitos esses trabalhos representavam uma importante relativizagio da visio

de mundo cristi.

26 Imtroduction i funpies Prechology, p. 24

27 Dhesses, Jung possuia um conjunto completo.
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Em Transformagies e simholos da lihido, Jung diferencia dois tipos de pensamentao,
Pegando a pista de William James, entre outros, Jung constrastava o pensa-
mento direcionado e o pensamento de fantasia. O primeiro era verbal ¢ logi-
co, enquanto que o segundo era passivo, associativo e imagético. O primeiro
era exemplificado pela ciéncia, e o segundo, pela mitologia. Jung sustentava
que os antigos ndo possuiam a capacidade para o pensamento direcionado,
uma aquisi¢io moderna. O pensamento de fantasia ocupava o lugar quando
cessava o pensamento direcionado. Transformagies e simbolos da libido era um ex-
tenso estudo do pensamento de fantasia e da presenga continuada de temas
mitologicos nos sonhos e fantasias de individuos contemporineos. Jung reite-
rava a equagio antropologica do pré-histérico, do primitivo e da crianga. Ele
mantinha que a elucidagio do pensamento de fantasia diurno corrente em
adultos ao mesmo tempo jogaria luz no pensamento de criangas, de selvagens
¢ de povos pré-histéricos™.

Nesse trabalho, Jung sintetizou as teorias da meméria do século X1X, a he-
reditariedade e o inconsciente e postulon uma camada filogenérica no incons-
ciente ainda presente em cada um de nds, que consiste de imagens mitologicas.
Para Jung, os mitos eram simbolos da libido e apresentavam seus movimentos
tipicos. Ele usou o método comparativo da antropologia para juntar uma vasta
pandplia de mitos, e entdo os sujeitou 2 interpretagio analitica. Mais tarde, ele
chamou seu uso do método comparativo de “amplificagio”. Ele defendia que
haveria mitos tipicos, que corresponderiam ao desenvolvimento etnopsicolé-
gico dos complexos. De acordo com Jacob Burckhardr, Jung chamou tais mitos
tipicos de “imagens primordiais” (Urbilder). A um mito em particular foi dado
um papel central: o do herdi. Para Jung ele representava a vida de um individuo,
tentando tornar-se independente e de libertar-se da mae. Ele interpretou o
motivo do incesto como uma tentativa de retorno a mae para renascer. Mais
tarde, ele anunciaria formalmente essa obra como a da descoberta do incons-
ciente coletivo, embora o termo propriamente dito tenha surgido depois™,

Numa série de artigos de 1912, Alphonse Maeder, colega e amigo de Jung,
argumentava que os sonhos tinham uma funcio diferente daquela de satisfagio

28 Wandlurgen wnd Symbole der L iidn [TransformagBes e simbolos da libida], OC, B, § 36, p. 37 Em sua revisio do
texto em 1952, Jung ampliou {sro (Simbales da trangformapte. OC, 35, § 29)

29 Address on the occasion of the founding of the C.G. Junp Institute, Zurich, 14 April 1948 OC, 18§
1129,
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do desejo — uma fungio de balanco, ou compensatoria. Os sonhos eram tenta-
tivas de solucionar os conflitos morais de um individuo. Como tais, ndo apon-
tavam meramente para o passado, mas também preparavam o caminho para o
futuro, Maeder estava desenvolvendo as perspectivas de Flournoy a respeito
de uma imaginagdo criativa subconsciente. Jung trabalhava em linhas seme-
lhantes, e adotou as posices de Maeder. Para eles, essa alteragio na concepgiio
dos sonhos trouxe consigo uma alteragio na consideragio de todos os outros
fendémenos associados ao inconsciente,

Em seu preficio a ediciio revista de Trangformagdes ¢ simbolos da libido, de 1952,
Jung dizia que o trabalho havia sido escrito em 1911, quando ele tinha 36 anos
de idade: “Esta € uma época critica, pois representa o inicio da segunda metade
da vida de um homem, quando nio raro ocorre uma mefanois, uma transforma-
cio mental"®, Acrescentava que estava consciente da perda de sua colaboragio
com Freud, e que se sentia em divida com relagio ao apoio recebido de sua
esposa. Depois de terminado o trabalho, ele perceben o significado do que era
viver sem um mito. Aquele sem um mito “¢, na verdade, um erradicado, que
nio tem contato verdadeiro nem com o passado, a vida dos ancestrais (que
sempre vive em seu seio), nem com a sociedade humana do presente™. Como

resultado disso, ele nota que:

Eu me senti compelido a perguntar-me com toda a seriedade: "0 que é o
mito que vocd viver” Nio achei a resposta & tive que me confessar que na
verdade eu ndo vivia nem com um mito nem dentro de um mito, e sim numa
nuvem insegura de possibilidades de conceitos, que eu olhava, alias, com des-
confianga crescente... Veio-me entdo, naturalmente, a decisio de conhecer
“meu mita”, E considerei isto como tarefa por exceléneia, pois — assim eu me
dizia — como poderia prestar contas corretamente de meu fator pessoal, de
minha equagio pessoal. diante de meus pacientes, se nada sabia a respeito, e
sendo isto, no entanto, tio fundamental para o reconhecimento do outro#*

30 OC, g p XXV
31 Thid, p. XIX.
312 Ibid,
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O estudo do mito revelou a Jung a auséncia de mito em sua vida. Ele entdo
preocupou-se em descobrir seu mito, sua “equacio pessoal™, Assim percebe-
mos que a autoexperimentagio com a qual Jung se envolveu foi em parte uma
resposta direta a questdes tedricas levantadas por sua pesquisa, que culmina-
ram em Transformagdes e simbolos da libido.

“Meu experimento mais dificil”

Em 1912, Jung teve alguns sonhos significativos que no entendeu. Deu espe-
cial importincia a dois deles, que ele sentia que mostravam as limitacdes das

concepgoes de Freud sobre os sonhos. O primeiro € o seguinte:

Estava numa cidade sulina, numa rua ascendente cheia de estreitas plata-
formas de desembarque. Eram doze horas — sol a pino. Um velho guarda
de alfindega ou alguém parecido com isto passa por mim, perdido em seus
pensamentos. Alguém diz, “esse é um que ndo pode morrer. Ele jd morreu
hi uns 30-40 anos, mas ainda ndo tratou de decompor-se”. Fiquei muito
surpreso. Entdo surgiu uma figura impressionante, um cavaleiro de grande
porte, vestido com uma armadura meio amarela. Ele parece corpulento ¢
inexcrutavel e nada o impressiona, Em suas costas, ele carrega uma cruz
vermelha maltesa. Ele vinha existindo desde o século X11 e diariamente,
entre 12 e 13 horas, tomava a mesma rota. Ninguém se admira com essas
duas aparictes, mas eu fiquei muito surpreso,

Contive minhas habilidades interpretativas. Com relacio ao velho aus-
triaco, ocorreu-me Freud; com relagio ao cavaleiro, eu mesmo.

Dentro de mim, uma voz diz: “Estd tudo vazio e aversivo”. Devo

suportia-lo™.

Jung achou esse sonho opressivo e desconcertante, e Freud foi incapaz de in-
terpreta-lo®. Mais ou menos seis meses drpnis teve outro sonho:

33 CF Intraduction to fangian Pepchodogy, p. 25,

34 LivroNegrod p. 25-26,

35 Em 1923, ele deu a seguinte interpretagio desse sonha: "0 significado do sonho estd no prineipio da
figura anceseral: ndo o oficial anstriaco — obviamente ele representa a teoria freadiana —, mas o outro, o
Cruzado, ¢ uma figum arquetipica, um simbolo crstio vivo desde o século X11, um simbolo que realmente
n3o vive hoje em dia, mas que ndo esti de todo morto. Ele vem dos tempos de Meister Eckharr, o tempo
da cultura dos Cavaleiros, quando muitas ideias floresceram, para serem apagadas novamente, mas
que estdo voltando 3 vida agora. Entretanto, quande tive este sonho, n#o conhecia esta interpretagio”

(Inrrnducrion to Jungiom Prpchology, p. 42)
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Sonhei naquela época (logo depois do Natal de 1912), que estava com meus
filhos em um maravilhoso apartamento de um castelo, ricamente mobilia-
do — num hall aberto cheio de colunas —, estivamos sentados numa mesa
redonda, cujo tampo era uma pedra verde-escura maravilhosa, De repente,
uma gaivota ou uma pomba adentrou voando e espalhou-se suavemente na
mesa, Alertei as criangas para ficarem quietas, de forma a ndo assustarem o
belo passaro branco. Repentinamente esse passaro transformou-se numa
crianga de oito anos de idade, uma garotinha loira, que correu brincando
com meus filhos pela colunada. Entdo, de repente, a crianga transformou-se
na gaivota ou pomba. Ela me disse assim: “Apenas na primeira hora da noite en posso
tornar-me humana, enguanto a pomba macho estd ocupada com os doze mortos”. Com estas
palavras o pdssaro voou e eu acordei®.

No Livro Negre 2, Jung anotou que foi esse sonho que o fez decidir a entrar
num relacionamento com uma mulher que ele havia conhecido trés anos an-
tes (Toni Wolff)”. Em 1925, ele observou que esse sonho “foi o comego de
uma convicgdo de que o inconsciente nio consistia de material inerte apenas,
mas que havia algo vivo 14 embaixo™®. Ele acrescentou que pensara na histo-
ria da Tabula smaragdina (tabua de esmeralda), os doze apostolos, os signos do
Zodiaco, e por af adiante, mas que ele “nio podia entender nada do sonho,
exceto que havia uma tremenda animagio do inconsciente. Ndo conhecia ne-
nhuma técnica para chegar ao fundo dessa atividade; tudo o que podia fazer
era esperar, continuar vivendo e observando as fantasias™®. Esses sonhos o

levaram a analisar suas memdrias de infincia, mas isto ndo resolveu nada. Ele

percebeu que precisava recuperar o tom emocional da infincia. Lembrou-se

36 Live Negro 2, po 17-18.

37 Ihid.p. 17

3 dmimadncrion eo fmnghm Pepchalogy. p 42

39 Ibid, p 40-41. E A Bennet observou os comentirios de Jung sobre este sonho: “Primeiramente cle
pensoy que os ‘dore homens mortos' referiam-se aos doze dias anves do Matal, pois este £ o tempo
obscuro do ano, quando tradicionalmente as bruxes estio soltas. Dizer "antes do Natal' & dizer ‘antes que
o sol viva novamente’, pois o dia de Naeal & o panto de vieda do ano, quando o nascimento do sol era
celebrado na religiao miteaica,. Somente muito tempa depois que ele relacionou o sonho a Hermes ¢ acs
doze pombos” (Meettngs with Jung, Conversations recorded by EA Bennet during the Years 1046-1961.
Londres: Anchor Press, 1082, Zurique: Daimon Verlag, 1985, p. 93). Em "Aspectos pgicdégimu da Core”,
1951, Jung apresentou elgum material do Libe Novas {descrevendo-o como parte de uma série de sonhos)
de fioema andnima (Teaso 27), rragando as transformagBies da anima. Ele observa que este sonhe "mostra
a2 umima com forma de elfo, ou seja, apenas parcialmente humana, Ela igualmente pode ser um passaro,
o que significa que ela pode pertencer inteiramente 3 nanereza & pode evanescer-¢ (isto & tornar-se
inconsciente) da esfera humana (isto €, a consciéncia). (OC, 9. 1, § 371.) CF th, Memirle, p. 165-166,
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que, quﬂndﬂ cri anga, gostava dc CONStruir casas ¢ ouiras estruturas, € reromaou
essa atividade.

Enquanto esteve envolvido com sua atividade de autoandlise, continuou a
desenvolver seu trabalho teérico. Em setembro de 1913, no Congresso de Psi-
candlise de Munique, falou sobre os tipos psicologicos. Argumentou que havia
dois movimentos bdsicos da libido: a extroversio, na qual o interesse do sujeito
estd orientado em diregio a0 mundo externo, e a introversio, na qual o inte-
resse do sujeito esta direcionado para dentro. Seguindo essas ideias, postulou
dois tipos de gente, cada um caracterizado pela predominéncia de uma dessas
tendéncias, As psicologias de Freud e de Adler eram exemplos do fato de que
as psicologias com frequéncia assumem o que € a verdade de seu tipo como ge-
ralmente valido. Assim o que se fazia necessario era uma psicologia que fizesse
justi¢a a ambos esses tipos®.

No més seginte, numa viagem de trem para Schaffhausen, Jung teve uma
visdo da Europa sendo devastada por uma inundagio catastrofica, visao que se
repetiria duas semanas mais tarde, na mesma viagem*. Em 1925, comentando
sobre essa experiéncia, ele obervou: “Eu poderia me tomar como a Suica cer-
cada por montanhas e a submersio do mundo poderia ser as ruinas de meus
relacionamentos anteriores”. lsso o levou ao seguinte diagnostico de sua con-
digdo: “Pensei comigo mesmo, 'se isto significa alguma coisa, significa que estou
completamente perdido™. Depois dessa experiéncia, Jung temia enlouque-
cer?. Ele lembra que primeiro pensou que as imagens da visao indicavam uma
revolugio, mas como ndo podia imaginar isso, concluiu que estava “ameagado

por uma psicose™. Depois disso, teve uma visdo semelhante:

No inverno seguinte, estava na janela numa noite olhando para o Norte.
Vi um brilho vermelho sangue, como o brilho do mar visto de longe, esti-
rado de Leste a Oeste no horizonte setentrional. Neste momento, alguém

40 Tipos pricolégicns. OC, 6.

41 CFE adiante, p 113.

£2 Irtroduction te fungian Pryckology, p. 47-48

43 Barbara Hannah lembra que *Jung costumava dizer nos ditimos anos que suas tormentosas dividas
1 respeinn d:umpmpm samsdade deveriam ser aliviadas pelo tanto di sucesso que e vinha obrenda
a0 mesmo tempo no munde externo. particularmente na America” (C.G, Jung, His Life and Work — A
Biographical Memoir. Nova York: Perigree, 1976, p. 109).

44 Memdrias, p. 156,
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me perguntou o que eu achava dos proximos futuros acontecimentos do
mundo. Disse que ndo tinha nenhuma opinido, mas que via sangue, rios

de sangue®,

Mos anos imediatamente precedentes ao inicio da guerra, um imaginario
apocaliptico estava disseminado nas artes e na literatura europeias. Por exem-
plo, em 1912, Wassily Kandinsky escreveu sobre uma catastrofe universal imi-
nente. De 1912 a 1914, Ludwig Meidner pintou um série conhecida como pai-
sagens apocalipticas, com cenas de cidades destruidas, cadaveres e tumulto®’,
A profecia estava no ar. Em 1899, Leonora Piper, a famosa médium americana,
previu que no século que chegava haveria uma terrivel guerra em partes dife-
rentes do mundo que o limparia revelando as verdades do espiritualismo. Em
1918, Arthur Conan Doyle, o espiritualista e autor de “Sherlock Holmes”, en-
carava isso como profético?’.

Ma narra¢iio de Jung sobre a fantasia do trem no Liber Novus, a voz inter-
na disse que o que a fantasia mostrava tornar-se-ia completamente real. Ini-
cialmente ele interpretou isso subjetiva e prospectivamente, ou seja, como a
mostrar a iminente destruicio de seu mundo. Sua reagdo a essa experiéncia foi
iniciar uma investigagio psicoldgica de si mesmo. Nessa época, a autoexperi-
mentagdo era habitual na medicina e na psicologia. A introspecgio foi uma das
principais ferramentas da pesquisa psicolégica,

Jung veio a perceber que Transformagdes e simbolos da libido *poderia ser tomado
como eu mesmo e que sua andlise leva inevitavelmente a uma analise de meus
proprios processos inconscientes™®, Ele havia projetado seu material naquele
da Srra. Frank Miller, que ele nunca conheceu. Até este ponto, Jung havia sido
um pensador ativo, avesso a fantasia: “como uma forma de pensamento, te-
nho para mim que seja uma forma totalmente impura, um tipo de intercurso

incestuoso, completamente imoral de um ponto de vista intelectual™, Ele

45 Edbopo, p. 8,

46 BREUER. Gerda & WAGEMAN, Ines. Ludwip Meidner: Zeichner, Maler, Literar 1584-1066. Vol 2,
Snurtgare Verlag Gerd Hatye, 1991, p. 124-149. Cf WINTER, Jay Sites of Memory, Sites of Mourming: The
Great War in European Caltural History, Cambridge: Cambridge University Press, 1995, p. 147-177

47 DOYLE, Arthur Conan, The New Revelation and the Vital Mesage, Londres: Psychic Press, 1918, p. 9.

48 Tmtroduction te fumgian Prychology. p. 28,

49 Thid.
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agora voltava-sc para a analise de suas fantasias, anotando cuidadosamente
tudo, e tinha que superar uma resisténcia enorme para fazé-lo: “Permitir a
fantasia em mim mesmo teve o mesmo efeito que o produzido em um homem
que chegasse i sua oficina e encontrasse todas as suas ferramentas voando
por toda a parte, fazendo coisas independentemente de sua vontade™, Ao
estudar suas fantasias, Jung percebeu que estudava a fungao criadora de mitos
I:I.E mente.

Lembrou-se que mantinha um didrio até por volta de 1902, e retomou
essa atividade como uma forma de auto-observagio. Ele percebia seus estados
interiores por meio de metaforas, tais como estar num deserto com um sol
insuportavelmente quente (isto ¢, a consciéncia)®. Jung recuperou o caderno
marrom que havia deixado de lado em 1902 e comegou novamente a escrever
nele™. No seminirio de 1925, ele se lembrou que havia lhe ocorrido que poderia
escrever suas reflexdes numa sequéncia. Ele estava “escrevendo material auto-
biogrifico, mas ndo como uma autobiografia®™. Desde os tempos dos didlogos
platénicos, a forma do didlogo tem sido um género proeminente na filosofia
ocidental. Em 387, Santo Agostinho escreveu seus Soliliquios, que apresentavam
um dialogo extenso entre ele mesmo e a “Razao”, que o instruia. Comegava

com as seguintes frases:

Enquanto estive comigo mesmo a ponderar muitas diferentes coisas por
um longo tempo, e por muitos dias estive buscando a mim mesmo e a meu
proprio bem, e que mal deveria ser evitado, subitamente falou comigo — o
que era® Fu mesmo, ou alguém diferente, dentro ou fora de mim? (isso é
precisamente aquilo que amaria saber, mas que nio sei)®™.

Enquanto que Jung escrevia no Livee Negro 2,

50 Thid.

51 MPp 23,

51 Mo que se segue, referido como Liveo Negro 2. 0% cadernos subsequentes siio preros, daf Jung referir-se a
eles como Lirms Megros

53 Introducrion to Jomgtan Prpchalory,, p. 448

54 SANTO AGOSTINHCK Solifiquio ¢ o fmortahifade da afwe. Warminseer: Aris e Phillips, 1990, p. 23
[organizado e traduzidn por Gerard Watson], Watson abserva que Agostinho “havis passado por um
periodao de grande exaustio, perto de uma crise nervosa, € o3 Soliloquios sio uma forma de terapia, um
esforgo para curar-se falando, ou methor, escrevenda™ (p v).
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Disse a mim mesmo, “O que & isto que estou fazendo, certamente ndo é cién-
cia, o que ¢2” Entdo uma voz me disse, “Isso é arte”, Isso me causou a impres-
s@io mais estranha possivel, porque nao era de forma alguma minha impres-
sdo de que o que eu estava escrevendo fosse arte. Entiio, pensei o seguinte;
“Talvez meu inconsciente esteja formando uma personalidade que nio sou
Eu, mas que insiste em se expressar”. Nio sei exatamente por que, mas tinha
certeza de que a voz que disse que meus escritos eram arte tinha vindo de
uma mulher. . Bem, disse enrdo enfaticamente a essa vor que o que eu estava
fazendo ndo era arte, e senti uma grande resisténeia crescer em mim. Ne-
nhuma voz se fazia perceber, contudo, e continuei a escrever. De novo eu a
apanhei e disse: “Nio, ndo é,” e senti como se uma discuss3o fosse se iniciar™.

Ele pensou que essa voz era "a alma no sentido primitivo,” que ele chamou
de anima (a palavra em Latim para alma)®. Ele afirmou que “ao recolher todo
este material para andlise, eu estava de fato escrevendo cartas & minha anima,
que ¢ parte de mim com um ponto de vista diferente do meu. Eu tinha ob-
servagbes de um novo cariter — estava em andlise com um fantasma e uma
mulher™. Em retrospecto, ele lembrou que essa era a voz de uma paciente
holandesa que ele conheceu de 1912 até 1918, que havia persuadido um colega
psiquiatra que ele era um artista frustrado. A mulher pensava que o incons-
ciente fosse arte, mas Jung mantinha que era natureza®™. Jd argumentei pre-
viamente que a mulher em questio — a anica mulher holandesa no circulo de
Jung a época — era Maria Moltzer, e que o psiquiatra em questio era o amigo
e colega de Jung, Franz Riklin, que aos poucos foi abandonando a anilise pela
pintura. Em 1913, ele se tornou um estudante de Augusto Giacometti, e tam-

bém um importante pintor abstrato™.

55 Ibid, p. 42. Aqui no relato de Jung, parece que o didleps ocorreu no outono de 1913, embora isto ndo
seja cery, pois o didlogo propriamente nio aparece nos Livos Megres, € nenhum outro manuserito veio a
piblico. S seguirmos essa datagio. e na suséncia de outro material, parece que o marerial ao qual a voz
eitd se selerindo sio 03 registros de novembro no Live Negre 2, © nilo o texto subsequente do Liber News o
15 pinmuras

56 Thid, p. 44

57 Ibid., p. 46

58 MP, p. 7L

59 As pinturas de Riklin seguiam em geral o estdlo de Augusio Giacomesti: obras semifigurativas e
totalmente ahseratas, com cores suaves e instivels (colegio particular, Perer Riklin). Hi um quadro de
Riklin de 19151016, " Verkiindigung” no Kunstheu de Zurique, uma doagiio de Maria Moltzer em 1945
Giscomerti lembea: “O conhecimento psicoldgico de Riklin era extraordinariamente interessante & novo
para mim. Ele era um magico moderno, Eu tinha a sensaghio de que ele podia fazer migica™ (Van St bis
Flvens: Blitter der Erinnerung, Zurique: Rascher, 1043, p, 86-87)
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As anotagoes de novembro no Livro Negro 2 registram a sensagio de Jung em
seu retorno a sua alma. Ele recontou os sonhos que o levaram a optar por uma
carreira cientifica, ¢ os sonhos recentes que o haviam retornado 4 sua alma.
Como lembrou em 1925, o primeiro perfodo escrito terminou em novembro:
“Sem saber o que viria depois, pensei que talvez mais introspecgio fosse neces-
saria [..] bolei um mérodo muito chato fantasiando que eu estava cavando um
buraco, e aceitando essa fantasia como perfeitamente real™. O primeiro de
tais experimentos aconteceu em 12 de dezembro de 1913*.

Como indicado, Jung havia rido uma extensa experiéncia no estudo de
mediuns em estados de transe, durante os quais eram encorajados a produzir
fantasias despertas e alucinagbes visuais, e tinha conduzido experimentos com
escrita automarica. Praticas de visualizac3o também tém sido usadas em virias
tradigies religiosas. Por exemplo, no quinto dos exercicios espirituais de Santo
Indcio de Loyola, os individuos sdo instruidos a como “enxergar com os olhos
da imaginagio o comprimento, a largura, a profundidade do inferno”, e a expe-
rimentar isso com total sensorialidade®. Swedenborg também se envolveu com

“escrita espiritual”. Em seu didrio espiritual, lemos:

26 Jan, 1748 — Os espiritos, se assim o permitimos, podem possuir aqueles
que com eles falam de forma tio total, que é como se eles estivessem intei-
ramente no mundo; e, de fato, de um jeito tio manifesto, que podem comu-
nicar suas ideias através de seu médium, e até mesmo por cartas; pois eles,
por vezes, de fato frequentemente, dirigiram minha mio ao escrever, como
se fosse deles; de forma que pensavam que nio era eu, mas eles escrevendo®™.

Em Viena, a partir de 1909, o psicanalista Herbert Silberer conduziu ex-
perimentos em si mesmo em estados hipnagégicos. Silberer tentava fazer ima-

gens aparecerem. Essas imagens, mantinha ele, apresentavam representagoes

6O Trtroduction fo fungian Prchelopy. p. 5L

A1 A visio que se seguiu € enconerada adiante em Liber Primus, cap, § * Diescida ao inferno no future”, po 241,

62 SANTO INACIO DE LOYOLA. *Os exercicios espirituais”. In; Personal Wriking. Londres: Penguin,
1996, p. 208 [Trad. de |. Munitiz e P Endean]. Em 1939-1940, Jung apresentou um comentinio
psicologico acs exercicios espirituars de Santo Indcio de Loyola no ETH (Philbsen Seis, no prela).

3 Esta passagem foi reproduzida por William White em seu Swedemborg: His Life and Writings. Vol 1
Londres: Bath, 1867, p. 203-204. Na copia de Jung desse trabalho, ele marcou a segunda merade desta
passagem com uma linha na margem
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simbolicas de seus pensamentos. Silberer se correspondeu com Jung e mandava
a ele copias de seus artigos™.

Em 1912, Ludwig Staudenmaier (1865-1933), um professor de quimica ex-
perimental, publicou um livro intitulado A magia come ciéncia expertmental. Stauden-
maier comegou autocxperimentacdes em 1901, iniciando com escrita automi-
tica. Uma série de personagens apareceu, e ele percebeu que nio mais precisava
da escrita para se comunicar com eles®, Ele também induzia alucinacGes actis-
ticas ¢ visuais. O objetivo dessas priticas era usar suas autoexperimentagoes
para fornecer uma explicagio cientifica para a magia. Ele argumentava que a
chave para se entender a magia estava nos conceitos de alucinages e do Un-
terbewusstsein, e deu especial importancia ao papel das personificagdes®™. Assim
percebemos que os procedimentos de Jung muito se parecem com um nimero
de praticas historicas contemporineas com as quais ele estava familiarizado.

A partir de dezembro de 1913, seguiu com o mesmo procedimento: evocar
deliberadamente uma fantasia no estado alerta, e entio entrar nela como em
um drama, Essas fantasias podem ser entendidas como um tipo de pensamento
dramarizado em forma pictorica. Ao lermos suas fantasias, fica claro o impacto
de seus estudos mitolégicos. Algumas das figuras e dos conceitos derivam-se
diretamente de suas leituras, e a forma e o estilo testemunham seu fascinio pelo
mundo do mito e do épico. Nos Livres Negros, Jung escreveu suas fantasias em
registros datados, junto a reflexdes sobre seu estado mental e suas dificuldades
em compreender as fantasias. Os Livros Negros ndo sio um didrio de eventos, e
muito poucos sonhos estio ali anotados, Ao invés, sio o registro de um experi-
mento. Em dezembro de 1913, referiu-se ao primeiro dos livros negros como o
“livro de meu experimento mais dificil™,

Em retrospecto, lembra que sua questio cientifica era ver o que aconteceria
quando ele desligasse a consciéncia. O exemplo dos sonhos indicava a existén-
cia de uma atividade de fundo, e ele queria dar a essa atividade uma possibilida-

de de emergir, assim como se faz ao tomar mescalina®.

64 CESILBERER "Bericht iiber eine Methode, gewissesymbolische Halluzinations-Erscheinungen
hervorzurafen und su beobachren”. Jafrbuch fur pyckoanalyisohe und prychoparkalopische Fersthunpen, 2. 1909, p
513535,

65 STAUDENMAIER. D Mapi b experimentelle Natwrwinemschafi. Leipzig: Akademische Veragagesellschaf,
1912, p. 19,

66 Jung tinha uma copia do livio de Smudenmaier, & marcon algumas passagens.

67 Liwe Negro 2. p. 58,

6B MP. p, 381
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Em um registro em seu livro de sonhos de 17 de abril de 1917 Jung nota:
“desde entio, exercicios frequentes de esvaziar a consciéncia”™®. Seu procedi-
mento era claramente intencional — ao passo que seu objetivo era permitir que
contetidos psiquicos aparecessem espontaneamente, Ele lembra que por baixo
do limiar da consciéncia, tudo ¢ animado. As vezes, era como se ele ouvisse
coisas. Em outros momentos, percebia que estava sussurrando para si mesmo™.

De novembro de 1913 até julho seguinte, ele permaneceu incerto sobre o
sentido e o significado de seus procedimentos, e do sentido de suas fantasias,
que continuaram a se desenvolver. Durante esse periodo, Filémon, que se tor-
naria uma figura importante em fantasias subsequentes, apareceu em um so-

nho. Jung relembra:

Havia um céu azul, que também parecia ser 0 mar, coberto nio por nuvens,
mas por torrbes marrons de terra. Parecia que os torrdes estavam se desa-
gregando e que a dgua azul do mar estava se tornando visivel por entre cles.
Mas a dgua era o céu azul. Subitamente, apareceu um ser alado navegando os
céus, pairando i direita. Vi que era um homem velho com os chifres de um
touro. Ele segurava um molho de quatro chaves, uma das quais ele agarrava
como se estivesse para abrir uma porta. Ele tinha as asas de um martim-pes-
cador com suas cores caracteristicas. Como nio compreendesse a imagem
do sonhe, pintei-a para figurd-la com maior exatidio™,

Enquanto estava pintando essa imagem, ele encontrou um martim-pesca-
dor morto (que muito raramente € encontrado nas vizinhangas de Zurique)
em seu jardim na borda do lago™.

A data desse sonho nao é certa. A figura de Filémon aparece primeiro nos

Livros Negros em 27 de janeiro de 1914, mas sem asas de martim-pescador. Para

69 Sonhos™ AEJ. p. 9.

70 MP. p. 145. Jung disse a Margaret Cistrowski-Sachs: *A téenica da imaginac3o ativa pode mostear-se
muire importante em situagGes dificels — quando hd uma visitagio, digamos. 56 faz sentido quando
remsos & sensago de nos encontrarmos num beco sem saida. Vivi isto quando me separei de Freud, MNao
snbia o que pensar. Apenas sentia "Mio & isro’. Entio concebi o “pensamento simbidfico’ ¢ depois de dois
anos de imaginagio ativa tantas ideios me sobresaltaram que quase ndo pude me defender. Os mesmos
pensamentos voltaram. Apelei para minhas mios & comecei a entalhar madeira ~ e entio meu caminbou
se aclarou” (From Camversstionswith C.G, Jung, Zurique; Juris Druck Verlag, 1971, p. 18).

7U Memdris, p 162

72 Ihid.
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]ung, Filémon representava um :':m:ghr superiur, £ £ra COmo wm guru para
ele. Jung conversava com ele no jardim. Lembra que Filémon emergiu da

figura de Elias, que havia previamente aparecido em suas fantasias:

Filémon era um pagio que trouxe i superficie uma atmosfera meio-eglpeia,
meio-helenistica, da ronalidade algo gnostica... Ele era simplesmente um
tipo de inteligéneia superior, e me ensinou objetividade psicolégica e a rea-
lidade da alma. Ele havia descrito essa dissociagio, ou seja, entre eu e o obje-
to de meu pensamento... Ele formulou essa coisa, que ndo era eu, e exprimiu
tudo o que eu nunca havia pensado™.

Em 20 de abril, Jung renunciou a presidéncia da Associagio Internacional
de Psicanalise. Em 30 de abril, demitiu-se da Faculdade de Medicina da Uni-
versidade de Zurique, Lembra que sentia estar numa posi¢io muito exposta na
universidade e que sentia a necessidade de encontrar uma nova orientagio, e
que seria portanto injusto dar aulas™. Em junho e julho, teve um sonho que se
repetiu por trés vezes, em que estava numa terra estrangeira tendo que retornar
rapidamente para casa de navio, seguido da chegada de um frio gelado™.

Em 10 de julho, a Associagio Psicanalitica de Zurique votou por 15 a 1 sua
saida da Associacio Internacional de Psicanilise. Nas atas, a razdo dada para a
separacio era que Freud tinha estabelecido uma ortodoxia que impedia a pes-
quisa livre e independente™. O grupo foi renomeado de Associagdo de Psicolo-
gia Analitica. Jung estava ativamente envolvido nessa associagio, que se encon-
trava quinzenalmente. Ele também mantinha uma intensa prarica terapéutica.
Entre 1913 ¢ 1914, ele tinha entre uma e nove consultas por dia, cinco dias por
semana, numa média de cinco a sete™.

As atas da Associagio de P.sicn]ug,ia Analitica nio demonstram o processo
pelo qual estava passando Jung. Ele nio se refere a suas fantasias, e continua

discutindo questes tedricas de psicologia. O mesmo € verdade para sua cor-

73 Ihid, p. 162-163,

74 Ibid, p 171

75 Cf adiante, p: 113

76 MSZ

77 Cadernos de anotaghes de fung, AFJ,
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respondéncia durante esse periodo™. A cada ano, mantinha suas obrigages de
servigo militar™. Assim, mantinha suas atividades profissionais e responsabili-
dades familiares durante o dia, e dedicava suas noites a suas auroexperimenta-
¢oes*. Hi indicagbes de que essa divisio de arividades continuou durante os
anos seguintes. Jung lembra que durante este periodo sua familia e profissio
“permaneceram sempre uma realidade dispensadora de felicidade e a garantia
de que eu existia de uma forma normal e verdadeira™.

A questio das diferentes formas de interpretar tais fantasias foi o tema de
uma palestra que ele apresentou em 24 de julho para a Sociedade Psicomédica
em Londres, “Sobre a compreensio psicologica”. Ali, ele contrastava o método
analitico-redutivo de Freud, baseado na causalidade, com o método constru-
tivo da escola de Zurique. A deficiéncia do primeiro era que ao conectar tudo
de volta a elementos antecedentes, o método lidava apenas com metade do
quadro, e ndo alcancava o sentido vivo dos fendmenos. Alguém que quisesse
compreender o Fausto de Goethe de tal maneira seria como alguém que ten-
tasse compreender uma catedral gotica por meio de seu aspecto mineralégi-
co™. O significado vivo "vive apenas quando o experimentamos com e em nos
mesmos™™. Na medida em que a vida e essencialmente nova, ela nio pode ser
compreendida apenas retrospectivamente. Assim, o ponto de vista construti-
v perguntava, “como, a partir desta psique presente, podemos construir uma
ponte para seu proprio futuro?™ Este artigo apresenta implicitamente a justi-
ficativa logica de Jung para ndo embarcar numa analise causal e retrospectiva de
suas fantasias, e serve como aviso para aqueles que se sentirem tentados a fazé-lo.
Apresentado como uma critica e uma reformulagiio da psicanilise, 0 novo modo
de interpretacio de Jung liga-se a0 método simbolico da hermenéutica espiri-
tual de Swedenborg,

78 Isto se baseia num estudo extenso sobre 2 correspondéncia de Jung ne ETH ate 1930 & em outros
arquivos ¢ colegies,

=9 Estes eram, 1913 16 dias, 1904 14 dias, 1915: 67 dizs, 1916 34 dias, (917 107 dias (registro do servigo
militar de Jung, AFJ).

Ro Cf adiante, PG

81 Memdeias, p. 168

£1 JUNG. "A interpretagio psicodisgica dos processos patologicos”, OC, 3, § 396,

83 Ibid. § 398,

By Ibid._§ 399
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Em 28 de julho, Jung deu uma palestra sobre “"A importincia do inconscien-
te na psicopatologia” num encontro da Associagio Médica Britinica em Aber-
deen". Ele argumentava que, em casos de neurose ¢ psicose, 0 inconsciente
tentava compensar a atitude unilateral da consciéncia, O individuo desbalan-
¢ado defende-se disso, e os opostos tornam-se mais polarizados, Os impulsos
corretivos que se apresentam na linguagem do inconsciente devem ser o inicio
de um processo de cura, mas a forma na qual irrompem os torna inaceitaveis
para a consciéncia.

Um més antes, em 28 de junho, o Arquiduque Franz Ferdinand, o herdeiro
do Império Austro-hingaro, foi assassinado por Gavrilo Princip, um estudante
sérvio de dezenove anos de idade. Em 1° de agosto a guerra estourou. Em 1925,
Jung lembra, “tive a sensagio de que eu era uma psicose supercompensada, e
nio me libertei desse sentimento até 1° de agosto de 1914™. Anos mais tarde,
ele disse a Mircea Eliade:

Como um psiquiatra fiquei preocupado, pensando se eu ndo estava a ca-
minho de “fazer uma esquizofrenia”, como faldvamos naqueles dias... Esta-
va preparando uma palestra sobre esquizofrenia a ser dada num congres-
50 em Aberdeen, e dizia a mim mesmo: "Estarei falando de mim mesmo!
Muito provivel que eu enlouqueca depois de ler este artigo”. O congresso
aconteceria em julho de 1914 — exatamente o mesmo periodo quando vi
a mim mesmo nos trés sonhos viajando nos mares do Sul. Em 31 de julho,
imediatamente apos minha palestra, soube pelos jornais que a guerra havia
estourado, Finalmente entendi. E quando desembarquei na Holanda no dia
seguinte, ninguém estava mais feliz que en. Agora eu estava certo de que
nenhuma esquizofrenia me ameagava. Entendi que meus sonhos e minhas
vishes vieram até mim do subsolo do inconsciente coletiva, O que ficou
para eu fazer agora era aprofundar e validar esta descoberta. E ¢ isto 0 que
tenho tentado fazer ha quarenta anos™’.

MNesse momento, Jung considerou que sua fantasia tinha mostrado nio o que

aconteceria a ele, mas a Europa. Em outras palayras, de que era uma precognicio

85 OC. 3.
By [neroduction n Jungian Prpohology, p. 48,

B7 MeGUIRE, William & HULL, R.F.C, (orgs ). Entrevista Combat, 1952, C.G, Jimg Spesking. Interviews and
Encounters. Princeton: Princeton University Press/Bollingen Series, 1977, p 233-234. CF adiante, p 125
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de um evento coletivo, aquilo que ele depois iria chamar de sonho "grande™®.
Depois dessa percepcao, ele tentou ver se e até quanto isso era verdade tam-
bém em relagio as outras fantasias que ele tinha experimentado, e comprender
o sentido dessa correspondéncia entre fantasias privadas e eventos piiblicos.
Esse esforco € muito do tema do Liber Novus. Em Comentdrios, escreveu que o
irromper da guerra capacitou-o a entender muito do que havia previamente
experimentado, e deu-lhe a coragem de escrever a primeira parte do Liber No-
ms®, Assim, ele entendeu o inicio da guerra mostrando a ele que seu medo de
enlouquecer era um engano. Nio € um exagero dizer que se a guerra ndo tivesse
sido declarada, muito provavelmente Liber Novus nio teria sido elaborado. Em
1955/1956, ao discutir imaginagio ativa, Jung comentou que “a razio pela qual o
envolvimento parece muito com uma psicose € que o paciente estd integrando
o mesmo material de fantasia no qual cai vitima a pessoa insana porque nio
consegue integra-lo e ¢ engolida por ele™”.

E importante notar que hi por volta de onze fantasias distintas que Jung

pode ter encarado como precognitivas:

1.1 e 2de OUTUBRO DE 1913 Visio repetida de inundagio e morte de mi-
lhares, e a voz que dizia que isto iria se tornar real.

3. OUTONO DE 1913: Visdo do mar de sangue cobrindo as terras do Norte,
4. 12 DE DEZEMBRO DE 1913: Imagem de um her6i morto ¢ o assassinato de
Siegfried num sonho,

5. 25 DE DEZEMBRO DE 1913; Imagem do pé de um gigante pisando numa
cidade, ¢ imagens de assassinato e de crueldade sangrenta.

6. 2 DE JANEIRO DE 1914 Imagem de um mar de sangue e uma procissio de
multidio de mortos.

7 22 DE JANEIRO DE 1914: Sua alma emerge das profundezas e pergunta-lhe
se ele ira aceitar a guerra e a destruicdo. Ela lhe mostra imagens de destrui-
¢d0, armas militares, restos humanos, navios afundados, estados destruidos,
etc

8. 21 DE MAIO DE 1914 Uma voz diz que os sacrificados caem a direitae 2

esquerda.

B8 Cf adiante, p, 113,

89 CF adiante, p. 129.

G0 Mysterinm Contunctionts, O, 14, § 410, Sobre o mito da boucura de Jung, promovida pela primeira vez pelos
frevdianos, como meio de desqualificar sua obra, of meu jung Sripped Bare by His Blographers, Even
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9. 11 BE JUNHO-JULHO 1914: Sonho repetido trés vezes de estar numa terra
estrangeira e ter que retornar rapido para casa de navio, e a descida do frio
gcladu"'.

Liber Novus

Jung comegou entiio a escrever o esbogo do Liber Nowus, Ele transcreveu fiel-
mente muitas das fantasias dos Livros Negros, e para cada uma delas acrescen-
tou uma secio explicando o significado de cada episédio, combinado com uma
elaboracao lirica. Uma comparagio palavra a palavra indica que as fantasias
foram reproduzidas fielmente, apenas com um pouco de edigio e uma divisio
em capitulos. Assim, a sequéncia das fantasias em Liber Novus quase sempre cor-
responde exatamente aos Livros Negros, Quando esta indicado que uma fantasia
em particular aconteceu “na noite seguinte”, etc., € sempre acurado, e nio um
recurso estilistico. A linguagem e o contetido do material ndo foram alterados.
Jung manteve uma “fidelidade ao evento”, e o que estava escrevendo niio era
para ser confundido com ficgio. O esbopy comega com uma comunicagio aos
“Meus Amigos”, e esta frase ocorre frequentemente. A principal diferenga en-
tre os Livros Negros e o Liber Novus é que os primeiros foram escritos para o uso
pessoal de Jung, e podem ser considerados o registro de um experimento, en-
quanto que o segundo ¢ enderecado ao piiblico e apresentado numa forma para
SET I.il:ID por outras pEssoas.

Em novembro de 1914, Jung estudou detalhadamente Assim falava Zaratustra,
de Nietzsche, que ele havia lido primeiro em sua juventude. Recordou mais
tarde que “entdo, de repente, o espirito se apoderou de mim e me carregou

para um pais deserto no qual li Zaratustra™. Ele fortemente deu forma 2 es-

al l.'.'.f.pL Ha-IF, 113, 132, Rdu). 175, 233, 328, 413..

92 JARRET, James {org ), Mirzsche's Zaranstra: Motes on the Seminar Given in 1934-1939. Princeton:
Princeton University Press/Bollingen Series, 1988, p. 381 Sobre a leitura que faz Jung de Nietzsche,
cf. BISHOF, Paul The Diswysian Selft C.G. Jung's reception of Mietesche, Berlim: Walter de Gruyter.

LIEBSCHER, Marin “Die ‘unheimliche Ahnlichkeir Mistesches Hermeneutik der Mache und

analytische Interpretation bei Carl Gustav Jung”. In: GORNER, Riidiger & DUNCAN (orgs), Feoe Opu,
Mierzche Revisionem fm 20, (aferiimdere. Large Londees: Gortingen, 2003, p. 37-50. - “Jungs Ahkehr von Freud im
Lichte seiner Mictzsche-Rezeprion”. In: RESCHKE, Renate (org ). Zdisnwende Wierimwende. Berlim, 2001,
- 2557260« PARKES, Graham. Mietzsche and Jung: Ambivalent Appreciations. In: GOLOMB, Jacob;
SANTANIELC, Weaver & LEHR, Ronald (orgs.). Nivtzsche amd Depth Paycholagy, Albdnia Suny Press, 1099,
p. 205-227,
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trutura e ao estilo do Liber Novas. Como o Zaratustra de Nietzsche, Jung dividiu o
matetial em uma série de livros compostos de capitulos curtos. Mas. enquanto
Zaratustra proclamava a morte de Deus, Liber Novus desenha o renascimento de
Deus na alma, Ha também indicios de que ele tenha lido a Commedia de Dante
nesta época, que também informa a estrutura do trabalho®. Liber Nowus desenha
a descida de Jung ao Inferno. Mas enquanto Dante pode se utilizar de uma
cosmologia estabelecida, Liber Novus € uma tentativa de formar uma cosmologia
individual. O papel de Filémon no trabalho de Jung tem analogias com aquele
de Zaratustra no de Nietzsche e de Virgilio no de Dante.

Mo Esbogo, cerca de cinquenta por cento do material é retirado diretamente
dos Livros Negros. Ha cerca de trinta e cinco novas secoes de comentario. Nessas
secoes, ele tentou extrair das fantasias principios psicologicos gerais, e com-
preender até que ponto os eventos descritos nas fantasias apresentavam, de
forma simbélica, desenvolvimentos que iriam acontecer no mundo. Em 1914,
Jung havia introduzido uma distingio entre interpretagio no nivel objetivo,
no qual objetos do sonho eram tratados como representagtes de objetos re-
ais, e interpretacio no nivel subjetivo, no qual cada elemento tem a ver com o
proprio sonhador®™. Assim como interpretar suas fantasias no nivel subjetivo,
pode-se caracterizar seu procedimento aqui como uma tentativa de interpretar
suas fantasias no nivel “coletiva”, Ele ndo tenta interpretar suas fantasias redu-
tivamente, mas as vé descrevendo o funcionamento de principios psicologicos
gerais nele (tais como a relagio entre introversio e extroversio, pensamen-
to e prazer, etc.), e descrevendo eventos literais ou simbdlicos que estao para
acontecer. Assim, a segunda camada do Esbopo representa a primeira extensa
tentativa de desenvolvimento e aplicacio de seu novo método construtivo. A
“segunda camada” é em si mesma um experimento hermenéutico, Num senti-
do critico, Liber Novus ndo requer interpretagiio suplementar, pois contém sua
propria interpretagao.

Ao escrever o Eshogo, Jung nio acrescentou referéncias académicas, embora

citacoes sem referéncia ¢ alusdes a obras de filosofia, religido e literatura se-

93 Em Live Negro 2. Jung, citou certos cantos do "Purngatorio” em 26 de dezembro de 1913, p 1og. CF adiante,
nota 213, p 1T
94 Em 1913, Maeder referiea-se i “excelente expressio” de Jung “nivel objetive” e "nivel subjetiva” (Uber

das Traumproblem”. Jabriuch fir prychoamafpriche und pepchopurslopiiche Forschupen, 5, 1913, p. 657-658). Jung
discuriu isso ra Sociedade Pricanalitica de Zurique em 30 de janciro de 1914, M5Z
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jam numerosas, Ele escolheu conscientemente deixar de lado academicismos.
Ainda assim, as fantasias e as reflex®es no Liber Nows sdo as de um scholar e, de
fato, muito de sua autoexperimentacio e da composigio de Liber Novus ocorreu
em sua biblioteca. £ bem possivel que ele tivesse acrescentado referéncias se
tivesse decidido publicar o trabalho.

Depois de completar o Esbopp manuscrito, Jung mandou datilografa-lo, e o
editou, Num manuscrito, fez alteragdes a mio (refiro-me a este manuscrito
como Esbogo Corrigide). A julgar pelas anotagGes, parece que ele o deu a alguém
para ler (a letra ndo é de Emma Jung, Toni Wolff ou Maria Moltzer), que entio
comentou a edigio de Jung, indicando que algumas se¢bes que ele intencionava
cortar deveniam permanecer®. A primeira se¢io do trabalho — sem titulo, mas
efetivamente Liber Primus — foi composta em pergaminho. Jung entio encomen-
dou um grande folio de mais de 600 paginas, encadernado em couro vermelho,
aos encadernadores Emil Stierli. A lombada traz o titulo, Liber Novus. Ele entio
inseriu as paginas em pergaminho no volume, que continua com Liber Secundus.
A obra esti organizada como uma iluminura manuscrita medieval, caligrafada,
encabegada por uma tibua de abreviagbes. Jung deu ao primeiro livro o titulo
de “O Caminho Que Ainda Vird", e colocou logo abaixo disso algumas citagoes
do livro de Isaias e do Evangelho Segundo Jodio. Assim, foi apresentado como
um trabalho proférico.

No volume caligrafado, Jung pintou em tempura (cal e cola), e escreveu com
tinta. O suave sombreamento da escrita no volume caligrafado denota quando a
tinta estava acabando. De maneira classica, ele fez furos de alfinete e teria usado
barbantes para desenhar as linhas a lapis para tornar as paginas uniformes.

Mo Eshopo, Jung dividiu o material em capitulos. No curso da transerigio
para 0 volume de couro vermelho, ele alterou alguns titulos de capitulos, acres-
centou outros, ¢ editou o material mais uma vez. Os cortes ¢ alteragbes foram
predominantemente a segunda camada de interpretacio e elaboragio, e nio
ao proprio material de fantasia, e consistiram principalmente num encurta-
mento do texto. E esta segunda camada que Jung continuamente reelaborow.
Na transcrigiio do texto para esta edigdo, essa segunda camada foi indicada, de

forma que a cronologia e a composi¢lio estdo visiveis. Como os comentdrios de

95 Por exemplo, na p 39 do Eiboge coreipido, " Espantoso! Por que cortar®” estd escrito 3 margem. Jung
evidentemente considerou este conselho ¢ reteve as passagens originais. Cf adiante p, 136
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Jung na segunda camada as vezes referem-se implicitamente a fantasias que sio
encontradas mais adiante no texto, ¢ também util ler as fantasias diretamen-
te em sua sequéncia cronolégica, seguido de uma continua leitura da segunda
camada.

Jung entdo ilustrou o texto com algumas pinturas, iniciais historiadas, bor-
daduras ornamentais, e margens. [nicialmente as pinturas se referem direta-
mente 30 texto. Depois, elas se tornam mais simbolicas. Sao imaginagGes ativas
em seu proprio sentido. A combinagio de texto e imagem lembra as iluminuras
de William Blake, com cuja obra Jung tinha certa familiaridade™.

Um rascunho preparatorio de uma das imagens do Liber Novus sobreviveu, o
que indica que elas foram cuidadosamente compostas, comegando com rascu-
nhos a ldpis que foram depois elaborados”. A composicio das outras imagens
provavelmente seguiram procedimento semelhante. Das pinturas de Jung que
sobreviveram, ¢ surpreendente que elas deem um salto tio abrupto das paisa-

gens de 1902-1903 ao abstrato e semifigurativo de 1915 em diante.

Arte e a Escola de Zurique

Hoje a biblioteca de Jung contém uns poucos livros de arte moderna, embora
alguns livros possam ter provavelmente se dispersado ao longo dos anos. Ele
tinha um catdlogo dos trabalhos graficos de Odilon Redon, assim como um
estudo seu”, Ele provavelmente conheceu o trabalho de Redon quando es-
tava em Paris. Fortes ecos do movimento simbolista aparecem nas pinturas
do Liber Novus.

Em outubro de 1910, Jung fez um tour de bicicleta pelo norte da Italia com

seu colega Hans Schmid. Visitaram Ravena, e 14 os afrescos e mosaicos causa-

96 Em 1921, ele cirou BLAKE, The Marrisge of Heaven and Hell. OC, 6 §, 4220, 6 460, - Em Picologia e algiimia ele
se refere a duas pinoeras de Blake. OC, 12, fig. 14 ¢ 19, Em 11 de novembro de 1948, ele escreveu a Piloo
Manavatty: “Acho Blake um estudo estonteante, ji que ele conseguin ajuntar tanto de um conherimento
ndo digerido em suas fantasias, Assim como as vejo, elas sio uma produgio artistica em vez de uma
representacio auténtica de processos inconscientes” (Caras, 2, p.513-514).

o7 Cf adianee, Apéndice A

98 REDOM. Oeuvre prapigur complet. Parts: Secrétariat, 1913, - MALLERIO, André, Odilon Redsw: Peintre,
Diessinateur et Graveur. Paris: Henri Floury, 1923, Ha também um liveo sobre arte modema, com uma
pasicio algo critica: RAPHAEL Max, Vo Monet aw Presinr Grundsiige einer Asthetik und Entwickhang der
Modernen Maberei. Munique: Delphin Verlag, 1913,
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ram-lhe profunda impressio. Parece que esses trabalhos tiveram um impacto
em suas pinturas: o uso de cores fortes, formas de mosaico, e figuras bidimen-
sionais sem o uso da perspectiva®.

Quando estava em Nova York, em 1913, ele provavelmente foi ao Ar-
mory Show, que foi a primeira grande exibi¢do internacional de arte mo-
derna na América (a mostra foi até 15 de marco, e Jung partiu para Nova
York em 4 de margo). Ele se referiu ao quadro Nu descendo uma escadaria, de
Marcel Duchamps, em seu semindrio de 1925, que na mostra causou fu-
ror'®®, Nesse seminirio, também referiu-se a ter estudado o desenvolvi-
mento da pintura de Picasso. Dada a falta de evidéncia de estudos extensos,
o conhecimento de Jung sobre arte moderna provavelmente derivava-se
mais imediatamente de experiéncia direta.

Durante a Primeira Guerra Mundial, houve contatos entre os membros da
Escola de Zurique e os artistas. Ambos eram parte de movimentos de avant-gar-
de, partes de circulos sociais entrelagados'™. Em 1913, Erika Schlegel procurou
Jung para andlise. Ela e seu marido, Eugen Schlegel, eram amigos de Toni Wol-
ff. Erika Schlegel era irmd de Sophie Taeuber, e tornou-se a bibliotecaria do
Clube Psicolégico. Membros do Clube Psicologico eram convidados a alguns
dos eventos do movimento Dad4. Na celebragio da abertura da Galeria Dadi
em 29 de margo de 1917, Hugo Ball repara em membros do Clube na audién-
cia’. O programa daquela noite incluia dangas abstratas de Sophie Taeuber e
poemas de Hugo Ball, Hans Arp e Tristan Tzara. Sophie Taeuber, que havia es-
tudado com Laban, organizou um aula de danga para membros do Clube junto
com Arp. Um baile de mascaras também aconteceu ¢ ela desenhou as fanta-
sias'. Em 1918, ela apresentou um espetaculo de marionetes, “King Deer”,
em Zurique. Passava-se no bosque junto ao Burgholeli. Freud Analytikus, em
luta com Dr. Oedipus Complex, € transformado num papagaio pela Ur-Libido,
parodicamente puxando temas de Tranformagdes ¢ simbolos da libido, de Jung, e seu

a9 Jung visiton Ravens novamente em abril de 1914

100y Irtraduction te fumgian Peycholsgy. p. 50.

11 Cf ZUCH, Rainer. Die Surrealisien und C.G. Jung: Studien zur Rezeption der analytischen Prychologie im
Surnealismis am Beispiel von Max Ernee. Victor Braunes und Hans Arp. Weimar: VDG, 2004

102 Flighe ot of Thme, p. 102

103 STROEH, Greta, “Biographie”. Tn: Sopide Tasuber: 15 Décembre 1080- Mars 1990, Musée dart moderne
de la ville de Paris. Paris: Paris-musées, 1989, p. 124. - Entrevista com Aline Valangin, arguive biogrifico de
Jung, Countway Library of Medicine, p. 29,
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comflite com Freud '™ Entretanto, as relagGes entre o efreulo de Jung e alguns
dos dadaistas ficaram mais tensas. Em maio de 1917 Emmy Hennings escreveu
a Hugo Ball que o “psicoclube” tinha ido embora'. Em 1918, Jung criticou o
movimento Dada numa publicagio suiga, o que nao escapou da atengao dos da-
daistas'®. O elemento critico que separou o trabalho pictérico de Jung daquele
dos dadaistas foi sua énfase extremada no significado, no sentido.

As autoexperimentagoes € 0s experimentos criativos de Jung ndo ocorreram
num vicuo. Durante esse periodo, havia grande interesse em arte e na pintura
em seu circulo. Alphonse Maeder escreveu uma monografia sobre Ferdinand
Hodler'”, ¢ manteve uma correspondéncia amigivel com ele'™®. Por volta de
1916, Maeder teve uma série de visdes ou fantasias acordado, que ele publicou
sob pseudonimo. Quando comentou com Jung sobre tais eventos, Jung disse:
“O que, vocé também?™* Hans Schmid também escrevia e pintava suas fan-
tasias em algo semelhante ao Liber Novis. Moltzer era interessada em aumentar
as atividades artisticas da escola de Zurique. Ela sentia que no circulo deles
faltavam artistas e considerava Riklin um modelo”. |.B. Lang, que tinha sido
analisado por Riklin, comegou a pintar quadros simbdlicos. Moltzer tinha um
livro que ela chamava de sua Biblia, no qual ela desenhava ¢ escrevia. Ela reco-
mendava a sua paciente Fanny Bowditch Katz que fizesse o mesmo™.

Em 1919, Riklin expds alguns de seus quadros como parte da “New Life”

no Kunsthaus em Zurique, descritos como um grupo de expressionistas suigos,

1o O bonecos estdo no Musen Bellerve, em Zurique, Cf MIKOL, Bruno, “Sur le theatre de manonneties
de Sophie Tacuber-Arp”. Sopive Tacuber: 15 Décombre 1989 Mars 1990, Musée dart moderne de la ville de
Panis, p. 59-68

105 BALL, Hugo & HENMINGS, Emmy. Damals in Zirich: Briefe aus den fahren 1915- 1917 Zungue: Die
Arche, 1978, p 132,

136 JUMNG. "Sobre o Inconsciente™. O30, 10, § 44 - PHARMOUSE. Dads Review. 391, 1019, - TZARA,
Tristan. Dads, 4-5, 1979 Purique

107 Fendingad Holder: Eine Skizze seiner seclischen Encwicklung und Bedeurung fiir die schweizerisch-
nationale Kultur, Zurique: Rascher, 1016

108 Escritos de Maeder.

10 Entrevista com Maeder, arquivo biografico Jung, Countway Library of Medicine p. 9,

112y Franz Riklin a Sophie Riklin, 20 de maio de 1953, escritos de Riklin.

1t Em 17 de agosto de rare, Fanny Bowditeh Karz, que estava em anilise com ela na época, anotou em seu
didgrice: "Sobre sen [I:ll.‘l sefa, de M{;lh:her] livror — sua Biblia — desenhos cada um com anctaches — o que
rambém devo fazer”™, De acordo com Katz, Moluier via suas pinmurss como “puramente subjerivas, ndo como
trabialhion de arte” (31 de julho, Countway Library of Medicine). Em outra acasifo, Kare observa que Moleeer
“falava de Arte, arte de verdade, como expressio da religiio” (24 de agosto, 1906, Ihid ). Em 1a16, Moltzer
apresentou interpretagies peicolégicas de alguns quadros de Rildin sama palstn no Clube Psicolégico (cf.
men Crlt Fictiows: Jung and the Founding of Analytical Peychology: Londres: Routdedge, 1908, p. 102, Sobre
Lang, ef FETTENECHT, Thomas (org.). " duunkle s wilde Sefie der Seele” Herman Hewe - Briefwechsel mit
seinem Psychoanalyriker Josef Lang, 1916- 1944, Frankfurr: Suhrkampf, 2006,
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junto com Hans Arp, Sophie Tacuber, Francis Picabia e Augusto Giacomerti'™,
Com suas conexdes pessoais, Jung poderia facilmente ter exposto alguns de
seus trabalhos em lugares como estes, se assim tivesse querido. Portanto, sua
recusa em considerar seus trabalhos como arte ocorre num contexto em que
havia possibilidades reais para ele ter tomado esse caminho.

Em algumas ocasides, Jung discutia arte com Erika Schlegel. Ela registrou a
seguinte conversa:

Eu usei meu medalhio de perola (o ornamento de pérolas que Sophie fez
para mim), na casa de Jung ontem. Ele gostou muito, o que o levou de pronto
a falar animadamente sobre arte, por quase uma hora. Ele falou sobre Riklin,
um dos alunos de Augusto Giacometti, e observou que, embora seus trabalhos
menores tinham um certo valor estético, os maiores simplesmente desapare-
ciam. Naverdade, ele mesmo desaparecia totalmente em sua arte, tornando-o
extremamente inatingivel. Seu trabalho era como uma parede na qual a dgua
escorria ondulada. Ele portanto nio podia analisi-la, uma vez que isso reque-
riria de nds que estivéssemos focados e bem orientados, como uma faca, De
um certo modo, ele havia tropegado na arte. Mas a arte ¢ a ciéncia ndo eram
mais que os servos do espirito eriativo, que ¢ o que deve ser servido,

Com relagio a meu proprio trabalho, a questio também era chegar a
uma conclusio se era realmente arte, Os contos de fadas e as pinturas ti-
nham um sentido religioso no fundo. Eu também sabia que de alguma for-
ma ¢ em algum momento a arte deve alcangar as pessoas'™.

Para Jung, Franz Riklin parecia ser algo como um doppelganger, cujo destino
ele se preocupava em evitar. Essa afirmacio também indica a relativizagio que
fazia Jung do status da arte e da ciéncia a qual ele chegou por meio de sua auto-
experimentagio.

Assim, o Liber Novus ndo era de forma alguma uma atividade peculiar ou
idiossincritica, tampouco o produto de uma psicose. Em vez disso, ele indica as
interseces tio proximas entre a experimentagdo artistica e a psicologica com

a qual tantos individuos estiveram Engajadcfs naqut:Ia €poca

112 D Newe Leben”, Frtt Awgstelng. Furiques Kunsthaue. | B Lang recorda uma ocasiie em que ele estava na
casa de Riklin quando estavam também presentes Jung e Augusto Giacometti (Hary, 3 de dezembro de
1916, p. 9. Lang papers, Swiss Literary Archives, Berna).

113 11 de margo de 1921, Cadernos, escritos de Schisge].
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O experimento coletivo

Em 1915, Jung manteve uma longa correspondéncia com seu colega Hans
Schmid sobre a questdo do entendimento de tipos psicolégicos. Essa corre-
spondéncia ndo d4 sinais diretos da autoexperimentagio de Jung, e indica que
as teorias que ele desenvolveu durante esse periodo nio emergiram somente
de sua atividade de imaginagdo ativa, mas que também, em parte, consistiram
do teorizar psicoldgico convencional™. Em margo de 1915, Jung escreveu para
Smith Ely Jeliffe:

Ainda estou com o exército numa cidadezinha onde tenho muito trabalho
pratico e cavalgo bastante... Até que tive que me juntar ao exército, vivia
quieto e devotava meu tempo a meus pacientes e a meu trabalho. Estava
trabalhando particularmente nos dois tipos de psicologia e sobre a sintese
das tendéncias inconscientes"s.

Durante sua autoexploragio, ele experimentou estados de tumulto. Ele lem-
bm Elul! E’?{Pﬁfimfﬂrﬂu gmndr: mcdn, c q'l].l'_‘ ﬂjgﬂ.ﬂlﬂs YEZES ﬂgm\’ﬂ"sﬂ i mesa
para manter-se sio™. Durante este periodo, ele notou que “sentia-me muitas
vezes de tal forma agitado que recorri a exercicios de yoga para desligar-me das
emogoes. Mas como meu intuito era fazer a experiéncia do que se passava em
mim, s6 me entregava a tais exercicios para recobrar a calma, a fim de retomar
o trabalho com o inconsciente!””

Lembra que Toni Wolff foi atraida para o processo no qual ele estava en-
volvido, e expertmentava um semelhante fluir de imagens. Jung percebeu que
podia discutir suas experiéncias com ela, mas ela estava desorientada e na mes-
ma confusao™. Da mesma forma, sua esposa era incapaz de ajudi-lo. Conse-
quentemente, ele notou que “ser capaz de perseverar foi em funcio de forca

bruta™.

114 BEEBE, John & FALZEDER. Ernst {orgs.). Philemon Series I_no prela]

15 BURNHAM, John, felifle American Psychoanalyss and Physician & His Corrsspondence with Sigmund
Freud and C.G. Jung. Chicago: University of Chicago Press, 1083, p, 196-197 [organizado por William
MeGuire]

16 MP.p. 174.

17 Memdriss, p. 157-158

g MP, po174

g 1hid.
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O Clube Psicologico havia sido fundado no comego de 1916, por meio de
uma doacio de 360.000 francos suicos de Edith Rockefeller McCormick, que
tinha vindo a Zurique para ser analisada por Jung em 1913. Em seu comego
contava com aproximadamente sessenta membros. Para Jung, o objetivo do
Clube era estudar as relacées dos individuos com o grupo, ¢ fornecer um am-
biente naturalista para que a observagio psicologica ultrapassasse as limitagGes
da analise feita de individuo para individuo, assim como fornecer também um
espaco onde pacientes pudessem aprender a se adaptar a situagbes sociais. Ao
mesmo tempo, um corpo de analistas profissionais continuou a se encontrar
como Associacio de Psicologia Analitica. Jung participou integralmente em
ambas essas organizacdes.

A autoexperimentagio de Jung também introduziu uma mu-danga em seu
trabalho analitico. Ele encorajava seus pacientes a embarcar em processos se-
melhantes de autoexperimentacio. s pacientes eram instruidos sobre como
conduzir a imaginacio ativa, a manter didlogos internos, e a pintar suas fanta-
sias. Ele encarou suas proprias experiéncias como paradigmaticas. No semina-
rio de 1925, observou: *Retiro todo men material empirico de meus pacientes,
mas a solucio do problema eu retiro de dentro, de minhas observagdes dos
processos inconscientes™™.

Tina Keller, que estava em anilise com Jung desde 1912, lembra que Jung

“com frcquéncia falava de si mesmo e de suas proprias experiéncias™

Maqueles dias do comego, quando se chegava para a hora de analise, o as-
sim chamado "livro vermelho” ficava aberto num cavalete. Nele, Dr. Jung
havia pintado algo ou tinha acabado um desenho. As vezes ele me mostra-
va 0 que tinha feito ¢ comentava algo a respeito, O trabalho cuidadoso e
preciso que ele colocava nessas pinruras € nos exros tpo ilaminuras que
as acompanhavam, testemunhavam a importincia da tarefa. O mestre en-
tio demonstrava ao estudante que o desenvolvimento psiquico demandava

tempo e esforgo™,

120 Sobee a formagio do Clube, of meu Cult Fichions: C.G. Jung and the Founding of Analytical Psychology

121 Imtroduction to funpi Prpchology, p. 35,

122 C.G. Jung Some memories and reflections”, Tmred Light, 35, 1972, p. 10 Sobre Tina Keller, of SWARN,
Wendy, .G, Jung amd Ative Imapination: Saarbriicken: VDM 2007
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Em suas andlises com Jung ¢ com Toni Wolff. Keller fez imaginagio ati-
va e também pintou. Longe de ser uma empreitada soliraria, o confronto de
Jung com o inconsciente era algo coletivo, para o qual ele convocava também
seus pacientes. Aquelas pessoas ao redor de Jung formavam um grupo avant-garde
engajadas num experimento social que esperavam pudesse transformar suas

vidas, e as vidas em torno delas.

O retorno dos mortos

Em meio ao massacre sem precedentes que a guerra trouxe, o tema do retor-
no dos mortos estava disseminado, como no flme de Abel Gance, Jacouse™.
A badalada da morte também levou a um interesse renomado no espiritismo.
Apos aproximadamente um ano, Jung comegou a escrever novamente nos Liv-
ros Negros, em 1915, com uma nova série de fantasias. Ele ja havia completado o
esbo¢o manuserito do Liber Primus e do Liber Secundus'™, No inicio de 1916, Jung
experimentou uma série impressionante de eventos parapsicologicos em sua
casa. Em 1923, ele narrou esses eventos a Cary de Angulo (depois Baynes). Ela
0 registrou da seguinte forma:

Muma noite, seu filho comegou a agitar-se em seu sono ¢ a debater-se di-
zendo que niio conseguia acordar. Finalmente, sua mulher teve que chamar
vocé para acalma-lo e isto vocé 36 pode fazer colocando panos frios sobre
ele. Finalmente ele se acalmou e continuou a dormir. Na manha seguinte ele
acordou sem se lembrar de nada, mas parecia extremamente exausto, entio
voceé disse a ele para nio ir a escola, ele nao PErguntou por que, mas pareceu
concordar. Mas muito inesperadamente ele pediu papel e lipis coloridos e
comegou a trabalhar no seguinte desenho: um homem estava pescando com
linha e anzol no meio do desenho. A esquerda estava o diabo dizendo algo
ao homem, e seu filho escreveu o que ele disse. E que ele tinha vindo até o
pescador porque ele estava pegando seus peixes, mas a direita estava um

anjo que disse: "Nio, nio podes levar este homem, ele 56 estd levando os

123 Cf WINTER Siteof Memory, Sites of Mowrtiing, p. 18, 69, 133144

124 Hauma nota adicionada no Livve Negro § neste ponto; *Neste momento as partes [ e 11 [do Live Vrmdhs]
foram escritae. Imedistamente apds o indcio da guerra” (p. 86). Toda 2 anotagio estd excrita com @
caligrafin de Jong, e “do Liveo Vermelha® foi acrescentado por ourra pessoa.
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peixes ruins e nenhum dos bons”. Entdo, depois que seu filho fez este dese-
nho, ele ficou bem contente. Na mesma noite, duas de suas filhas pensaram
ter visto assombragdes em seus quartos, No dia seguinte, vocé escreveu os
“Sete sermdes ans mortos”, e vocé sabia que depois disso nada mais pertur-
baria sua familia, ¢ nada mais de fato aconteceu. E claro que eu sabia que
vocé era o pescador no desenho de seu filho, e vocé me disse isso, mas o

menino nio sabia'®,
Em Memdrias, Jung conta o seguinte:

Por volta das cinco da tarde no domingo, a campainha da porta de entrada
comegou a soar insistentemente.,. Todos imediatamente olharam para ver
quem estava |4, mas nio dava para ver ninguém. Eu estava sentado proximo
a campainha da porta e niio a ouvi, mas a vi mover-se. Nos nos entreolha-
mos, estupefatos! A atmosfera era terrivelmente opressiva, acredite! Fercebi
que algo ia acontecer. A casa parecia repleta de uma multidio, abarrotada
de espiritos. Estavam por toda a parte, até mesmo debaixo da porta, mal se
podia respirar. Quanto a mim, eu me debatia com a questio: “Pelo amor de
Deus, o que é isto?” Houve entdo uma resposta unissona e vibrante: “Nos
voltamos de Jerusalém, onde ndo encontramos o que buscivamos”™. Essas
palavras correspondem s primeiras linhas dos Septem Sermones ad Mortuos.

As palavras puseram-se entio a fluir espontaneamente, e em trés noites a
coisa estava escrita. Mal eu comegava a escrever, toda a coorte de espiritos
desvaneceu-se, A fantasmagoria terminara. A sala tornou-se tranquila, a at-
mosfera pura até a noite do dia seguinre'®,

Os mortos tinham aparecido numa fantasia em 17 de janeiro de 1914, e tinham
dito que estavam prestes a ir a Jerusalém para orar nos timulos mais sagrados™”.
Sua viagem evidentemente nio tinha sido bem-sucedida. Os Septem Sermones ad
Mortuas ¢ o ponto culminante das fantasias desse periodo. E uma cosmologia
psicologica disposta na forma de um mito de criagio gnostico. Mas fantasias de
Jung, um novo Deus tinha nascido em sua alma, o Deus que ¢ o filho dos sapos,

Abraxas. Jung compreendeu isto simbolicamente. Ele via esta figura repre-

125 CFB.
126 Meomdriss, p. 169,
27 Cf adiante, pi a7
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sentando a unificacio do Deus cristio com satd, portanto apresentando uma
transformagdo na imagem divina ocidental. $6 em 1952, em Resposta 4 J4, Jung
elaboraria esse rema em publico.

Jung havia estudado a literatura do gnosticismo no periodo de leituras pre-
liminares para seu Transformagdes e simbolos da libido. Em janeiro e outubro de 1915,
durante o servigo militar, estudou as obras dos gnosticos, Depois de ter escri-
to 0s Septem Sermones nos Liveos Negros, Jung recopiou-os num esboco caligrafi-
co, num volume separado, rearranjando um pouco a sequéncia. Adicionou a
seguinte inscrigio como subtitulo: “Os sete sermoes aos mortos, escritos por
Basilides em Alexandria, a cidade onde o Oriente encontra o Ocidente™**,
Jung entdo autorizou a publica¢io em cariter particular, sob a forma de folhe-
to, acrescentando: "Traduzido do original grego para o alemio™. Essa legenda
indica os efeitos estilisticos sobre Jung dos estudos classicos do seculo X1X
Ele lembra que os escreveu por ocasiio da fundacio do Clube Psicologico, e os
encarava como um presente a Edith Rockefeller McCormick por ter fundado
o clube™, Ofereceu copias a amigos e confidentes. Ao entregar uma copia a

Alphonse Maeder, escreven:

Nao podia arrever-me a colocar nele o meu nome, mas escolhi o nome de
uma grande figura espiritual dos primeiros tempos do cristianismo, figura
essa que o cristianmismo relegou. Caiu-me do céu, repentinamente, como um
fruto maduro na aflicio de um rempo dificil; ele acendeu-me uma luz de

esperanga e consolo nas horas de dor'™,

Em 16 de janeiro de 1916, Jung desenhou um mandala nos Livros Negros (ver
Apéndice A). Era o primeiro esboco do *Systema Munditotius”. Passou entio
a pintd-lo. Em seu verso, escreveu em inglés: “Este ¢ o primeiro mandala que
construi no ano de 1916, inteiramente inconsciente do que significava”™. As fan-
tasias dos Livros Negros continuaram. O "Systema Munditotius” ¢ uma cosmolo-

gia pictdrica dos Sermones,

12RO Basilides histdrico foi om grastico que ensmow em Alexandrias no século 1] F nota B, po448

124 MP, p. 16,

130 19.de Janeiro de 1917 Cartes. Vol [, p. 49. Ao enviar uma copia dos Sermemes 2 Jolande Jacobi, fung os
descreven como "uma curiosidade da oficing do inconsciente” {7 de sutubro de 1928, TA)
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Entre 11 de junho ¢ 2 de outubro de 1917, Jung prestava o servigo militar
em Chateau d'Oex, como comandante dos prisioneiros de guerra ingleses. Por
volta de agosto, escreveu a Smith Ely Jeliffe que sea servigo militar o tinha rou-
bado completamente de seu trabalho e que, na sua volta, esperava concluir um
longo ensaio sobre os tipos. Concluia a carta dizendo: *Conosco tudo perma-
nece inalterado e quieto. Tudo o mais esta engolido pela guerra. A psicose esti
ainda crescendo, continuando™,

Nesse momento, sentia que estava ainda num estado de caos que 50 come-
¢ou a clarear perto do final da guerra®. Do comego de agosto até o final de se-
tembro, ele desenhou uma série de vinte e sete mandalas a Idpis em seu caderno
militar, que conservou', A principio nio entendia esses mandalas, mas sentia
que eram muito significativos. A partir de 20 de agosto, desenhava um mandala
quase todos os dias. Isto lhe dava a sensagio de ter feito uma fotografia de cada
dia e observava como esses mandalas mudavam. Ele lembra ter recebido uma
carta dessa mulher holandesa que lhe enervou terrivelmente’™, Nessa carta,
essa mulher, ou seja, Moltzer, defendia “a opinido de que as fantasias que nas-
cem do inconsciente possuem um valor artistico, pertencendo, portanto, ao
dominio da arte™. Jung ficou perturbado porque a opinidio nio era estupida
e, além do mais, os pintores modernos estavam tentando fazer arte a partir do
inconsciente. Isto despertou nele uma davida se suas fantasias eram de faro
espontineas e naturais. No dia seguinte, desenhou um mandala, e uma de suas

partes estava quebrada, fora de simetria:

S6 pouco a pouco compreendi o que significa propriamente o mandala:
“Formagao — Transformagio, eterna recriagio da Eterna Mente”. O man-
dala exprime o si-mesmo, a totalidade da personalidade que, se tudo esta
bem, é harmoniosa, mas que nfio permite o autoengano.

Meus desenhos de mandalas eram criptogramas que me eram diariamente
comunicados acerca do estado de meu “si-mesmo™'*,

131 BURNHAM, John C. fefiffe. American Psychoanalyst and Physician & His Correspondence with
Sigmund Freud and C.G. Jung, p. 109 [organizado par William McGuire, p. 199,

132 MPopoI7L

133 Cf Apindice A,

134 Memdriss, p. 173.

135 Ihid,

136 Thid.
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O mandala em questio parece ser o de 6 de agosto de 1917'7. A segunda
linha ¢ do Fausto, de Goethe. Mefistofeles esta falando a Fausto, dando-lhe di-

recdes no reino das Maes:

MEFISTOFELES:

Um tripode brilhante mostrar-te-4d

que estds no terreno mais profundo. o mais profundo de todos
Por sua luz verds as Maes;

umas estdo sentadas, outras estdo de pé e andam,
como pode acontecer. Formagio, transformagio
a recreagio eterna da mente eterna

Envoltos em imagens de todas as criaturas,

eles ndo te veem, pois veem apenas vultos.

Entdo, cobra animo, pois o perigo € grande,

e vai direto até esse tripode,

roca-o com a chave!'

A carta em questdo ndo veio a luz. Contudo, numa carta subsequente iné-
dita de 21 de novembro de 1918, ainda enquanto estava em Chateau d'Oex,
Jung escreveu que "M. Moltzer de novo perturbou-me com suas cartas™®. Ele
reproduziu os mandalas no Liber Novws. Ele observou que foi durante este pe-
riodo que uma ideia viva do si-mesmo apresentou-se a ele pela primeira vez:
“Ele me aparecia como a ménada que sou e que é meu mundo. O mandala
representa esta monada e corresponde a natureza microcosmica da alma™”,
Messe momento ele nio sabia onde este processo o estava levando, mas come-
cou a perceber que o mandala representava a meta do processo: “56 quando
comecei a pintar os mandalas vi que o caminho que seria necessirio percorrer
¢ cada passo que devia dar, tudo convergia para um dado ponto, o do centro,

Cumpre:ndi SEMpre mais claramente que o mandala eXprime o Ccentro e que ¢

137 Cf Apéndice A,

138 Fausio, 2, Ato 1, 62875

139 Carta inédita, AF]. Existe também um qu:dm sern data de Molszer que parece ser uim mandala
quadrada, que ela descreve em breve nota como *Uma apresentagio pictarica da Individuagso ou do
processo de Individuagio™ (Biblioteca, Clube Psicoldgico. Zurique),

140 Memiriz, p. 174 As fontes mais imediatas para 2 inspiragio de Jung sobre o conceito do si-mesmo
parecem ser as concepgiies de Atman Brahman no hinduismo, que ebe discutiu em seu Tipss piicoligien de
1921, & em certas partes de seir Zaratusra de Mietzschie, Cf adianre, nota 19, p. 421
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a expresdo de todos os caminhos™*. Durante os anos 1920, a compreensio de
Jung em torno do mandala aprofundou-se.

O Eshogp continha fantasias de outubro de 1913 até fevereiro de 1914, No
inverno de 1917, Jung escreveu um manuserito novo chamado Aprofundamentos,
que inicia onde ele havia parado. Nele, transcreveu fantasias de abril de 1913 aré
junho de 1916, Como nos dois primeiros livros de Liber Novus, Jung entremeou
as fantasias com comentirios interprerativos'. Ele incluiu os Sermones nesse
material, e entio adicionou os comentarios de Filémon a cada sermio, Nestes,
Filémon salientava a natureza compensatoria de seus ensinamentos: ele deli-
beradamente salientava mais precisamente aquelas concepgoes que faltavam
aos mortos. Aprofundamentos forma efetivamente o Liber Tertius do Liber Novus. A
sequéncia completa do texto seria entdo a seguinte:

Liber Prinmus: “O caminho daquele que vird”
Liber Secundus: *As imagens do errante”
Liber Tertins: “Aprofundamentos”

Durante esse periodo, Jung continuou transcrevendo o Eshop no volume
caligrafico e acrescentando pinturas. As fantasias dos Livros Negros tornaram-se
intermitentes. Ele representou sua percepgio do significado do si-mesmo, que
ocorrera no outuno de 1917, no Aprofindamentos®. Este contém a visio de Jung do
Deus renascido, culminando no retrato de Abraxas. Ele percebeu que muito do
que lhe foi dado na parte inicial do livro (ou seja, Liber Primus e Liber Secundus) na
realidade lhe foi entregue por Filémon™, Ele percebeu que havia nele um pro-
fético velho sabio, a quem ele nio era idéntico. Isso representou uma desidenti-
ficagdo critica. Em 17 de janeiro de 1918, Jung escreveu a | B. Lang:

O rtrabalho com o inconsciente tem que acontecer primeiro ¢ mais inten-
samente para nos, conosco. Nossos pacientes irdo se beneficiar dele indi-
retamente, O perigo consiste na ilusdo do profeta, que é com frequéncia o

141 Ihbid,

142 Nap. 23 do manuscrite de Aprofindmentr, £ indicada wma data: "27/11/17", que sugere que foram escritos
no segundo semestre de 1917 ¢, portanto, apos as experiéncias dos mandalas em Chareau d'Chex.

143 Cf adianve, p. 4078

144 Cf adiante, p. 426
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resultado de se lidar com o inconsciente, E o diabo que diz: desdenhe todaa
razio ¢ a ciéneia, os altos poderes da humanidade, Isto nuneca ¢ apropriado,
ainda que estejamos forgados a reconhecer (a existéncia do) irracional™,

A tarefa critica de Jung de “examinar em detalhes” suas fantasias era a de
diferenciar as vozes e as personagens. Por exemplo, nos Livros Negros é Jung que
dita os Sermones aos mortos. Em Aprofundamentos ndo € Jung, mas Filémon que
os diz. Nos Livros Negros a principal figura com quem Jung tem didlogos é sua
alma. Em algumas se¢bes do Liber Novus €, por sua vez, a serpente e o pissaro,
Numa conversa de janeiro de 1916, sua alma lhe explica que, quando o Alto e 0
Baixo nio estio unidos ela, se despedaca em trés partes — uma serpente, a alma
humana, e o passaro ou alma celestial, que visita os deuses, Assim, a revisio de
Jung aqui pode ser encarada como um reflexo de sua compreensio da natureza
tripartite de sua alma',

Durante esse periodo, Jung continuou a trabalhar em seu material, e ha al-
guns indicios de que o discutia com seus culegas. Em marco de 1918, escreveu a

].B. Lang, que lhe havia enviado algumas de suas proprias fantasias:

Mio gostaria de dizer nada mais a ndo ser encoraja-lo a continuar com
cssa abordagem pois, como vocé mesmo tio corretamente observou, ¢
muito importante que experimentemos os contetidos do inconsciente an-
tes de formarmos qualquer opinido a respeito. Concordo bastante com
vocé que temos que abragar o conhecimento da gnose e do neoplatonismo,
jd que estes sd0 o8 sistemas que contém o material adequado para formara
base de uma teoria do espirito inconsciente. Venho trabalhando com isto
ha bastante tempo, e tive grandes oportunidades de comparar, ao menos
parcialmente, minhas experiéncias com as de outros. Esta ¢ a razdo de ter
ficado tao satisfeito em escutar praticamente as mesmas coisas de vocé,
Estou contente que vocé tenha descoberto por si mesmo essa area de tra-
balho que esta pronta a ser atacada. Até agora, eu nao tinha trabalhadores.
Estou feliz que queira juntar forgas comigo. Considero muito importante
que vocd extraia seu proprio material do inconsciente sem influéncias, tao
cuidadosamente quanto possivel. Meu material é bastante volumoso, mui-

145 Colegio particular, Stephen Martin. A referéncia ¢ para a declaragio de Mefistofeles no Fawste (1. 18515,
146 CFf adiante, p. 511,
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to complicade, e em parte bem grifico, ja quase todo clarificado, Mas o
que me falta completamente ¢ material moderno comparativo. Zaratustra
estd, de forma muito forte, conscientemente formado. Meyrink modifica

esteticamente; além do mais, sinto que lhe falta sinceridade religiosa™”,

O contetido

O Liber Novus apresenta assim uma série de imaginagbes ativas junto com a ten-
tativa de Jung de compreender seu significado. Este trabalho de compreensio
abrange muitos fios entrelagados: uma tentativa de compreender-se a si mes-
mo e de integrar e desenvolver os virios componentes de sua personalidade;
uma tentativa de compreender a estrutura da personalidade humana em geral;
uma tentativa de compreender a relagio do individuo com a sociedade de hoje
e com a comunidade dos mortos; uma tentativa de compreender os efeitos psi-
colégicos e histéricos do cristianismo; e uma tentativa de compreender a futura
evolugio religiosa do Ocidente. Jung discute muitos outros temas na obra, en-
tre 0s quais: a natureza do autoconhecimento, a natureza da alma, as relagoes
entre pensar ¢ sentir ¢ os tipos psicolégicos, a relagdo entre a masculinidade e
a feminilidade interiores e exteriores, a unido dos opostos, a solidio, o valor do
conhecimento e da instrugio, o status da ciéncia, o significado dos simbolos e
como eles devem ser entendidos, o sentido da guerra, a loucura, a loucura divi-
na e a psiquiatria, como a Imitagio de Cristo deve ser entendida hoje, a morte
de Deus, a importincia histdrica de Nietzsche, e a relagio ente magia e razio.
O tema geral do livro € como Jung recupera sua alma e supera o mal-estar
contemporineo da alienagiio espiritual. Isto é finalmente alcangado possibili-
tando o renascimento de uma nova imagem de Deus em sua alma e desenvol-
vendo uma nova cosmovisdo na forma de uma cosmologia psicolégica e teolo-
gica, O Liber Novus apresenta o prototipo da concepgio junguiana do processo
de individuacio, que ele considerava a forma universal do desenvolvimento
psicologico individual. O proprio Liber Novus pode ser compreendido, por um
lado, como descrevendo o processo de individuacio de Jung e, por outro, como

a elaboragio que ele fez deste conceito como um esquema psicoldgico geral,

147 Colegio particular, Stephen Martin,
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Mo inicio do livro, Jung reencontra sua alma e depois embarca numa sequéncia
de aventuras fantasticas, que formam uma narrativa consequente. Ele percebeu
que, até entdo, havia servido ao espirito da época, caracterizado pelo uso e pelo
valor. Além disso, havia um espirito das profundezas, que levava as coisas da
alma. De acordo com a autobiografia posterior de Jung, o espirito da época
corresponde 4 personalidade numero 1 ¢ o espirito das profundezas correspon-
de a personalidade nimero 2. Por isso, esse periodo poderia ser considerado
um retorno aos valores da personalidade nimero 2. Os capitulos seguem um
formato particular: comegam com a exposicio de fantasias visuais dramaticas.
Nelas, Jung encontra uma série de personagens em virios contextos e dialoga
com elas. Confronta-se com acontecimentos inesperados ¢ afirmacées cho-
cantes. Depois tenta compreender o que aconteceu e formular o significado
desses eventos e afirmagoes em concepgdes e maximas psicologicas gerais. Jung
acreditava que o significado dessas fantasias devia-se ao fato de provirem da
imaginagio mitopoética que faltava na presente época racional. A tarefa da in-
dividuagio esta em estabelecer um dialogo com as personagens da fantasia — ou
conteudos do inconsciente coletivo — e integra-las na consciéncia, recuperan-
do assim o valor da imaginagio mitopoética que havia sido perdida na época
moderna, reconciliando desse modo o espirito da época com o espirito das i]m'

fundezas. Essa tarefa iria constituir um leitmorif de sua obra erudita posterior,

“Uma nova fonte de vida”

Em 1916, Jung escreveu diversos ensaios e um pequeno livro nos quais comegou
a tentar traduzir alguns dos temas do Liber Novus em linguagem psicolégica con-
temporinea e a refletir sobre o significado e os aspectos gerais de sua ativi-
dade. Significativamente, nessas obras ele apresentou os primeiros esbogos das
grandes componentes de sua psicologia madura. Uma descri¢io cabal desses
ensaios esta fora do horizonte desta introdugio. A visio geral que damos a se-
guir destaca elementos que se ligam mais diretamente ao Liber Novus,

Mas obras escritas entre 1911 e 1914, Jung ocupou-se principalmente em
formular uma explicagio estrutural do funcionamento humano geral e da psi-
copatologia. Além de sua primeira teoria dos complexos, vemos que ele ji havia
formulado concepgbes de um inconsciente filogeneticamente adquirido povoa-
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do de imagens miticas, de uma energia psiquica nio sexual, de tipos gerais de
introversao e extroversio, da fungio compensatoria e prospectiva dos sonhos
e das abordagens sintética e construtiva das fantasias. Enquanto Jung conti-
nuou a ﬂ.IT.IPI.iEI c I:I.ESEﬂ\"DIVEr detn]hadn.mente C55a8 CDnC:P‘;EIES, Eﬂ'l'EIgE EI[I.'I.'E
um novo projeto: a tentativa de fornecer uma explicacio temporal do desen-
volvimento superior, a que deu o nome de processo de individuagio. Este foi
um resultado tedrico essencial de sua autoexperimentagio. A elaboragio total
do processo de individuagio e sua comparagdo historica e intercultural viriam
a ocupi-lo pelo resto da vida.

Em 1916, Jung fez uma prele¢io na Associagio de Psicologia Analitica, in-
titulada "A estrutura do inconsciente”, publicada primeiro em tradugio fran-
cesa nos Archives de Psychologie de Flournoy™'. Aqui, ele distinguia duas camadas
do inconsciente. A primeira, o inconsciente pessoal, consistia em elementos
adquiridos durante a vida, junto com elementos que podiam igualmente ser
conscientes?. A segunda era o inconsciente impessoal ou psique coletiva’™.
Enquanto a consciéncia e o inconsciente pessoal eram desenvolvidos e ad-
quiridos durante a vida do individuo, a psique coletiva era herdada'™. Nesse
ensaio, Jung analisava os curiosos fendmenos que resultavam da assimilagdo
do inconsciente. Notava ele que, quando anexavam os conteidos da psique
coletiva e os consideravam como atributos pessoais, os individuos experimen-
tavam estados extremos de superioridade e inferioridade. Ele tomou o termo
“semelhanca com Deus” de Goethe e Alfred Adler para caractenizar este esta-
do, que surgia da fusio entre a psique pessoal e a psique coletiva e era um dos
perigos da analise.

Jung escreveu que era tarefa dificil distinguir entre psique pessoal e psique
coletiva. Um dos fatores com que o individuo se defrontava era a persona — nos-
sa “mascara” ou “papel”. Esta representava o segmento da psique coletiva que
era erroneamente considerada individual. Quando se analisava isto, a perso-
nalidade dissolvia-se na psique coletiva, o que resultava na liberagio de uma

torrente de fantasias: “"Abre-se a total profusio de pensamentos e sentimentos

148 Depois de separar-se de Freud, jung descobriu que Floumoy [he era um apoio permanente. CF Jung em
Flowrmoy, From india tn the Ploses Mar, p, ia

149 OC. 7 § d44-445.

150 Ihid., § 449

151 Thid., § 450
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mitoldgicos™ . A diferenga entre esse estado e a insanidade estava no fato de
que ele era intencional,

Surgiam duas possibilidades: podia-se tentar restaurar regressivamente a
persona e retornar ao estado anterior, mas era impossivel livrar-se do inconscien-
te. Alternativamente, podia-se aceitar a condigio de semelhan¢a com Deus.
Mas havia um terceiro caminho: o tratamento hermenéutico das fantasias cria-
tivas. Este vinha a ser uma sintese da psique individual com a psique coletiva,
que revelava a linha individual da vida. Era o processo de individuacao. Numa
posterior revisio nao datada desse ensaio, Jung introduziu a nocio de anima,
como contraparte da nogio de persona. Ele considerou ambas como “imagos do
sujeito”. Aqui, ele definiu a anima como "o modo pelo qual o sujeito é visto pelo
inconsciente coletiva™,

A descrigio vivaz das vicissitudes do estado de semelhanga com Deus re-
flete alguns dos estados afetivos de Jung durante seu confronto com o incons-
ciente, A no¢do da diferenciacio da persona e sua analise corresponde 2 secio de
abertura do Liber Novus, onde Jung se diferencia de seu papel e realizacoes e ten-
ta religar-se com sua alma. A liberacio de fantasias mitolégicas ¢ precisamente
O que se seguiu No seu caso, ¢ o tratamento hermenéutico das fantasias criativas
foi o que ele apresentou na camada 2 do Liber Novis. A diferenciagio entre o
inconsciente pessoal e o inconsciente impessoal forneceu uma compreensio
tedrica das fantasias mitologicas de Jung: sugere que ele nio as considerou pro-
venientes de seu inconsciente pessoal, mas da psique coletiva herdada. Neste
caso, suas fantasias provém de uma camada da psique que era uma heranga
humana coletiva e nio eram simplesmente idiossineriticas ou arbitririas,

Em outubro do mesmo ano, Jung fez duas palestras no Clube Psicologi-
co. A primeira intitulava-se “Adaptacao”. Esta tomou duas formas: adapragio
a condigBes externas e internas. O “interno” foi entendido como designando
o inconsciente. A adaptagio ao “interno” levou 4 exigéncia por individuagio, o
que era contririo a adaptagio aos outros. A resposta a essa Xigéncia e o corres-
pondente rompimento com a conformidade levavam a uma tragica culpa, que
precisava de expiacio e pedia uma nova “fungio coletiva”, porque o individuo

devia produzir valores que pudessem servir como um substituto para a auséncia

152 Ihid., § 468,
153 Thid., § 521
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dele da sociedade. Esses novos valores possibilitavam compensar o coletivo. A
individuacio era para poucos. Os insuficientemente criativos deveriam antes
restabelecer a conformidade coletiva com a sociedade. O individuo precisava
nao so criar novos valores, mas também valores socialmente reconheciveis, ja
que a sociedade tinha “direito a valores utilizdveis™,

Lido em termos da situacio de Jung, isto di a entender que esse rompimen-
to com a conformidade social de procurar sua “individuagio” levara-o a ideia
de que precisava produzir valores socialmente realizéveis como uma expiagio.
Isto levou a um dilema: serd que a maneira como Jung encarnou esses novos va-
lores no Liber Novis seria socialmente aceitivel e reconhecivel? Esse compromis-
s0 com as exigéncias da sociedade separava Jung do anarquismo dos dadaistas.

A segunda palestra foi sobre “Individuaco e coletividade”. Jung afirma-
va que individuacio e coletividade eram um par de opostos relacionados pela
culpa. A sociedade exigia imitagiio. Através do processo de imitagio, o indi-
viduo podia obter o acesso a valores que sdo proprios dele. Na analise, “pela
imitag3o o paciente aprende a individuagiio, porque ela reativa os valores que
sdo proprios dele™. E possivel ler isto como um comentario sobre o papel da
imita¢do nos tratamentos analiticos daqueles pacientes seus a quem Jung havia
agora estimulado a empreender processos semelhantes de desenvolvimento. A
afirmagio de que esse processo evocava os valores preexistentes do paciente era
um contragolpe i acusagio de sugestio.

Em novembro, enquanto prestava servigo militar em Herisau, Jung escre-
veu um ensaio sobre “A fungio transcendente”, publicado s6 em 1957, Ali Jung
descrevia o método de trazer i tona e desenvolver fantasias que ele mais tarde
chamou de imaginagio ativa, e expunha sua fundamentagio terapéutica. Esse
ensaio pode ser considerado um relato provisorio dos progressos a respeito
da autoexperimentagio de Jung e pode ser proveitosamente considerado um
preficio ao Liber Novus,

Jung observou que a nova atitude adquirida com a analise tornava-se ob-
soleta. Os materiais inconscientes eram necessarios para completar a atitude
consciente ¢ corrigir-lhe a parcialidade. Mas, como a tensio de energia era bai-

xa no sonho, 0s sonhos eram expressoes inferiores de contetdos inconscientes.

154 O, 18, § 1.oo8
155 Ihid., § L1oo.
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Por isso era preciso recorrer a outras fontes, a saber, as fantasias espontineas,
Um livro de sonhos descoberto recentemente contém uma série de sonhos de
1917 2 1925, Uma cuidadosa comparagio desse livro com os Livros Negros mos-
tra que as imaginagoes ativas de Jung nio provinham diretamente de scus so-
nhos, e que essas duas correntes eram geralmente independentes.

Jung descreveu sua técnica para induzir tais fantasias espontineas: “Este
treinamento consiste primeiramente nos exercicios sistematicos de elimina-
¢do da arencdo critica, criando, assim, um vazio na consciéncia™¥, A pessoa
comegava concentrando-se num determinado estado de espirito, procurando
tornar-se 0 mais consciente possivel de todas as fantasias e associagdes que
surgiam em conexio com esse estado. O objetivo era permitir a fantasia agir
livremente, sem afastar-se do afeto inicial, num livre processo associativo. Isto
levava a uma expressio concreta ou simbolica do estado de espirito, 0 que tinha
como consequéncia trazer o afeto para mais perto da consciéncia, tornando-o
assim mais compreensivel. Fazer isso podia ter um efeito vivificante. Os indi-
viduos podiam desenhar, pintar ou esculpir, dependendo de suas propensoes:

Os tipos visualmente dotados devem concentrar-se na expectativa de que
se produza uma imagem interior. De modo geral, aparece uma imagem da
fantasia — talvez de natureza hipnagégica — que deve ser cuidadosamente
observada e fixada por escrito. Os tipos audioverbais em geral ouvem pa-
lavras interiores. De inicio, talvez sejam apenas fragmentos de sentengas,
aparentemente sem sentido.. Qutros, porém, nestes momentos escutam
sua “outra” voz.. Um pouco menos frequente, mas ndo menos valiosa, € a

escrita automatica, feita diretamente ou em pranchera™.

Uma vez produzidas e incorporadas essas fantasias, tornavam-se possiveis
duas abordagens: formulagiio criativa e compreensao. Uma precisava da outra
e ambas eram necessarias para produzir a fun¢do transcendente, que surgia da

uniio entre contetdos conscientes e contetidos inconscientes.

1560 AE]

157 OC, B/, §135.

158 Thid, § 170-171, A prancheta ¢ uma pequens tiboa de madeira nos navios de cabotagem usada para
facilitar a escrita automatica



INTRODUGAC 49

Para algumas pessoas, observava Jung, era simples notar a "outra” voz na
escrita e responder a ela do ponto de vista do eu: “E exatamente como se se
travasse um didlogo entre duas pessoas com direitos iguais...”™ Esse didlogo
levou 4 criagio da fungio transcendente, o que resultava numa ampliagio da
consciéncia. Essa descricio dos didlogos interiores ¢ dos meios usados para
evocar fantasias num estado de vigflia representa a tarefa do proprio Jung nos
Livros Negros. A interagao entre formulagao criativa e compreensio corresponde
ao trabalho de Jung no Liber Novus. Jung niio publicou esse ensaio. Ele obser-
vou mais tarde que nunca terminou seu trabalho sobre a fungao transcendente,
porque o fizera sem grande empenho'®,

Em 1917, Jung publicou um pequeno livro com um longo titulo: Psicologia
dos processos incomscientes: uma visdo geral da moderna reoria ¢ método da pstcologia analitica, No
preficio, datado de dezembro de 1916, Jung proclamava que os processos psi-
cologicos que acompanhavam a guerra haviam trazido o problema do incons-
ciente cadtico para o primeiro plano da atengiio. No entanto, a psicologia do
individuo correspondia a psicologia da nacio e apenas a transformacio da ati-
tude do individuo podia produzir uma renovagio cultural™. Isto articulava a
intima interconexio entre eventos individuais e eventos coletivos que ocupava
o centro do Liber Novus. Para Jung, a conjungio entre suas visbes precognitivas e
a eclosdo da guerra tornara evidentes as profundas conexdes subliminais entre
fantasias individuais e acontecimentos mundiais — e, portanto, entre a psicolo-
gia do individuo e a da nagdo. O que se fazia necessario agora era elaborar essa
conexio mais deralhadamente.

Jung observou que, depois de ter analisado e integrado os conteudos do
inconsciente pessoal, a pessoa opunha-se as fantasias mitolégicas que brota-
vam da camada filogenética do inconsciente'™. Psicologia dos processos inconscientes
forneceu uma exposi¢io do inconsciente coletivo, suprapessoal, absoluto —
sendo estes termos usados intercambiavelmente. Jung afirmava que a pessoa

159 Thid,, § 18a.

160 MP, p. 380

161 OC, 7. p XTH-XTV.

163 Ao faver uma revisio dessa obra em 1943, Jung screscentou que o inconsciente pessoal “corresponde
a figura da smbra, que frequentemente aparece nos sonhos” (OC, 7. § 103). E acrescentou 3 seguinte
definigio desta figura; "smbra ¢ para mim a parte ‘negativa’ da personalidade, isto &, 2 soma das
propriedades oculras e desfavoriveds, das funcBes mal desenvolvidas e dos conteddos do inconsciente

pessoal” (OC, 7, § 1o3n.). Posteriormente, essa fase do processo de individusgiio foi desenita comp o
encontro com a sombra (ef, OC, 0,2, §13-19).
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precisava separar-sc do inconsciente apresentando-o visivelmente como algo
separado dela. Era essencial distinguir o eu do ndo eu, ou seja, a psique coleti-
va ou inconsciente absoluto. Para fazer isso, "o ser humano deve permanecer
firmemente de pé em sua fungio de eu; ou seja, deve cumprir plenamente seu
dever para com a vida, para poder ser em todos os aspecros um membro vital
da sociedade humana™*. Jung estivera se esforcando por cumprir estas tarefas
nesse periodo.

Os contendos desse inconsciente eram aquilo que Jung, em Transformagies e
simbolos da libido, chamara de mitos tipicos ou imagens primordiais. Ele descreveu
essas "dominantes” como “as poténcias reinantes, os deuses, ou seja, imagens de
leis e principios dominantes, regularidades meédias no decurso das imagens que
o cérebro recebeu da sequéncia de processos seculares™". Era preciso prestar
particular atencdo a essas dominantes. Particularmente importante era o “des-
ligar os contelidos mitologicos ou psicologicos coletivos dos objetos da consci-
éncia e consolidi-los como realidade psicologica fora da psique individual™*.
Isto permitia a uma pessoa reconciliar-se com residuos ativados de nossa his-
toria ancestral. A diferenciacio entre pessoal e nio pessoal resultava numa li-
beragio de energia.

Esses comentarios refletem também a atividade de Jung: sua tentativa de
distinguir as virias personagens que apareciam e “consolidd-las como realida-
des psicologicas”. A nogdo de que essas personagens tinham uma realidade psi-
cologica propria e nio eram ficgdes meramente subjetivas foi a principal licio
que ele atribuiu a figura fantastica de Elias: objetividade psiquic

Jung afirmou que a era da raziio e do ceticismo inaugurada pela Revolucio
Francesa havia reprimido a religido e o irracionalismo. Isto, por sua vez, teve

sérias consequéncias, levando 2 eclosdo de irracionalismo representada pela

£is]
gy

guerra mundial. Era, portanto, uma necessidade histérica reconhecer o irra-
cional como um fator psicolégico. A aceitagio do irracional € um dos temas
centrais do Liber Novus.

Em Psicologia dos processos inconscientes, Jung desenvolveu sua concepgio dos tipos
psicologicos. Observou que era um fendmeno comum as caracteristicas psico-

163 Die Ppcholopie der Unbewusstin Prozesre. 3. ed. Zurique: Rascher, 1918, p. 104
iy Thid, p 130

165 Ihid. p. 134-

TG Imtroduction fo Junpian Prpchelopy, p. 103,
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logicas dos tipos serem levadas a extremos, Por aquilo que ele chamou de lei
da enantiodromia, ou inversio para o oposto, entrou a outra funcio, a saber,
sentimento para o introvertido e pensamento para o extrovertido. Essas fun-
goes secundirias encontravam-se no inconsciente, O desenvolvimento da fun-
gao contraria levava a individuagio. A medida que a fungio contraria nio era
aceitdvel ao consciente, era necessdria uma técnica especial para chegar a um
acordo com ela, a saber. a producio da funcio transcendente. O inconsciente
era um perigo quando nio se estava em harmonia com ele. Mas, com o esta-
belecimento da fungdo transcendente, cessava a desarmonia, Esse reequilibrio
permitia o acesso aos aspectos produtivos e benéficos do inconsciente. O in-
consciente continha a sabedoria e a experiéncia de incontiveis eras e, por isso,
constituia um guia incomparivel. O desenvolvimento da fungio contraria apa-
rece na secio “Mysterium” do Liber Nowus'™, A tentativa de alcangar a sabedoria
armazenada no inconsciente € descrita ao longo de todo o livro, no qual Jung
pede a sua alma que lhe diga o que ela vé e o sentido de suas fantasias. O in-
consciente ¢ considerado aqui uma fonte de sabedoria superior. Jung concluiu
o ensaio indicando a natureza pessoal e experiencial dessas novas concepgoes:
“Mossa época esta buscando uma nova fonte de vida. Eu encontrei uma e bebi

dela e a agua tinha gosto bom™**.

O caminho para o si-mesmo

Em 1918, Jung escreveu um ensaio intitulado “Sobre o inconsciente”, no qual
observava que todos nos estamos entre dois mundos: 0 mundo da percepgio
externa e o mundo da percepgio do inconsciente. Essa distingao descreve sua
experiéncia nessa época. Ele escreveu que Friedrich Schiller afirmara que a
aproximagio destes dois mundos se fazia por meio da arte. Em contraposicio,
argumentava Jung, "a meu ver, a unido da verdade racional com a verdade irra-
cional deve ser encontrada ndo tanto na arte, mas muito mais no simbolo, pois

¢ da esséncia do simbolo conter ambos os lados, o racional e o irracional ™. Os

167 Cf sdiante, p. 157-185.

168 Collected Papers on Amafyrical Pepohology, p. 444 Esta sentenca aparecen apenas na primeira edigio do livro de
Jung.

169 OC 10, § 24
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simbolos, afirmava ele, provinham do inconsciente, e a criagio de simbolos era
a fungiio mais importante do inconsciente. Enquanto a fungio compensatoria
do inconsciente sempre esteve presente, a fungdo de criagio de simbolos s6
esteve presente quando estivemos dispostos a reconhecé-la. Aqui, vemos que
Jung continua evitando considerar suas produges como arte. Ndo foi a arte,
mas os simbolos que tiveram aqui importincia primordial. O reconhecimento
e a recuperacio desta forga de criagio de simbolos sdo deseritos no Liber No-
vus, O livro retrata a tentativa de Jung de entender a natureza psicologica do
simbolismo e de considerar suas fantasias de um ponto de vista simbolico. Ele
concluiu que o que foi inconsciente em qualquer época determinada foi apenas
relativo e mutante. O que sc fazia necessdrio agora era a “reformulagio de nossa
visio do mundo, em consonincia com os contetdos ativos do inconsciente™””,
Assim, a tarefa que o confrontava era a de traduzir as concepgoes adquiridas
através de seu confronto com o inconsciente, e expressas de forma literaria e
simbélica no Liber Novis, numa linguagem que fosse compativel com a perspec-
tiva contemporinea.

No ano seguinte, Jung apresentou um ensaio na Inglaterra perante a Socie-
dade de Pesquisa Psiquica, da qual era membro honoririo, sobre *Os funda-
mentos psicoldgicos da crenga nos espiritos™™. Distinguiu duas situacbes em
que o inconsciente coletivo se tornava atuante. Na primeira, era ativado por uma
crise na vida do individuo e pelo colapso das esperangas e expectativas. Na segun-
da, era ativado em tempos de grande convulsdo social, politica e religiosa. Nesses
momentos, os fatores reprimidos pelas aritudes predominantes acumulam-se no
inconsciente coletive. Individuos fortemente intuitivos tornam-se conscientes
deles e procuram traduzi-los em ideias comunicaveis. Se eram bem-sucedidos
em traduzir o inconsciente numa linguagem comunicavel, isto tinha um efei-
to redentor. Os contendos do inconsciente tinham um efeito perturbador. Na
primeira situagio, o inconsciente coletivo poderia substituir a realidade, o que
¢ patologico. Na segunda situagio, o individuo pode se sentir desorientado, mas
o estado nio ¢ patologico. Essa diferenciagio di a entender que, na opinido de
Jung, sua propria experiéncia enquadrava-se na segunda categoria — ou seja. a
arivagio do inconsciente coletivo devido a convulsdo cultural geral. Portanto,

170 Ibid, § 48
171 OC, B2, % s70-600.
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seu temor inicial de iminente insanidade em 1913 estava em sua incapacidade
de perceber essa distingao.

Em 1918, Jung apresentou ao Clube Psicologico uma série de semindrios
sobre seu trabalho a respeito de tipologia e, nessa época, empenhou-se numa
vasta pesquisa erudita sobre esse tema. Desenvolveu e ampliou os temas ar-
ticulados nestes ensaios em 1921, em Tipos psicoldgicos. No tocante aos temas
trabalhados no Liber Novus, a secao mais importante do livro era o capitulo s:
“O problema do tipo na poesia®. A questio fundamental discutida aqui foi
como o problema dos opostos poderia ser resolvido através da produgio do
simbolo de unido ou reconciliagdo. Isto constitui um dos temas centrais do
Liber Novus. Jung apresentou uma andlise detalhada da questio da solucao do
problema dos opostos no hinduismo, no tacismo, em Mestre Eckhart e, nos
dias de hoje, na obra de Carl Spitteler. Este capitulo pode ser lido também
como uma medita¢do sobre algumas das fontes historicas que informaram di-
retamente suas concepcoes no Liber Novws, Anunciou também a introdugao de
um método importante, Em vez de discutir diretamente a questio da recon-
ciliagdo dos opostos no Liber Novus, Jung procurou analogias histéricas e teceu
comentirios sobre elas.

Em 1921, apareceu o “si-mesmo” como conceito psicologico. Jung definiu-o
da seguinte maneira:

Enquanto o eu for apenas o centro do meu campo consciente, ndo ¢ idén-
tico a0 todo de minha psique, mas apenas um complexo entre outros com-
plexos. Por isso distingo entre eu e si-mesmo. O eu € o sujeito apenas de
minha consciéncia, mas o si-mesmo € o sujeito do meu todo, também da
psique inconsciente. Neste sentido o si-mesmo seria uma grandeza (ideal)
que encerraria dentro dele o eu, O si-mesmo gosta de aparecer na fantasia
inconsciente como personalidade superior ou ideal como, por exemplo, o
Fauste, de Goethe, ¢ o Zaratustra, de Nietzsche'™.

Jung equiparou a nogio hindu de Brahman/Atman a0 si-mesmo. Ao mes-
mo tempo, providenciou uma definicio da alma. Afirmou que a alma possuia

qualidades que eram complementares 4 persona, contendo aquelas qualidades

172 Tipos pricoldgicos, OVC. 6, § 796 (B1o)
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de que a atitude consciente carecia. Este cardter complementar da alma aferava
também seu carater sexual, de modo que o homem tinha uma alma feminina,
ou anima, € a mulher tinha uma alma masculina, ou animus™. Isto correspondia ao
fato de que homens e mulheres tinham tragos tanto masculinos quanto femi-
ninos. Observou também que a alma dava origem a imagens que supostamente

nio tinham valor do ponto de vista racional. Havia quatro maneiras de usa-las:

A primeira possibilidade de utilizacio ¢ a artistica, quando alguém domina
esta forma de expressio; uma scgunda possibilidade ¢ a especulagio filosofi-
ca; uma terceira ¢ a especulagio quase religiosa que leva a heresia e a consti-
tuicdo de seitas; uma quarta possibilidade ¢ o emprego das forgas imanentes
nas imagens para cometer excessos de toda forma'™,

Deste ponto de vista, a utilizagao psicologica dessas imagens representaria
um “quinto caminho”. Para ser bem-sucedida, a psicologia precisava distinguir-se
claramente da arte, da filosofia e da religido. Essa necessidade explica a rejeigiio
das alternativas por parte de Jung.

Mos Livres Negros seguintes, ele continuou a elaborar sua "mitologia”. As per-
sonagens desenvolviam-se e transformavam-se umas nas outras, A diferencia-
¢io das personagens era acompanhada por sua aglutinagio, chegando Jung a
consideri-las como aspectos de componentes subjacentes da personalidade.
Em 5 de janeiro de 1922, ele teve um didlogo com sua alma a respeito tanto de

sua vocagao quanto do Liber Novus:

[Eu]: Sinto que devo falar com vocé. Por que vocéd ndo me deixa dormir
quando estou cansado? Eu sei que a perturbagiio vem de vocé.

O que leva vocé a manter-me acordado?

[Alma]: Agora nio é tempo de dormir, mas de ficar acordado e preparar
coisas importantes no trabalho noturno. Comega a grande obra.

[Eu}: Que grande obra?

[Alma]: A obra que precisa ser feita agora. E uma obra imensa e dificil. Nio
ha tempo para dormir, se vocé nio encontra tempo durante o dia para per-
manecer na obra.

173 1hid,, § 750 (884).
174 OC. 6. § 468,
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[Eu]: Mas eu nio sabia que algo deste tipo estava acontecendo.

[Alma]: Mas vocé devia ter percebido que eu estava perturbando seu sono
hi muito tempo. Vocé esteve inconsciente por um tempo demasiado longo.
Agora vocé deve passar a um nivel superior de consciéncia.

[Eu]: Estou pronto. O que é# Diga!

[Alma]: Vocé precisa ouvir: deixar de ser cristio € ficil. Mas, e depois® Pois
muita coisa ainda estd por vir. Tudo esta esperando por voce. E voce? Voce
permanece em siléncio e nada tem a dizer. Mas vocé deve falar. Por que vocé
receben a revelagio? Vocé ndo deve escondé-la. Vocé se preocupa com a
forma?® E importante a forma quando se trata de revelacio?

[Eu]: Mas vocé ndo esta pensando que devo publicar o que escrevi? Isso
seria uma desgraca. E quem iria compreendé-lo?

[Alma): Nio, escute! Vocé nido precisa romper um casamento, a saber o ca-
samento comigo, nenhuma pessoa deve ser colocada em meu lugar.. Quero
reinar sozinha,

[Eu): Entao vocé quer reinar? Donde vocé tira o direito a essa presungio?
[ﬁ.lma] Esse direito me vem porque en sirvo a voce e a sua vocagio. Eu po-
deria igualmente dizer que vocé vem em primeiro lugar, mas acima de tudo
sua vocacdo vem em primeiro lugar

[Eu}: Mas qual é minha vocagio?

[Alma]: A nova religido e sua proclamagio.

[Eu]: Meu Deus! Come devo fazer isso?

[Alma]: Nio seja tio pusilinime. Ninguém o sabe tio bem como vocé. Nao
ha ninguém que saiba proclamai-la tio bem como voeé,

[Eu]: Mas quem sabe se vocé nio estd mentindo?

[Alma]: Pergunte a vocé mesmo se eu estou mentindo. Eu falo a verdade'™,

Aqui sua alma pediu-lhe insistentemente que publicasse o seu material, o
que ele recusou. Trés dias depois, sua alma informou-lhe que a nova religido “so
5 CeXpressa visivelmente na trn.nsﬁ:rnna:;ﬁﬂ das n:lm;ﬁes humanas, As relm;ﬁea
nio se demxam substituir pelo mais profundo conhecimento. Além disso, uma
religiio nio consiste apenas em conhecimento, mas, sim, em seu nivel visivel,
numa reorganizacdo das condigdes de vida humanas. Por isso nao espere mais

conhecimentos de mim. Vocé sabe tudo o que € preciso saber agora a respei-

175 Livo Negro 7, p. 92,
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to da revelagio que vocé receben, mas vocé ainda nio vive tudo o que deve
ser vivido agora™ O “eu” de Jung respondeu: “Posso entender perfeitamente
@ aceitar isto, Mas ¢ obscuro para mim como o conhecimento possa ser trans-
formado em vida. Vocé precisa ensinar-me isto”. Sua alma lhe disse: “*Nio ha
muito a dizer sobre isto. Mo ¢ tio racional como vocé estd inclinado a pensar.
O caminho € simbolico™™.

Assim, a tarefa com que Jung se deparava era como realizar e encarnar aqui-
lo que ele aprendera através da investigagio de sua propria vida. Durante esse
periodo, os temas da psicologia da religifio e da relacio entre religido e psicolo-
gia foram adquirindo destaque cada vez maior em sua obra, a comegar por seu
seminario em Polzeath, na Cornualha, em 1923 Jung tentou desenvolver uma
psicologia do processo de fazer religiao. Em vez de proclamar uma nova reve-
lagiio profética, seu interesse estava na psicologia das experiéncias religiosas. A
tarefa consistia em descrever a tradugio e transposigio da experiéncia numino-
sa dos individuos em simbolos e finalmente nos dogmas e credos das religiGes
organizadas e, por fim, estudar a fungio psicologica desses simbolos. Para essa
psicologia do processo de fazer religido ser bem-sucedida, era essencial que a
psicologia analitica, enquanto proporcionava uma afirmagio da atitude religio-
sa, nio sucumbisse a tentagdo de transformar-se num credo'”.

Em 1922, Jung escreveu um ensaio sobre "A relagio da psicologia analitica
com a obra de arte poética”. Ele distinguiu dois tipos de obras: o primeiro,
que brotava inteiramente da intengio do autor, e o segundo, que se apoderava
do autor. Exemplos dessas obras simbolicas eram a segunda parte do Fausto de
Goethe e o Zaratustra de Nietzsche. Em sua opinido, essas obras brotavam do
inconsciente coletivo. Em casos como esses, o processo criativo consistia na
ativagdo inconsciente de uma imagem arquetipica. Os arquétipos liberavam em

nos uma voz mais forte do que a nossa propria:

176 Thid. p 95 Num semindrio do ano seguinte. Jung ocupou-se com o tema da relagio entre as relagbes
individuais ¢ a religizo: “Menhum individun pode existir sem relagies individuais, ¢ ¢ ssiim que @ langado
o fundamento da vossa Igreja. As relagies individusis estabelocem a forma da lgeeja invisivel” (Wones
o tine Sesmtimar i Analysteal Prychology comdiesnd by D, C.G. fung. Poleeach, Inglaterra, 14-27 de julbo de 1923,
Ubgnn:i:cm:tu pelos membros da elasse, p.-81)

177 Sobrea psicologia da religisio de Jung of HEISIG, James. fmago Dl A Study of Jung's Paychology
of Religion, Lewisburg Bucknell University Press, 1970, LAMMERS, Ann. fn Gods Shadow: The
Collaboration bevween Victor White and C.G. Jung. Mova York: Paulise Press, 1994 CE th meu "In Statu
Mascemdi”, Journal of Analpical Prpchology. 44, 1999, p. 539-545.
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Quem fala por meio de imagens primordiais, fala como se tivesse mil vo-
zes; comove ¢ subjuga..., eleva o destino pessoal ao destino da humanidade
¢ com isto também solta em nés todas aquelas forgas benéficas que desde
sempre possibilitaram & humanidade salvar-se de todos os perigos e tam-

bém sobreviver & mais longa noite™,

O artista que produziu essas obras educou o espirito da época e compen-
sou a parcialidade do presente. Ao descrever a génese dessas obras simbdlicas,
Jung tinha, ao que parece, suas proprias atividades em mente. Assim, enquanto
Jung recusava-se a considerar o Liber Novus como “arte”, suas reflexdes sobre
sua composi¢do eram no entanto uma fonte critica de suas subsequentes con-
cepgoes e teorias da arte, A questiio implicita que esse ensaio levantava era se
a psicologia podia cumprir agora esta fungio de educar o espirito da época e
compensar a parcialidade do presente. A partir desse periodo, Jung chegou a
conceber a tarefa de sua psicologia precisamente desta maneira'™.

Delibera¢oes de publicacio

A partir de 1922, além dos debates com Emma Jung e Toni Wolff, Jung teve
longos debates com Cary Baynes e Wolfgang Stockmayer sobre o que fazer
com o Liber Novis e a respeito de sua possivel publicacio. Ja que ocorreram en-
quanto ele ainda estava trabalhando neste livro, esses debates tém importancia
decisiva, Cary Fink nasceu em 1883, Estudou no Vassar College, onde frequen-
tou as aulas de Kristine Mann, que se tornou uma das primeiras seguidoras
de Jung nos Estados Unidos. Em 19710, ela se casou com Jaime de Angulo e
completou sua formagao médica na Johns Hopkins University em 1911. Em
1921, abandonou-o e foi para Zurique com Kristine Mann. Iniciou a anilise
com Jung. Ela nunca praticou anilise e Jung respeitava-lhe muito a inteligéncia
critica. Em 1927, casou-se com Peter Baynes. Divorciaram-se mais tarde, em
1931. Jung pediu-lhe que fizesse uma nova transcrigio do Liber Nowus, porque ele
acrescentara muito material desde a transcrigiio anterior. Ela empreendeu essa

78 O, 15, § 120,

179 Em 1930, Jung estendeu-ae sobte este tema e descreveu o primeirs tipo de obras como " pricologicas” e o
segunda como "wistonanias”, " Psicologia e poesia”™, OC, 15,
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tarefaem 1924 ¢ 1925, quandx:l Jung estava na .-'ﬁ.fricn. Sua maquina de escrever
era pesada e por isso ela primeiro copiou-o a mio e depois datilografou-o.
Estas notas relatam seus debates com Jung e estio escritas em forma de

cartas a ele que nio foram enviadas.

2 DE QUTUBRO DE 1922

Num outro livro do "Dominicano branco” de Meyrink, vocé disse que ele
usou exatamente o mesmo simbolismo que ocorrera a vocé na primeira vi-
580 que apareceu a0 seu inconsciente. Além disso vocé disse que ele falara de
um “Livro Vermelho” que continha certos mistérios e o livro que vocé esta
escrevendo sobre o inconsciente vocé o chamou de “Livro Vermelho™™.
Depois vocé falou que estava em divida sobre o que fazer com esse livro,
Vocé disse que Meyrink podia dar uma nova forma ao seu ¢ estava do
bem, mas vocé s6 podia contar com o método cientifico e filosofico, e esse
material vocé nio podia langar nesse molde. Eu disse que vocé podia usar
a forma do Zaratustra e vocé disse que era verdade, mas vocé estava farto
disso. Também eu estou, Depais voce disse que pensou em fazer dele uma
autobiografia. Isto me parece de longe o melhor, porque entio vocé tende-
ria a escrever como voce falava, que era de forma bem pitoresca. Mas, inde-
pendentemente de qualquer dificuldade com a forma, vocé disse que temia
torna-lo publico, porque era como vender sua propria casa. Mas eu critiquei
vocé violentamente ¢ disse que ndo era nem um pouco parecido com aquila,
porque vocé ¢ o livro representavam uma constelagio do universo e que
considerar o livio como puramente pessoal era vocé identificar-se com ele,
algo que vocé ndo pensaria em permitir a seus pacientes... Depoils nos rimos
por eu ter, por assim dizer, apanhado vocé em flagrante. Goethe viu-se apa-
nhado na mesma dificuldade na parte 11 do Fausto, na qual ele entrara no in-
consciente e achara tdo dificil conseguir a forma correta que afinal morreu

180, Cf MEYRINK. The White Dominican, 10211904, p. 91, cap, 7 [tradugdo de M. Mitchell]: O “pai
fundador” infarma o herdi do romance, Christopher. de que “quem possuir o liveo vermelho de
eindbrio, o planta da imortalidade, o despertar do sopro espiritual ¢ o segredo de traver 3 vids o méo
direira dissolver-se-i com o caddver., Chama-se liveo de cindbrio porque, de acordo com uma-antiga
erenga da Ching, o vermelho é 2 cor das vestes dos que aleangaram o mais alo earagio da perfeigio e
haviam permanecido para tris na terra para salvar a humanidade” {p o01). Jung estava 'Fa.rtl'ml.:rm.rnte
interessado nos romances de Meyrink. Em 1921, ao referir-se 3 fungio transcendente e 45 fantasias
inconscientes, observou que era possivel encontrar na hiteratura exemplos nos quails esse material
forz sujeitado 4 elaboragio estética, e que “entre estes exemplos, gostaria de mencionar as dias obras
de Mevrink: O Golem e A firce verde™. Tipod pricaldgleor. OC, 6, § 180, Jung considerava Mevrink um artista
“visionanio” (" Psicologia ¢ poesia™ OC, 15, § 142) e estava inreressado também nos experimentos
alquimicos de Meyrink (Prcologlo e shpuimia. OC 12, § 3410.),
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deixando os manuscritos assim mesmo em sua gaveta. Vocé disse que gran-
de parte do que vocé experienciou seria considerada como pura e simples
maluquice que, se fosse publicada, vocé fracassaria totalmente ndo s6 como
cientista, mas também como ser humane; mas eu disse que ndo, que se voc
o abordasse a partir do dngulo de Dichtung wnd Wahrheit [Poesia e Verdade], as
pessoas poderiam fazer sua propria selecio quanto a distinguir uma coisa da
outra™, Vocé fez objecbes a apresentar qualquer coisa dele como Dichtung
quando era tudo Wahrheir, mas nao me parece falsidade fazer uso desse tan-
to de mascara para vocé mesmo proteger-se do provincianismo — ¢ afinal,
como cu disse, o provincianismo tem seus direitos, em face da escolha de vocé
como maluco, ¢ eles proprios, enquanto tolos sem experiéneia, preciiom esco-
lher a primeira alternativa, mas, se puderem colocar vocé como poeta, salvam
as aparéncias. Boa parte do seu material, como vocé disse, chegou-lhe como
runas ¢ a explicacio dessas runas soa como o mais arrematado absurdo, mas
isso ndo importa se o produto final € o sentido. Em seu caso, eu disse, apa-
rentemente vocé teve consciéncia de um nimero maior de passos da criagio
do que qualquer outro antes. Na maioria dos casos a mente, € claro, aban-
dona automaticamente o material irrelevante e entrega o produto final, a0
passo gue vocé leva consigo todo o negocio, processo matricial e produto.
MNaturalmente é muito mais dificil de lidar. Meu tempo terminow.

JANETRO DE 1923
O que vocé me disse algum tempo atrds deixou-me pensativa e de re-
pente outro dia, enquanto eu lia *Vorspiel auf dem Theater” [Preludio
no teatro]'™, dei-me conta de que vocé também precisava fazer uso desse
principio que Goethe manejara tio belamente em todo o Fausto, a saber,
contrapor o criativo e eterno ao negativo e transitorio, Vocé pode nio ver
imediatamente o que isto tem a ver com o Livro Vermelho, mas eu vou explicar,
No meu entender, neste livro vocé vai desafiar os homens a uma nova forma
de olhar para suas almas, em todo caso vai haver nele muita coisa que esta-
ri fora do alcance do homem comum, exatamente como em certo periodo
de sua vida vocé dificilmente deve té-lo entendido, De certa forma ¢ uma
“joia” que vocé estd dando ao mundo, ndo ¢ Minha opinido & que ele preci-

181 Referéncin i sutobiografia de GOETHE. From ny Life: Poetryand Truth. Princeton: Princeton University
Press, 1994 [Trad de B, Heitner].

182 Referéncin oo infcio do Fovte um didlogo entre o diretor, poeta. ¢ uma pessoa feliz.
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sa de uma espécie de protegio, para que nido seja jogado na sarjeta e algum
judeu estranhamente vestido acabe roubando-o ou fazendo-o desaparecer.
A melhor protegio que voce poderia inventar, parece-me, seria intro-
duzir no préprio liveo uma exposicio das forgas que tentario destruf-lo. Um
dos grandes dons que vocé tem € a capacidade de ver tanto o lado ruim quan-
to o lado bom de qualquer situacio determinada, de modo que vocé sabera
melhor do que a maioria das pessoas que atacar o liveo o que € que elas que-
rem destruir. Vocé ndo poderia frustrar-lhes a expectativa escrevendo suas
criticas para eles? Talvez seja justamente isso que vocé fez na introdugio
Talvez vocé devesse, de preferéncia, assumir para com o publico a atitude de
“Pegue ou largue, e seja feliz ou dane-se, o que vocé preferir”. Isso seria bom,
de qualquer maneira o que houver de verdade nele ira sobreviver. Mas eu

gostaria de ver vocé fazer a outra coisa se ndo exigir muito esforco de voce.

26 DE JANEIRO DE 1924

Na noite anterior vocé tivera um sonho no qual eu aparecia dis ae
devia trabalhar sobre o Livro Vermelho e vocé esteéve pensando sobre isso o dia
inteiro ¢ especialmente durante a hora da Dra. Wharton antes da minha
{bom para ela, devo dizer)... Como vocé disse, vocé decidira entregar-me
todo o seu material inconsciente representado pelo Livee Vermelhe etc. para
ver o que e, como observadora estranha e imparcial, diria a respeito dele.
Vocé pensava que eu tinha uma boa critica ¢ uma critica imparcial. Como
vocé disse, Toni estava profundamente envolvida nele e, além disso, nao ti-
nha nenhum interesse na coisa em s, nem em pd-la numa forma utilizavel.
Vocé disse que ela esta perdida “esvoagando como um passaro”. Quanto a
vocé, vocé disse que sempre soube o que fazer com suas ideias, mas aqui
voceé ficou desorientado. Quando vocé as abordou, vocé ficou, por assim
dizer, emaranhado e ji niio podia ter certeza de nada. Vocé tinha certeza de
que algumas delas rinham grande importincia, mas nio pode encontrar a
forma apropriada — como elas eram agora, vocé disse, elas poderiam provir
de um manicémio. Vocé disse entdo que eu devia copiar os conteudos do Li-
vre Vermelhe — uma vez antes vocé mandara copid-lo, mas depois acrescentou
uma porgio de materiais, de modo que vocé quis que ele fosse copiado nova-
mente, ¢ voot me explicaria as coisas 3 medida que eu prosseguisse, porque
vocé entendia quase tudo nele, vocé disse, Dessa forma, poderiamos chegar
a discutir muitas coisas que nunca afloraram em minha andlise e eu poderia
entender as ideias de vocé a partir do fundamento. Vocé me disse entdo algo
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mais sobre sua atitude para com o “Livio Vermelho”, Vocé disse que algo
dele feriu terrivelmente seu senso da conveniéncia das coisas e que vocé
evitou registra-lo por escrito tal qual ele veio a vocé, mas vocé dera inicio
ao principio da "espontaneidade”, ou seja, de ndo fazer nenhuma corregio, e
manteve-se fiel a ele. Alguns dos quadros eram absoluramente infantis, mas
tinham a intengiio de o ser. Havia virios personagens falando: Elias, Padre
Filemon etc., mas todos pareciam ser fases daquilo que vocé pensava devia
ser chamado "o mestre” Vocé rinha certeza de que este 1iltimo era 0 mesmo
que inspirou Buda. Mani, Cristo, Maomé — todos aqueles que, podemos di-
ger, tiveram trato intimo com Deus'™. Mas os outros haviam-se identificado
com ele. Vocé recusou-se terminantemente, Isso nio poderia ser para voce,
como voce disse, vocé precisava continuar sendo o psicologo — a pessoa que
compreendia o processo. Eu disse entio que o que se devia fazer era possibi-
litar que o mundo também compreendesse o processo, sem que eles tenham
a nogio de ter, por assim dizer, seu Mestre preso numa gaiola i sua inteira
disposicio. Eles deviam imagina-lo como uma coluna de fogo avangando
continuamente ¢ sempre fora do alcance dos humanos. Sim, vocé falou que
era algo parecido com isso. Talvez ainda ndo possa ser feito. A medida que
vocé falava eu adquiria uma consciéncia sempre mais nitida da incomen-
surabilidade dos ideais que enchem voce. Vocé dizia que eles tinham sobre
eles a sombra da eternidade e eu pude sentir a verdade disto™,

Em 30 de janeiro, ela observou que Jung falou de um sonho que ela lhe

contara:

Que era uma preparagio para o Livio Vermelho, porque o Livro Vermelho falava
da batalha entre o mundo da realidade ¢ 0 mundo do espirito. Vocé disse
que nessa batalha vocé estivera bem perto de ser desmantelado, mas con-
seguiu manter os pés no chao e ter influéncia sobre a realidade. Vocé disse
que para voce isso foi o teste de alguma ideia e que voce nao tinha respeito
nenhum por quaisquer ideias, por mais aladas que fossem, que precisavam
existir ld fora no espago e eram incapazes de causar impressio sobre a rea-
lidade™:.

183 Com respeito a isto, of, & inscrigio da iluser. 154 adiante. noca 282, p. 364.
184 CFH
185 Ibid
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Existe um fragmento nio datado de um esbogo de carta a uma pessoa nio
identificada, na qual Cary Baynes expressa sua opinido sobre a importincia do

Liber Novus e a necessidade de sua publicacio:

Estou absolutamente aténita, por exemplo, quando leio o Liveo Vermelho e
vejo tudo quanto ali se diz para o Reto Caminho para nos hoje, de ver como
Toni deixou isso fora do seu sistema. Ela ndo teria uma mancha incons-
ciente em sua psique se tivesse digerido ranto do Lévo Vermelho quanto eu
li & penso que nido foi um terco nem um quarto. E outra coisa dificil de
entender ¢ por que ela nio tem nenhum interesse em fazer com que ele o
publique, Ha pessoas em meu pais que o leriam do principio ao fim quase
sem pausa para respirar, pois ele reexamina e esclarece as coisas de hoje,
fazendo cambalear todos os que estio tentando encontrar a chave para a
vida... Ele pés nele rodo o vigor ¢ o colorido de sua fala, toda a franqueza
e simplicidade que vém quando, como na Cornualha, o fogo arde nele'™.

Evidentemente pode ser que, como ¢le diz, se o publicasse como esti,
ele estaria para sempre horsdu combat no mundo da ciéncia racional, mas entio
deve haver uma manecira neste caso, uma maneira de ele proteger-se contraa
estupidez, a fim de que as pessoas que queiram o livro nio fiquem privadas
durante todo o tempo que levar para que a maioria esteja preparada para
ele. Eu sempre soube que ele devia ser capaz de escrever com a paixio com
que ele ¢ capaz de falar — e aqui esta Seus livros publicados estio adultera-
dos para o mundo em geral, ou antes aqueles sairam da sua cabeca e este do
scu coragio™,

Estas discussoes descrevem vivamente a profundidade das deliberagoes de
Jung relativas & publicacio do Liber Novus, sua percep¢io da sua centralidade
para compreender a génese de sua obra, e seu temor de que a obra fosse mal
compreendida. A impressio que o estilo da obra causaria num publico despre-
venido preocupava vivamente Jung. Mais tarde, ele relembrou a Aniela Jaffe

que a obra ainda precisava de uma forma conveniente para poder ser dada a luz,

porque soava 4 profecia, o que nao era do seu gosto™,

186 Referfncia ao semindrio de Poleeath,

187 Suspeito que isto foi escrito a seu ex-maride; faime de Angulo. Em 1o de julbo de 1924, ele escreven
a ela: "Suponho que vocd esteve B0 ocupada quanto cu, com este marerial de Jung . Li sua carta, aquela
e que vocd anencion iso, ¢ vocd exortou-me a ndo dizer 2 ninguém, e acrescenton que vook nio deveria
contar-me, mas vocd sabia que eu sentina tanto orgulho de voce™ (CFE)

188 MP, p. 169
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Parece que houve algum debate sobre estas questdes no circulo de Jung. Em
29 de maio de 1924, Cary Baynes anotou uma discussio com Peter Baynes, na
qual este argumentava que o Liber Novus 36 poderia ser entendido por alguém
que tivesse conhecido Jung. Em contrapartida. ela pensava que este livro

era o registro da passagem do universo pela alma de um homem e, assim
como uma pessoa fica parada junto ao mar ¢ ouve essa muito estranha ¢
terrivel musica e nio ¢ capaz de explicar por que seu coragiio déi ou por que
um grito de prazer quer pular de sua garganta, assim eu pensava que seria
com o Livio Vermelho ¢ que um homem seria forcosamente arrancado para
fora de si pela majestade dele ¢ elevado a alturas a que ele nunca tinha sido

clevado antes™®,

Ha mais outros sinais de que Jung fez circular copias do Liber Novus entre
amigos mais intimos, e que o marerial foi discutido junto com as possibilidades
de sua publicacio. Um desses colegas foi Wolfgang Stockmayer. Jung encon-
trou-se com Stockmayer em 1907 No necrologio inédito dele, Jung escreveu
que ele foi o primeiro alemio a interessar-se por sua obra. Lembrou que Sto-

ckmayer foi um verdadeiro amigo. Eles viajaram juntos a Itilia e a Suiga, e raras

VEZCS h[]u‘h"ﬂ um ano em que nao s¢ encontraram, }l.ll'lgI COmentoL:

Ele distinguiu-se por seu grande interesse e igualmente grande compreen-
sdo dos processos psiquicos patologicos. Encontrei também nele uma sim-
pitica recepeio de meu ponto de vista mais amplo, que foi importante para
minhas posteriores obras de psicologia comparada'®®,

Stockmayer acompanhou Jung na “valiosa penetragio de nossa psicologia”
na filosofia chinesa cldssica, nas especulagdes misticas da India e no yoga tin-
t[‘iCD"",

Em 22 de dezembro de 1924, Stockmayer escreveu a Jung:

Muitas vezes tenho saudades do Livre Vermelho e gostaria de ter uma copia

daquilu que estiver dispunfvel: deixei de fazé-lo quan&u eu o tinha, como

189 CFB.
190 Stockmayer obinsary”, JA.
197 Thid.
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geralmente acontece. Recentemente fantasici a respeito de uma cspécic de
revista de “Documentos” sem formato rigido destinada a materiais prove-
nientes da "forja do inconsciente”, com palavras e cores'™,

Parece que Jung lhe enviou algum material. Em 30 de abril de 1925, Stock-

mayer escreveu a Jung:

Entrementes examinamos cuidadosamente os "Aprofundamentos” ¢ a im-
pressdo € a mesma que na grande odisseia™. Um ambiente coletivo seleto
para isso do Livie Vermelho certamente vale a pena ser tentado, embora um
comentario por parte de vocé seria muito desejavel. Ja que um certo centro
adjacente de vocé estd aqui, ¢ de grande importincia um amplo acesso is
fontes, consciente ou inconscientemente. E obviamente eu fantasio a res-
peito de fac-similes, o que vocé vai entender: vocé nio precisa temer magia
de extroversio de minha parte. A pintura também exerce grande atrativo™.

O manuscrito de Jung "Comentairios” (cf. apéndice B) esteve possivelmen-
te ligado a essas discussoes.

Assim, as pessoas do circulo de Jung tinham opinibes divergentes sobre o
significado do Liber Novus e se ele deveria ser publicado, o que pode ter influido
nas decisdes finais de Jung. Cary Baynes nio completou a transcrigiio, chegan-
do até as primeiras 27 piginas dos Aprofundamentes. Nos poucos anos seguintes,
ela ocupou seu tempo na tradugiio dos ensaios de Jung para o inglés, seguida
pela tradugdo do 1 Ching.

Em algum periodo, que calculo ser nos meados da década de 1920, Jung
voltou ao Eshogo e editou-o novamente, suprimindo e acrescentado material em
aproximadamente 250 paginas. Suas revisdes serviram para modernizar a lin-
guagem e a terminologia'. Revisou também uma parte do marterial que ele ja
havia transcrito para o volume caligrifico do Liber Nevus, bem como algum ma-
terial que havia sido deixado de lado. E dificil ver por que ele empreendeu esta

tarefa, se ndo estivesse pcnsam:lu seriamente em pub]ic:i-lo.

a2 JA Ascartas de Jung a Stockmayer n3o foram tomadas pablicas.

193 Referéncia ao Lier Secundus do Liber Novis, of. adiznte nota 4. po1go.

14 JA

195 Por ex., substimaindo “Geist der Zeit” por * Zeigeist™ [espirite da época), "Vordenken™ [previsao| por
“ldee” Irdrl.q[.
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Em 1925, Jung apresentou seu semindrio sobre psicologia analitica ao Clube
Psicoldgico. Aqui, ele discutiu algnmas das fantasias importantes do Liber Novus,
Descreven como elas se manifestaram e mostrou como constituiram a base das
ideias contidas em Tipos Psicoldgicos e a chave para entender a génese desta obra.
O semindrio foi transcrito e editado por Cary Baynes. Nesse mesmo ano, Peter
Baynes preparou uma tradugio inglesa dos Septem Sermones ad Mortuos, que foi pu-
blicada privadamente™, Jung deu exemplares a alguns de seus alunos de lingua
inglesa. Numa carta que se presume ser uma resposta a uma carta de Henry

Murray que lhe agradecia um exemplar, Jung escreveu:

Estou profundamente convencido de que aquelas ideias que me vieram s3o
realmente coisas muito maravilhosas. Posso dizer isso tranquilamente (sem
corar), porque sei o quanto fui resistente ¢ tolamente obstinado quando
clas me visitaram pela primeira vez e que trabalheira me deu até eu poder
interpretar esta linguagem simbélica, tio superior 4 minha obtusa mente

consciente'”,

E possivel que Jung tenha considerade a publicagio dos Sermones um teste para
a publicacio do Liber Nowus. Barbara Hannah afirma que ele lamentou té-los pu-
blicado e que “cle tinha a firme convicgdo de que 56 deviam ter sido escritos no
Livro Vermelho™**,

A certa altura, Jung escreveu um manuscrito intitulado "Comentarios”, que
fornecia um comentario sobre os capitulos 9, 10 e 11 do Liber Primus (cf. apén-
dice A). Ele analisou algumas dessas fantasias em seu seminario de 1925 e aqui
entra em mais detalhes, Pelo estilo e concepgdes eu calcularia que esse texto foi
escrito em meados da década de 1920. Talvez ele tenha escrito — ou tencionado
escrever — mais “comentdrios” para outros capitulos, mas estes ndo chegaram
i luz. Esse manuscrito mostra quanto trabalho ele envidou para compreender
todo e cada detalhe de suas fantasias.

196 Londres Stuart and Warking, 1925

197 2 de maio de 1925, Murneypapers, Houghton Library, Harvard Universiry, original em inglés.
Michael Fordham lembrou ter recebido um exemplar de Perer Baynes quando aleangir um estigio
convenientemente “wangado” em sus andlise e ter prestado juramento de guardar segredo a respeito
{comunicagio pessaal, 1991)

198 .G, Juny His L and Work ~ A Biogeaphical Memoir, p. 121,
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Jung deu exemplares do Liber Nowvus a diversas pessoas: Cary Baynes, Peter
Baynes, Aniela Jaffé, Wolfgang Stockmayer e Toni Wolff. Talvez tenham sido
dados exemplares também a outros. Em 1937, um incéndio destruiu a casa de
Peter Baynes e danificou seu exemplar do Liber Novus. Alguns anos depois, es-
creveu a Jung pedindo se por acaso ele tinha outro exemplar e ofereceu-se para
traduzi-lo'. Jung respondew: “Procurarei ver se posso arranjar outro exem-
plar do Livro Vermelho. Por favor, ndo se preocupe com tradugdes. Tenho certeza
de que jd existem 2 ou 3 tradugBes. Mas ndo sei do que nem por quem™*”. Esta
suposi¢ao baseava-se presumivelmente no niumero de exemplares da obraem
circulagio,

Jung deixou os seguintes individuos ler ¢ /ou examinar o Liber Novus: Richard
Hull, Tina Keller, James Kirsch, Ximena Roelli de Angulo (quando crianga) e
Kurt Wolff. Aniela Jaffé leu os Livros Negros e Tina Keller teve também permis-
sdo de ler segoes dos Livros Negros. Jung muito provavelmente mostrou o livro
a outros companheiros proximos, como Emil Medtner, Franz Riklin Sr, Eri-
ka Schlegel, Hans Trilb e Marie-Louise von Franz. Parece que permitiu que
lessem o Liber Novus aquelas pessoas em quem confiava plenamente e que ele
reconhecia terem uma plena compreensio de suas ideias. Um bom nimero de

seus alunos ndo se encaixava nessa categoria,

A transformacao da psicoterapia

O Liber Novus é de importancia capital para se compreender o surgimento do
novo modelo de psicoterapia de Jung. Em 1912, em Transformagio ¢ simbolos da libido,
ele considerou que a presenga de fantasias mitolégicas — como as presentes
no Liber Novus — era sinal de um afrouxamento das camadas filogenéticas do
inconsciente ¢ indicio de esquizofrenia. Através de sua autoexperimentacio,
ele reviu radicalmente esta posigio: o que agora considerou essencial nio foi
a presenga de algum conteido determinado, mas a atitude do mdividuo para
com ele e, em particular, se o individuo podia acomodar esse material em sua
cosmovisao. Isto explica por que, em seu posfacio ao Liber Novus, ele comentou

que, para o observador superficial, a obra iria parecer loucura e poderia ter-se

199 23 de novembro de 19410, JA.
100 12 de faneiro de 1942 CG. fusg Letters, 1, p, 312



INTRODUCAD 67

tornado loucura se ele ndo tivesse conseguido conter e compreender as ex-
periéncias*®. No Liber Secundus, capitulo 15, ele apresenta uma critica da psiquia-
tria contemporinea, destacando a incapacidade desta de distinguir entre ex-
periéncia religiosa ou loucura divina e psicopatologia. Se o contetido de uma
visao ou fantasia ndo tinha nenhum valor diagnésico, ele achava que, mesmo
assim, era essencial considerd-lo com cuidado™™,

A partir de suas experiéncias, Jung desenvolveu novas concepgoes dos ob-
jetivos e métodos da psicoterapia. Desde seu inicio no final do séeulo XTX,
a moderna psicoterapia preocupara-se primariamente com o tratamento de
distirbios nervosos funcionais, ou neuroses, como vieram a ser conhecidos.
A partir da época da Primeira Guerra Mundial, Jung reformulou a pratica da
psicoterapia. Nio mais preocupada unicamente com o tratamento da psicopa-
tologia, ela tornou-se uma pratica para possibilitar o desenvolvimento ulterior
do mdividuo pelo fomento do processo de individuagio. Isso iria ter consequ-
éncias de grande alcance nio 56 para o desenvolvimento da psicologia analitica,
mas também para a psicoterapia como um todo.

Para demonstrar a validade das concepgies que tirou no Liber Novis, Jung
tentou mostrar que os processos descritos no livro ndo eram tnicos, e que as
concepgoes ali desenvolvidas eram aplicaveis a outros. Para estudar as produ-
¢oes de seus pacientes, ele organizou uma extensa colegao de seus quadros. Para
que seus pacientes nio ficassem separados de suas imagens, Jung geralmente
lhes pedia que fizessem cdpias para ele™™,

Durante esse perfodo, ele conrinuou a instruir seus pacientes sobre como
induzir visbes em estado de vigilia. Em 1926, Christiana Morgan procurou
Jung para submeter-se a analise. Ela havia sido atraida para as ideias de Jung
ao ler Tipos psicoligicos e recorreu a ele em busca de assisténcia para seus proble-
mas de relacionamentos e depressdes. Numa sessdo em 1926, Morgan anotou o

conselho que Jung lhe deu sobre como produzir visdes:

Bem, como vocé vé, estas sio vagas demais para eu poder dizer muita coisa

sobre elas. Elas sio apenas o comego, Basta vocé usar a retina do olho pri-

o0 CF adiante, p. 489

202 Cf o8 comentirios de Jung aps wma palestra sobre Swedenborg no Clube Pocalagien, documentos de
Jaffé, ETH.

103 Estes ql.Lllim.i. HA1E0 dixpﬂnh‘\ci! para estudo no argquive de qunn'!mu no Instituto C.Ge Jung, Kiksnacht
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meiramente para objetivar. Depois, em vez de eontinuar tentando obter a
imagem a forga, vocé 56 precisa olhar para dentro. Agora, quando vocé vé estas
imagens, vocé precisa manté-las e ver para onde elas levam vocé — como elas
mudam. E vocé precisa tentar entrar vocé mesma no quadro — tornar-se um
dos atores. Quando comecei pela primeira vez a fazer isto, eu via paisagens.
Depois aprendi a inserir-me dentro da paisagem e os personagens falavam
comigo ¢ eu respondia a eles... As pessoas diziam: ele tem um temperamen-
to artistico. Mas era apenas que meu inconsciente estava me dominando:
Agora eu aprendo a representar seu drama como também o drama da vida
exterior e assim nada pode ferir-me agora. Escrevi 1000 péginas de material
tirado do inconsciente (Contou a visio de um gigante que se transformou

num oo )4

Jung descrevia detalhadamente seus préprios experimentos a seus pacien-
tes e os instruia a fazer o mesmo. O papel dele era o de supervisiona-los ao
fazer experimentos com sua propria torrente de imagens. Morgan anotou que

Jung disse:

Agora sinto como se cu devesse dizer alguma coisa a vocé sobre estas fan-
tasias... As fantasias parecem agora um tanto diluidas e cheias de repetices
dos mesmos motivos. Nio existe nelas suficiente fogo e calor. Elas precisam
ser mais cxcitantes.,. Vocd deve estar mais nelas, ou seja, vocé deve ser seu
proprio si-mesmo critico consciente nelas — impondo seus julgamentos e
criticas.. Posso explicar o que quero dizer contando-lhe minha propria ex-
periéncia. Eu estava escrevendo em meu livro e de repente vi um homem
de pé observando por sobre meu ombro. Um dos pontos dourados de meu
livro saltou fora e atingiu-o no olho, Ele me perguntou se eu iria tira-lo. Eu
disse que nio — nido, a menos que ele me dissesse quem cle era. Ele disse que
ndo diria. Vocé vé, eu sabia disso. Se eu tivesse feito o que ele pediu, ele teria
mergulhado no inconsciente e eu ndo teria captado o significado disso, ou
seja: por que ele simplesmente havia aparecido do inconsciente. Finalmente,
ele me disse que iria dizer-me o sentido de alguns hierdglifos que eu tivera
alguns dias antes. Ele o fez e eu tirei a coisa do seu olho ¢ ele desapareceu™™.

2an 8 de julho de 1926, apendas de andlise, Biblioteea de medicing de Countway, A visiio 2 que se fax
referéncia no fim encontra-se ng Liber Secundns, cap. 17, p 283,

205 Thid., 12 de ourubro de 126, O epissdio aqui referido & o spareciments do mago "Ha”. CE adiante, p.
189, nota 155,
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Jung chegou a sugerir que seus pacientes elaborassem seus proprios Livros
Vermelhos. Morgan lembrou té-lo ouvido dizer:

Eu deveria aconselhd-la a registrar tudo isso da maneira mais bela que vocé
puder — em algum livro belamente encadernado. Vai parecer como se vocé
estivesse banalizando as visdes — mas vocé precisa fazer isso — entio vocé
fica livre do poder delas. Se vocé fizer isso com este olhar, por exemplo, elas
deixario de atrair vocé. Voceé nunca deve tentar fazer estas visdes volta-
rem novamente. Pense nisto em sua imaginagio e procure pinti-lo. Depois,
quando estas coisas estiverem em algum livro precioso, vocé podera ir ao
livro e virar as paginas e para VOCE serd sua igreja — sua catedral — os |ugarcs
silenciosos de seu espirito onde vocé encontrard renovacio, Se alguém lhe
disser que isso ¢ morbido ou neurdtico e voce lhe der ouvidos, vocé perdera
sua alma — porque nesse livro esta sua alma™®,

Muma cartaa J.A. Gilbert em 1929, Jung comentou sobre seu procedimento:

Descobri s vezes que € muito dril, ao tratar um caso desses, estimuld-los a
expressar scus contenudos peculiares seja na forma de escrita ou na de de-
senho e pintura Existemn tantas intuices incompreensiveis nesses casos,
fragmentos de fantasias que brotam do inconsciente, para os quais quase
ndo existe linguagem apropriada. Deixo meus pacientes encontrarem suas

proprias expressoes simbdlicas, sua *mitologia™*®”.

O santuario de Filémon

MNa década de 1920, o interesse de Jung deslocou-se cada vez mais da transerigio
do Liber Novus ¢ da elaboragio de sua mitologia nos Livros Negros para o trabalho
em sua torre em Bollingen. Em 1920, comprou um pedago de terra na margem
norte do Lago de Zurique, em Bollingen. Antes disso, ele e sua familia as vezes
passavam férias acampados em torno do Lago de Zurique. Jung sentia neces-

sidade de representar seus pensamentos mais intimos em pedra e de construir

206 Thid., 12 de unho de 1926
207 20 de dezembro de 1929, 1A (original em mglés)
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uma moradia inteiramente primitiva: “As palavras ¢ os cscritos ndo cram bas-
tante reais para mim; era preciso outra coisa™", Ele precisava fazer uma “pro-
fissdo de fé em pedra” A torre era uma “representagao da individuagio®. Ao
longo dos anos, Jung pintou murais e fez gravagdes nas paredes. A torre pode
ser considerada uma continuagio tridimensional do Liber Novus: seu "Liber Quar-
tus™. No final do Liber Secundus, Jung escreveu: “Tenho de recuperar um pedago da
Idade Média em mim, Mal terminamos a Idade Média — dos outros, Tenho de
comecar cedo, n:-lqur_‘lc tempo em que os eremitas desaparecemm"m". De forma
significativa, a torre foi construida propositalmente como uma estrutura da
Idade Média. sem comodidades modernas. A torre era uma obra permanente,
em evolugiio. Jung gravou a seguinte inscri¢io na parede da torre: “Philemonis
sacrum — Fausti poenitentia” [Santudrio de Filémon — Arrependimento de
Fausto] (um dos murais da torre ¢ um retrato de Filémon). Em 6 de abril de
1929, Jung escreveu a Richard Wilhelm: “Por que ndo existem claustros mun-
danos para homens que deveriam viver fora do tempo!™**

Em 9 de janeiro de 1923, morreu a mie de Jung. Em 23/24 de dezembro de

1923, ele teve o seguinte sonho:

Estou no servigo militar. Marchando com um batalhio. Numa floresta per-
to de Ossingen encontro escavagdes numa encruzilhada: uma figura em
pedra. de 1 metro de altura, de uma 3 ou um sapo sem cabega. Arrds dele
esta sentado um menino com cabega de sapo. Depois o busto de um ho-
mem com uma ancora fincada na regido do coragao, estilo romano. Um
segundo busto de 1640 aproximadamente, mesmo motivo. Depois cadave-
res mumificados. Finalmente vem uma caleche em estilo do seculo XVII.
Nela estd sentada uma mulher morta, mas que ainda vive, Ela vira a cabega
quando me dirijo a ela chamando-a de “Senhorita™; sei que “Senhorita” é
um titulo de nobreza*",

Alguns anos mais tarde, ele entendeu o significado deste sonho. Anotou em
4 de dezembro de 1926:

208 Memdriss, p 196,
209 Cf adiante, p. 404
210 JA

10 LiveoNegro 7, p. 120.
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Sé agora vejo que o sonho de 23/24 X11 1923 significa a morte da anima (" Ela
nio sabe que estd morta”). Isto coincide com a motte de minha mie... Desde

a morte de minha mae a A. [anima] silenciow. Significatival**

Alguns anos depois, Jung teve mais alguns didlogos com sua alma, mas a
esta altura seu confronto com a anima chegara efetivamente a um fim. Em 2 de

janeiro de 1927, ele teve um sonho localizado em Liverpool:

Estou com virios jovens suigos em Liverpool junto ao porto. E uma noi-
te escura e chuvosa com fumaga e nevoeira. Subimos para a parte alta da
cidade, que estd num planalto. Chegamos a um jardim central junto a um
pequeno lago redondo. No meio deste ha uma ilha. Os homens falam de um
suico que mora aqui nesta cidade escura, suja e cheia de fuligem. Mas euvejo
que na itha ergue-se uma magnélia coberta de flores vermelhas, iluminada
por um eterno sol, e penso: “Agora sei por que este suigo mora aqui, Ele
também sabe evidentemente”. Vejo o plano da cidade: [lustragao]™.

Jung pintou entio um mandala baseado neste mapa*™. Atribuiu uma grande

importancia a este sonho, comentando posteriormente:

O sonho ilustrava minha situag3o naquele momento. Vejo ainda as capas
de chuva, de cor cinza — amareladas, brilhantes de umidade. Tudo era ex-
tremamente desagradivel, negro, imcompreensivel... como eu me sentia
naquela época. Mas cu tinha a visao da beleza terrestre e era ela que me
dava a coragem de viver. Vi que a meta nele se expressara. Essa meta é o
centro, e ndo ¢ possivel ultrapassi-lo. Através deste sonho compreendi que
o si-mesmo é um principio, um arquétipo da orientagiio e do sentido®®,

Jung acrescentou que o suigo era ele mesmo. O "eu” ndo era o si-mesmo,
mas dali se podia ver o milagre divino, A pequena luz assemelhava-se a grande
luz. Dai em diante ele parou de pintar mandalas. O sonho expressara o pro-

cesso inconsciente de desenvolvimento, que nilo era linear, e ele o considerou

212 Thid, p. 121

213 Ibid. p, 124 Para a dluser, f o apéndice A, p. 495
214 luser. 159 da edigho ilustrada desta obra,

115 Memiris, p. 176
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inteiramente satisfatorio. Sentia-se completamente s6 nesse tempo, preocupa-
do com algo grande que outros nio entendiam. No sonho, 56 ele viu a drvore,
Enquanto eles estavam de pe, na escuriddo, a drvore apareceu radiante. Se ele
ndo tivesse tido essa visdo, sua vida teria perdido o sentido®®,

A percepgio foi que 0 si-mesmo ¢ a meta da individuacio e que o processo de
individuagio ndo era linear, mas consistia numa circumambulagio do si-mesmo.
Esta percepgio deu-lhe forga, pois de outra forma a expeniéncia teria enlou-
quecido a ele ou aos que o cercavam®”. Ele sentiu que os desenhos de mandalas
mostravam-lhe o si-mesmo “"em sua fungio salvadora” e que isto era sua salva-
¢io. A tarefa agora era uma tarefa de consolidar essas intuictes em sua vida e
ciéncia.

Em sua revisdo de Psicologia dos processos inconscientes, feita em 1926, Jung real-
¢ou a importincia da transicio da meia-idade. Afirmou que a primeira metade
da vida podia ser caracterizada como a fase natural, na qual o objetivo princi-
pal era estabelecer-se no mundo, ganhando seu salario ou tendo uma renda e
criando uma familia. A segunda metade da vida podia ser caracterizada como a
fase cultural, que envolvia uma reavaliagio de valores anteriores. Neste periodo
a meta era a de conservar valores precedentes junto com o reconhecimento
de seus opostos. Isto significava que os individuos precisavam desenvolver os
aspectos nio desenvolvidos e negligenciados de sua personalidade®™. O pro-
cesso de individuacio era agora concebido como o padrio geral do desenvolvi-
mento humano. Ele afirmou que na sociedade contemporinea havia uma falta
de orientagio para essa transigio ¢ achava que sua psicologia preenchia esta
lacuna, Fora da psicologia analitica, as formulagées de Jung causaram impacto
no campo da psicologia do desenvolvimento dos adultos. Evidentemente, sua
experiéncia da crise constituiu o gabarito para essa concep¢ao dos requisitos
das duas metades da vida. O Liber Novus descreve a reavaliagio feita por Jung de
seus valores anteriores e sua tentativa de desenvolver os aspectos negligencia-
dos de sua personalidade. Assim, o livro constituiu a base de sua compreensio
de como a transigio da meia-idade podia ser feita com éxito.

Em 1928, Jung publicou um pequeno livro, As relagies entre 0 eu ¢ ¢ inconsciente,

que era uma amplia¢io de seu ensaio de 1916 intitulado "A estrutura do incons-

216 MP, p. 159-160.
217 Ibid, p 173
218 OC, 7§ 114-u17
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ciente”. Aqui, ele se estendeu sobre o “drama interior” do processo de transfor-
magao, acrescentando uma se¢io que tratava detalhadamente do processo de
individuagio. Ele observava que, depois de alguém ter lidado com as fantasias
provenientes da esfera pessoal, deparava-se com as fantasias provenientes da
esfera impessoal. Estas ndo eram simplesmente arbitrdrias, mas convergiam
para uma meta. Por isso, essas fantasias posteriores podiam ser descritas como
processos de iniciagdo, que forneciam sua analogia mais préxima. Para ocor-
rer este processo, era necessdria a participagio ativa: "Quando a consciéncia
desempenha uma parte ativa e experimenta cada fase do processo... a imagem
seguinte sempre ascenderd a um estddio superior, constituindo-se assim fina-
lidade da meta™".

Apds a assimilagio do inconsciente pessoal. a diferenciacio da persona e a
supera¢io do estado de semelhanga com Deus, a fase seguinte era a integragio
da anfma para os homens e do animus para as mulheres. Jung afirmou que, assim
como era essencial para um homem distinguir entre o que ele era e como apa-
recia aos outros, era igualmente essencial adquirir consciéncia de “seu invisi-
vel sistema de relactes com o inconsciente” e por 1sso distinguir-se da anfma.
Ele observou que, quando a anima era inconsciente, ela era projetada. Para uma
crianga, a primeira portadora da imagem da alma era a mie e, depois, as mulhe-
res que estimulavam os sentimentos do homem, Era preciso objetivar a anima
e colocar-lhe questdes, através do método do didlogo interior ou imaginagio
ativa. Todos, afirmava Jung, tinham essa capacidade de dialogar consigo mes-
mos. A imaginacdo ativa seria assim uma das formas de didlogo interior, uma
espécie de pensar dramatizado. Era crucial desidentificar-se dos pensamentos
que surgiam e superar a presungio de que a prépria pessoa os havia produzi-
do™". O mais essencial ndo era interpretar ou compreender as fantasias, mas
vivencid-las. Isto representou uma mudanga na énfase que Jung dera a formu-
lacdo criativa e 3 compreensdo em seu ensaio sobre a funcio transcendente.
Jung afirmou que o individuo devia tratar as fantasias inteiramente de forma
literal enquanto estava empenhado nelas, mas de forma simbélica quando as

interpretava®, Isto era uma descricdo direta do procedimento de Jung nos Li-

219 Ihid., % 386,
220 Ibid, § 323
221 Thid, & 353
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vros Negros. A tarcfa de tais discusstes era objetivar os efeitos da anima e tornar-se
consciente dos contetidos em que estdo baseados, assim integrando-os 4 cons-
ciéncia. Depois que alguém se havia familiarizado com os processos incons-
cientes refletidos na anfma, ela se tornava entio uma funcio de relagio entre a
consciéncia e o inconsciente, nio mais um complexo auténomo. Novamente,
esse processo de integragio da anima foi o tema do Liber Novas e dos Livees Negros,
(Isto realga também o faro de que as fantasias conridas no Liber Novus deveriam
ser lidas simbolicamente e nao literalmente. Tirar afirmacoes delas do contex-
to e citd-las literalmente representaria um grave mal-entendido). Jung notou

que esse processo tinha trés efeitos:

Em primeiro lugar, hi uma ampliagio da consciéncia, pois inimeros con-
teidos inconscientes sio trazidos i consciéncia. Em segundo lugar, hd uma
diminuicio gradual da influéncia dominante do inconsciente; em terceiro

lugar, verifica-se uma transformagio da personalidade™.

Apds alcangar a integracio da anima, o individuo confrontava-se com ou-
tra figura, a saber, a “personalidade-mana”. Jung afirmava que, quando a anima
perdia seu “mana” ou poder, 0 homem que a assimilou devia té-lo adquindo
¢ assim se tornado uma “personalidade-mana”®, um ser de vontade ¢ sabedornia
superiores, Contudo, essa figura era “uma dominante do inconsciente coletivo:
o conhecido arquétipo do homem poderoso, sob a forma do herdi, do cacique,
do mago, do curandeiro e do santo, senhor dos homens e dos espiritos, amigo de
Deus™=, Assim, ao integrar a anfma ¢ alcangar seu poder, a pessoa identificava-se
mnevitavelmente com a figura do magico e enfrentava a tarefa de diferenciar-se
CI.I"_'E'EC. ]ung acrescentou que, para as mulhen:s, a ﬁgl.l.l'& CD]’I’E‘S-PGI'IdEI'ItE‘ €ra a
da Grande Mae. Se alguém abandonava a pretensio de vitoria sobre a anima,
acabava a possessio pela figura do magico e ele percebia que o mana pertencia
realmente ao “ponto central da personalidade”, a saber, o si-mesmo. A assimila-
¢io dos conteudos da personalidade-mana levava ao si-mesmo. A descricio de
Jung do encontro com a personalidade-mana, tanto a identificagao como a sub-

sequente desidentificacio com ela, corresponde a seu encontro com Filémon

222 Ihid., §358.
223 Thid § 377
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no Liber Novas. Sobre o si-mesmo, Jung escreveu: “O si-mesmo também pode
ser chamado "o Deus em nos’. Os primordios de toda nossa vida psiquica pa-
recem surgir inextricavelmente desse ponto, e as metas mais altas e derradeiras
parecem dirigir-se para ele™*. A descricao que Jung faz do si-mesmo exprime a
importincia de sua percepgio apos seu sonho de Liverpool:

O si-mesmo pode ser caracterizado como uma espécie de compensagio do
conflite entre o interior ¢ o exterior.. Assim, pois, representa a meta da
vida, sendo a expressio plena dessa combinagio do destino a que damos o
nome de individuo... Sentindo o si-mesmo como algo de irracional ¢ inde-
finivel, em relagio ao qual o eu ndo se opde nem se submete, mas simples-
mente se liga, girando por assim dizer em torno dele como a terra em tarno
do sol — chegamos & meta da individuagao®*.

O confronto com o mundo

Por que Jung parou de trabalhar no Liber Novus? Em seu posficio, escrito em
1959, escrevew

O conhecimento da alquimia, em 1930, afastou-me dele. O comego do fim
veio em 1928, quando [Richard] Wilhelm me enviou o texto da “flor de
ouro”, um tratado alquimico. Entdo, o contetido deste livro encontrou o ca-
minho da realidade e eu nio consegui mais continuar o trabalho™",

Existe mais um quadro terminado no Liber Novas. Em 1928, Jung pintou um
mandala de um castelo dourade (pig 163 da edigdo ilustrada). Depois de pin-
ta-lo, impressionou-o o fato de 0 mandala ter em si algo de chinés. Pouco depois,
Richard Wilhelm enviou-lhe o texto de O segredo da Flor de Ouro, pedindo-lhe que
escrevesse um comentario sobre ele. Jung ficou impressionado com o texto e

com a coincidéncia cronologica:

224 Thid, § 309,
225 Ihid , § 404-405
126 Cf adiante, p. 489
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O texto me fornecia uma confirmagio inesperada no tocante as minhas
reflextes sobre o mandala ¢ a deambulacio em torno do centro, Este foi
o primeiro acontecimento que rompeu a minha soliddo. Ali percebi uma
afinidade e pude estabelecer lagos com alguém e com algo™,

O significado dessa confirmagio é mostrado nas linhas que ele escreveu
embaixo da pintura do Castelo Amarelo®®. Jung ficou impressionado com as
correspondéncias entre as imagens e concepgies desse texto e seus proprios
quadros e fantasias. Em 25 de maio de 1929, ele escreveu a Wilhelm: O destino
parece ter-nos atribuido o papel de duas pilastras que sustentam a ponte entre
Oriente e Ocidente™. 56 mais tarde deu-se conta de que a natureza alquimi-
ca do texto era importante®. Jung trabalhou em seu comentario durante 0 ano
de 1929. Em 10 de setembro de 1929, escreveu a Wilhelm: “Vibrei com este
texto, que esta tio proximo de nosso inconsciente™,

O comentario de Jung sobre O segredo da Flor de Ouro representou uma mu-
danga decisiva, Foi sua primeira discussao publica sobre o significado do man-
dala. Pela primeira vez, Jung apresentou anonimamente trés de suas pinturas
tiradas do Liber Novus como exemplos de mandalas europeus e teceu comenta-
rios sobre elas®*. A Wilhelm, escreveu em 28 de outubro de 1929 a respeito
dos mandalas do volume: "As imagens completam-se umas as outras e, justa-
mente por causa de sua diversidade, ddo uma excelente imagem dos esforgos
do espirito inconsciente europeu para compreender a escatologia oriental ™.
Essa ligacio entre o “espirito inconsciente europeu” e a escatologia oriental
tornou-se um dos grandes temas na obra de Jung na década de 1930, que ele
investigou por meio de outras colabora¢bes com os inddlogos Wilhelm Hauer

e Heinrich Zimmer**. Ao mesmo tempo, a forma da obra era crucial: em vez

217 Mimdris, p. 575

228 CF adiante, p 422, noca 373

229 JA.

230 Preficio & segunda edigio alemd, "Comentario a O segredo de Flor de Onre”, O, 13, pu 16

241 Wilhelm goston do comentirio de fung,. Em 14 de outsbro de 1929, escreveu-lhe: “fiquei de novo
profundamente impressionado com sens comentirios” (JA)

232 Cf ilustr 105, 159 € 163 (estes quadros, junto com mais dois, foram de novo reproduszidos
anonimamente em 1950 em Ed. fung. Gesalienpen des Unibewestes: Prychologischen Abhandlungen. Vol 7
Zurique: Rascher, 1950,

33 P

134 Sobre esta questio, of, SHAMDASANI, Sonu (org ). The Prpcholory of Kundalind Tops: Motes of the Seminar
Given in 1932 by C.G. Jung, Princeton: Princeton University Press/Bollingen Series, 1096,
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de revelar os detalhes completos de seu experimento, ou do de seus pacien-
tes, Jung usou os paralelos com o texto chinés como maneira indireta de falar
SDI}[{! E].E. dE‘ maneira bem semcﬂ]a.nte COmo comecara a fa.'z.-.':r no EﬂPftUJD 5
de Tipos psicolégicos. Este método alegérico tornou-se agora sua forma preferida.
Em vez de escrever diretamente sobre suas experiéncias, ele tecia comentirios
sobre manifestacdes andlogas em priticas esotéricas ¢ sobretudo na alquimia
medieval.

Pouco depois, Jung deixou repentinamente de trabalhar no Liber Novas, A
tlrima imagem de pigina inteira foi deixada inacabada e ele parou de trans-
crever o texto. Mais tarde, Jung lembrou que, quando chegou a este ponto
central ou Tao, comegou seu confronto com o mundo e ele comegou a dar
muitas conferéncias®, Dessa forma, chegou ao fim o “"confronto com o in-
consciente” ¢ comegou o “confronto com o mundo”. Jung acrescentou que viu
essas atividades como uma forma de compensagio pelos anos de preocupagio
interior*®,

O estudo comparativo do processo de
individuagio

Jung familiarizara-se com textos alquimicos desde 1910 aproximadamente.
Em 1912, Théodore Flournoy apresentara uma interpretagao psicologica da
alquimia em suas prelecoes na Universidade de Genebra e, em 1914, Herbert
Silberer publicou uma extensa obra sobre o tema®’, A abordagem de Jung
a alquimia seguia a obra de Flournoy e Silberer, ao considerar a alquimia a
partir de uma perspectiva psicologica. Sua compreensio baseava-se em duas
grandes teses: primeiramente que, ao meditar sobre os textos e materiais em
seus laboratdrios, os alquimistas estavam realmente praticando uma forma de

imaginagio ativa; e, em segundo lugar, que o simbolismo nos textos alquimicos

335 MP.p 15

136 Em 8 de fevereiro de 1923, Cary Baynes anotou wma discusado com Jung ocorrida na primavera anterior,
que teve influéneia sobre isto: “Vocé [Jung] disse que. por mais que um individio possa distinguir-se da
multidio poar dons especiais, ele ndo terd cumprido com seus deveres, psicologicamente falando, o ndo ser
que possa funcionar com éxito na coletividade, Por funcionar na colerividade nos ambos entendiames
aquilo que comumente se chama “misturar-se” com as pesaoas de forma social, nio relaghes profissionais
ou de negdcios. Vock insistia em que, se um individuo se mantinha afastado destas relagies coletivas, ele
perdia algo que nio podia dar-se ao luxo de perder” (CFB),

237 Probleme der Myt sod thee Symbolik. Vienx: Heller, 1914,
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correspondia ao do processo de individuagio no qual Jung e seus pacientes se
I.'I,E"I"iﬂ.m EmFﬂﬂhEd.D.

Ma década de 1930, a atividade de Jung deslocou-se do trabalho sobre suas
fantasias nos Livros Negros para seus cadernos de alquimia. Nestes, ele apresenta-
va uma colecao enciclopédica de excertos de literatura alquimica e obras rela-
cionadas, que classificou de acordo com palavras e temas-chave. Esses cadernos
constituiram a base de seus escritos sobre a psicologia da alquimia.

Depois de 1930, Jung pos de lado o Liber Novus. Embora tivesse parado de
trabalhar diretamente nele, o livro ainda continuava no centro de sua ativida-
de. Em seu trabalho terapéutico, Jung continuou tentando fomentar manifes-
tagoes semelhantes em seus pacientes e determinar quais aspectos de sua pro-
pria experiéncia eram singulares e quais tinham alguma generalidade e aplica-
bilidade para os outros. Em suas pesquisas simbolicas, Jung estava interessado
em paralelos com as imagens e concepgbes do Liber Novis. A questio com que
ele se ocupava era a seguinte: serd que era possivel encontrar algo parecido
com o processo de individua¢io em todas as culturas? Em caso positivo, quais
eram o5 elementos comuns e os elementos diferenciais? Nesta perspectiva, o
trabalho de Jung apds 1930 poderia ser considerado uma extensa ampliagio
dos contetidos do Liber Novus e uma tentativa de tradugzir seus contetidos numa
forma aceitdvel as concepg¢bes contemporineas. Algumas das afirmagoes fei-
tas no Liber Novus correspondem de perto a posiches que Jung iria articular
posteriormente em suas obras publicadas e representam suas primeiras for-
mulagies™. Por outro lado, muita coisa ndo chegou a entrar diretamente nas
Obras Completas, ou foi apresentada de forma esquemitica, ou por meio de
alegorias ¢ alusdes indiretas. Assim o Liber Novus possibilita um esclarecimen-
to até aqui insuspeitado dos aspectos mais dificeis das Obras Completas de
Jung, Simplesmente nio estamos em condigdo de compreender a génese da
obra posterior de Jung, nem de compreender plenamente o que ele estava
procurando realizar, sem estudar o Liber Novas. Ao mesmo tempo, as Obras
Completas podem ser em parte consideradas um comentirio indireto sobre o

Liber Novus. Ambos explicam-se mutuamente.

138 [Estas s indicadas nas notas de rodapd a0 texeo.
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Jung considerou seu “confronto com o inconsciente” a fonte de sua obra
posterior. Ele lembrou que toda a sua obra e tudo quanto realizou posterior-
mente proveio dessas imaginages. Ele havia expressado as coisas da melhor
forma que podia, em linguagem tosca, deficiente. Muitas vezes sentia como se
“gigantescos blocos estivessem caindo sobre mim. Uma tempestade desenca-
deava outra”. Ele estava admirado de que isso n3o o destruiu como destruira a
outros, como por exemplo Schreber®.

Quando indagado por Kurt Wolff em 1957 sobre a relagao entre suas obras
eruditas e suas notas autobiogrificas de sonhos e fantasias, Jung respondew:

Mas encontrei esta corrente de lava e a paixio nascida de seu fogo trans-
formou e coordenou minha vida. Tal corrente de lava foi a matéria-prima
que se impods ¢ minha obra ¢ um esforgo, mais ou menos bem-sucedido,
de incluir essa matéria ardente na concepeiio do mundo de meu tempo. As
primeira fantasias e 0s primeiros sonhos foram como que um fluxo de lava
liquida e incandescente; sua cristalizacio engendrou a pedra em que pude
trabalhar®,

Jung acrescentou que “foram necessirios quarenta e cinco anos para elaborar
¢ inscrever no quadro de minha obra cientifica os elementos que vivi e anotei
nessa época de minha vida™,

Segundo as proprias palavras de Jung, poder-se-ia considerar que o Liber
Novus contém, entre outras coisas, um relaro das fases de seu processo de indi-
viduacdo. Em obras subsequentes, ele procurou mostrar os elementos comuns
esquemdticos gerais para os quais podia encontrar paralelos em seus pacientes
e em pesquisas comparativas. As obras posteriores apresentam, portanto, um
esboco esquelético, um esbogo basico, mas deixaram fora o principal corpo
de detalhes. Retrospectivamente, Jung descreveu o Livro Vermelho como uma
tentativa de formular as coisas em termos de revelagio. Tinha esperanca de
que isto iria liberti-lo, mas descobriu que nio o libertou. Percebeu entio que

precisava retornar ao lado humano e a ciéncia. Precisava tirar conclusées das

239 Memdriss, po 176, - MP, p L4y,
240 Meminias, p. 176,
241 Ihid,
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intuigdes. A elaboragio do marerial do Livee Vermelho era vital, mas ele precisava
também compreender as obrigacoes éticas. Ao fazé-lo, tinha pago com sua
vida e sua ciéncia*®,

Em 1930, Jung comegou uma série de semindrios sobre as visbes fantisticas
de Christiana Morgan no Clube Psicologico de Zurique, que podem, em parte,
ser consideradas um comentirio indireto sobre o Liber Novys. Para demonstrar a
validade empirica das concepgoes que obteve neste tltimo, ele precisava mos-
trar q'i.'lE‘ os PIDECSEOS l'IEIE I:I.ESETIIIDS naog eram I.II.'I'IECU\.'E.

Com seus seminarios sobre a Yoga Kundalini em 1932, Jung comegou um
estudo comparativo de priticas esotéricas, pondo o foco nos exercicios espiri-
tuais de Indcio de Loyola, no Yoga-sutra de Patanjali, nas praticas meditativas
budistas e na alquimia medieval, que ele apresentou numa ]ungﬂ serie de pre-
legdes no Instituto Federal Suico de Tecnologia (ETH)*. O critério essencial
que possibilitou essas ligacdes ¢ comparages foi a percepgio de Jung de que
essas priticas baseavam-se todas em diferentes formas de imaginagio ativa — e
que todas elas tinham como meta a transformagio da personalidade — que Jung
entendeu como o processo de individuagdo. Assim, as prelecoes de Jung no
ETH proporcionam uma histéria comparativa da imaginagio ativa, a pritica
que constituiu a base do Liber Novus.

Em 1934, Jung publicou sua primeira descrigio ampla de caso do processo
de individuagio, que foi o de Kristine Mann, que pintara uma extensa série de

mandalas. Ele se referiu a seu proprio emprecndimentc:

Utilizei evidentemente tal mérodo comigo mesmo e posso constatar que de
fato podemos pintar quadros complexos, cujo verdadeiro contetido nos ¢
totalmente desconhecido. Enquanto pintamos, o quadro se descnvolve por

51 mesmo e muitas vezes até contrariando a intengio consciente™*,

Jung observou que o presente trabalho preenchia uma lacuna em seus mérodos

terapéuticos, pois escrevera pouco sobre a imaginagio ativa. Ele usara esse mé-

241 MP, p 148:

143 Estas prelecies estio sendo preparadas amealmente para publicagio. Parz mais deealhes. of
www philemonfoundation org

144 Estudo empirico do processo de individuagin®. OC, o1, § 622
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todo desde 1916, mas 56 o delineou em As relagdes entre 0 ew e 0 inconsciente, em 1928,

e mencionou o mandala pela primeira vez em 1929, em seu comentario sobre
O segredo da Flor de Ouro:

Silenciei os resultados desse mérodo por treze anos, a fim de ndo provocar
qualquer sugestio, pois queria certificar-me de que essas coisas — sobretudo
os mandalas — surgem espontaneamente e nio sugeridas por minha propria
fantasia™s.

Em todos seus estudos histdricos, convenceu-se de que os mandalas foram
produzidos em todos os tempos e lugares. Observou também que eles eram
produzidos por pacientes de psicoterapeutas que nido eram seus alunos. Isto
mostra também uma das razoes que podem té-lo levado a ndo publicar o Liber
Novus: convencer-se a si mesmo, e a seus criticos, de que as manifestagoes de
seus pacientes e, especialmente, suas imagens de mandalas ndo se deviam sim-
plesmente a sugestdo. Ele julgava que o mandala representava um dos melhores
exemplos da universalidade de um arquétipo. Em 1936, Jung anotou também
que ele préprio havia usado o método da imaginagio ativa por um longo perio-
do de tempo e observado muitos simbolos que conseguiu verificar s6 anos mais
tarde em textos que lhe eram desconhecidos**. Contudo, de um ponto de vista
comprobativo, dada a amplitude de sua erudi¢do, o material do préprio Jung
ndo teria sido um exemplo particularmente convincente de sua tese de que as
imagens provindas do inconsciente coletivo emergiam espontaneamente sem
conhecimento prévio.

No Liber Novis, Jung articulou sua compreensio das transformagoes histo-
ricas do cristianismo e da historicidade das formages simbélicas, Ocupou-se
COm esse tema em seus escritos sobre a psicologia da alquimia e sobre a psi-
cologia dos dogmas cristdos e, sobretudo, em Resposta a Ji. Como vimos, Jung
estava convencido de que suas visdes anteriores 4 guerra eram visoes profeticas
que levaram a composigio do Liber Novus. Em 1952, através de sua colaboracio
com o fisico Wolfgang Pauli, ganhador do prémio Nobel, Jung sustentou que

245 Ibid., § 623,
146 Aspectos paicoldgicos da Core”. O, 9/1, §334.



82 LIBER NOVUS

existia um principio de ordenamento acausal subjacente a tais “coincidéncias
significativas”, principio que ele chamou de sincronicidade**. Afirmou que, em
certas circunstancias, a constelagio de um arquetipo levava a uma relativizagio
do tempo e do espago, o que explicava como esses eventos podiam acontecer.
Era uma tentativa de ampliar a compreensao cientifica para acomodar eventos
como suas visoes de 1913 e 1914,

E importante observar que a relagio do Liber Nowus com os escritos erudi-
tos de Jung nio seguiu uma traducio ¢ elaboragio direta ponto por ponto. Ja
em 1916, Jung procurou transmitir alguns dos resultados de seus experimentos
numa linguagem erudita, enquanto continuava com a elaboragio de suas fanta-
sias. Seria melhor considerar o Liber Novus e os Livros Negros como representando
um opts privado que corria paralelo e ao lado de seu opus erudito publico; embo-
ra o ultimo se alimentasse e derivasse do primeiro, eles permaneciam distintos,
Depois de deixar de trabalhar no Liber Novws, Jung continuou a elaborar seu opus
privado — sua propria mitologia — em seu trabalho na torre, em seus entalhes
em p-ed.ra € nos quzdros que pintava. Aqui, o Liber Novus funcionava como um
centro r e um bom nimero de seus quadros e gravuras relacionam-se com
ele. Na psicoterapia, Jung procurava tornar seus pacientes capazes de recuperar
uma consciéncia do sentido na vida facilitando-lhes e supervisionando-lhes a
autoexperimentagio e a criagio de simbolos. Ao mesmo tempeo, procurou ela-

borar uma pfsicalogia cientifica gera.l.

A publica¢io do Liber Novus

Embora Jung tivesse parado de trabalhar diretamente no Liber Nows, permanecia
a questdo do que fazer com ele e continuava aberta a questio de sua eventual pub-
licagio. Em 10 de abril de 1942, Jung respondeu a Mary Mellon sobre uma edigio
dos Sermones: *Quanto 4 edigio dos "Sete Sermones’, desejaria que vocé esperasse

um pouco. Eu tinha em mente acrescentar certo material, mas tenho hesitado

247 CEMEIER, C.A. (org). Atemend Archetyne: The Pauli/fung Lervers. Princeton: Princeton Universicy
Press, 2001 [com preficio de Beverley Zabriskie — Trad, de D Roseoe]
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fazé-lo durante anos. Mas numa ocasido como essa poder-se-ia arriscar™*, Em
1944, Jung teve um grave ataque cardiaco ¢ ndo levou a cabo esse plano.

Em 1952, Lucy Heyer apresentou um projeto para uma biografia de Jung, Por
sugestio de Olga Froebe e insisténcia de Jung, Cary Baynes comegou colaboran-
do com Lucy Heyer nesse projeto. Cary Baynes pensava escrever uma biografia
de Jung baseando-se no Liber Nowus*#®. Para decepcio de Jung, ela desistiu do
projeto. Apds diversos anos de entrevistas com Luey Hever, Jung pds um termo
ao projeto biografico dela em 1955, porque estava insatisfeito com seu progresso.
Em 1956, Kurt Wolff propés um outro projeto biografico, que se transformou
em Memdrias, Sonhos, Reflexdes. Em algum momento, Jung deu a Aniela Jaffe uma
copia do esbogo do Liber Novus, feita por Toni Wolff. Jung autorizou Jaffe a fazer
citacdes do Liber Nowus e dos Livros Negros em Memdrias, Sonhos, Reflexdes®™. Em suas
entrevistas com Aniela Jaffé, Jung discutiu o Liber Novus e sua autoexperimenta-
¢do. Infelizmente, ela ndo reproduziu todos os comentirios dele.

Em 31 de outubro de 1957, ela escreveu a Jack Barrett da Fundagio Bollin-
gen a respeito do Liber Novus e informou-o de que Jung havia sugerido que este
e os Livros Negros fossem doados a biblioteca da Universidade de Basileia com
uma restricao de 50 anos, 80 anos ou mais, ja que “ele odeia a ideia de que
alguém leia este material sem conhecer as relagdes com a vida dele etc.” Ela
acrescentou que decidira nio usar muita coisa deste material em Memirias?®,
Mum dos primeiros manuscritos de Memdrias, Jaffé incluira uma rranscrigio
do esbogo datilografado da maior parte do Liber Primus***. Mas foi omitida do
manuscrito final e ela ndo fez citagbes do Liber Novus nem dos Livros Negros. Na
edi¢io alema das Memorias, Jaffé incluiu o epilogo de Jung ao Liber Novus como

248 A E provivel que Jung tivesse em mente oz comentirios de Filémon, CF adiante, p. 453-475

249 Olga Froebe- Kapteyn a fack Barrett, & de janeiro de 1953, arquivo de Bollingen, Biblioteca do
Congresso.

1500 Jung a Jaffé, 27 de ourubro de 1957, arquive de Ballingen, Biblioteca do Congresso,

251 Arguivos de Bollingen, Biblioteca do Congresso, Jaffé deu uma explicacio semelhante a Kure Wolff
menciomando 10, §0.0u 80 ancs coma possivel resrrigio (sem dara, recebida a 30 de ourtubro de 1957).
Kairt Wolff papers. Biblioteca Beinecke, Universidade de Yale. Ao ler o5 primeiros paragrafos dos
protocalos das entrevistas de Aniela Jaffé com Jung, Cary Baynes esereven a Jung em B de janeiro de 1958
que “¢a correta introdugio ao Live Vermdhe, e quanto a isso posso morrer em paz!” (CFH)

253 Kurt Wolff papers. Riblioteca Beinecke, Universidade de Yale. O pralogo fiod omitido ¢ recebeu o tinile
do primeiro capitulo, “Der Widerfindung der Seele” [ redescoberta da alma]. Existe também ourra edpia
desta secio fortemente editada por uma méo no identificada, que pode ter feito parte do erabalho de
prepari-lo para publicagio por esse tempo (JFA).
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apéndice. As estipulacées flexiveis de datas propostas por Jung a respeito do
acesso a0 Liber Novus foram semelhantes as que ele deu por essa mesma época
a respeito da publicagio de sua correspondéncia com Freud*™,

Em 12 de outubro de 1957, Jung disse a Jaffé que ele nunca terminara o Livro
Vermelho*. De acordo com Jaffé, na primavera de 1959, Jung, apés um longo
tempo de satde debilitada, retomou o Liber Novis para completar a tltima ima-
gem qI.I.E permanecem i.ﬂﬂfﬂ.hﬂdﬂ_ Mﬂ.‘is uma vicE E‘]E‘ sC DCI.I'PD'I.'I. EM ranscrever
o manuscrito para o volume caligrafico. Jaffé anota: “Mas também agora ele
nio pode ou nio quis conclui-lo. Isso tinha a ver, disse ele, com a morte™®. A
transcricio caligrifica termina abruptamente no meio da frase, e Jung acres-
centou um posficio, que também terminou abruptamente no meio da frase.
O pos-escrito e as discussoes de Jung sobre sua doagiio a um arquivo sugerem
que Jung tinha consciéncia de que a obra acabaria sendo estudada em algum
momento. Apos a morte de Jung, o Liber Nowus, de acordo com a vontade dele,
permaneceu com sua familia.

Em sua conferéncia de Eranos em 1971, intitulada “As fases criativas na
vida de Jung”, Jaffé citou duas passagens do esbogo do Liber Nowus, observando
que “Jung pds uma cdpia do manuserito 4 minha disposi¢io com permissdo de
citd-lo caso surgisse alguma oportunidade™*. Esta foi a iinica vez que cla o fez.
Quadros do Liber Novus foram mostrados também num documentirio da BBC
sobre Jung, narrado por Laurens van der Post, em 1972. Esses quadros des-
pertaram um amplo interesse pelo livro. Em 1975, apos a muito bem recebida
publicacio das Cartas Freud Jung. William McGuire, representando a Prince-
ton University Press, escreveu ao advogado do espélio de Jung, Hans Karrer,
aprcsr:nmndu uma proposta de pub]icag_ﬁu do Liber Nowiis ¢ de uma culev.;ﬁn de
forografias das gravuras em pedra e dos quadros de Jung e da Torre. Propos

uma edigio fac-similar, possivelmente sem o texto. Escreveu que “faltam-nos

153 Pode-se observar que a publicagio das caras Freud- Jung, decisiva em sl mesma, enguanto o Liber Novus
e o grosso dag outras correspondéncias de Jung permaneceram inéditos, lamentavelmenee agravou a
equivocada visio freudocéntrica de Jung: como vemas, no Liler Nemo, Jung estd se movendo num universo
tio afastado da psicanlise quanto se possa imaginar

254 MP, p. 169,

285 JUNG 8 JAFFE. Erfnmermngen. Triume, Gedankes sonC.6G, fung. Olter: Walter Verkag, 1988, p. 387 Os outros
comentirios de Jaffé neste ponto s30 inexatos,

256 JAFFE “The creative phases in Jung’s life”, Spring: An Annual of Archetypal Paychology and Jungian
Thought. 1972, p 174
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informagées sobre o seu nimero de piginas, a quantidade relativa de texto e
quadros e o contetdo e interesse do texto™, Ninguém da editora tinha real-
mente visto ou lido a obra nem sabia muito sobre ela. Este pedido foi negado.

Em 1975, algumas reprodugdes do volume caligrifico do Liber Nows foram
mostradas numa exposi¢io para comemorar o centenirio de Jung em Zurique.
Em 1977, nove quadros do Liber Novus foram publicados por Jaffé em C.G. Jung
Word and Image ¢, em 1989, alguns outros quadros afins foram publicados por
Gerhard Wehr em sua biografia ilustrada de Jung*®,

Em 1984, o Liber Nowus foi fotografado profissionalmente e foram prepara-
das cinco edigoes fac-similares. Estas foram dadas as cinco familias diretamente
descendentes de Jung, Em 1992, a familia de Jung, que havia apoiado a publi-
cacio das Obras Completas de Jung em alemio (concluida em 1995), iniciou
um exame dos materiais inéditos de Jung. Como resultado de minhas pesqui-
sas, descobri uma transcri¢o integral e uma transcrigiio parcial do Liber Novis e
apresentei-as aos herdeiros de Jung em 1997 Na mesma época, outra transcri-
cio foi apresentada aos herdeiros por Marie-Louise von Franz. Fui convidado
a apresentar informes sobre o assunto ¢ a conveniéncia de sua publicagio, e fiz
uma apresentagao sobre o assunto. Com base nestes informes e discussoes, os

herdeiros decidiram em maio de 2000 liberar a obra para publicagio.

257 McGuire papers, Biblioteca do Congresso. Em 1961, Aniela Jaffé mostrara o Liber Noves a Richard Hull,
traduror de Jung, e ele escrevera suas impresstes a MoGuire: “Ela [A]] nos mostron o famaso ‘Lo
Vermelho', chedo de verdadeiros desenlios loucos com comentirios em escrita monacal; ndo me causa
surpresa que Jung o mantenha guardado a sete chaves! Quando ele entrou ¢ o viu — felizmente fechada -
sobire 3 mesa, disse rispidamente a ela: *Das soll nicht hier sein. Mehmen Sie's weg!” [1st0 nfio deveria estar
squi, Leve-o embom!], embora ela me tivesse escrito anteriormente que ele tinha dado permissdo para en
vit-lo. Reconheci diversos dos mandalas que estdo incuidos em "0 simbolismo do mandala®. Diaria uma
maravithosa edicio fac-similar, mas en ndo considered prudente levantar a questdo ou sugerir a inclusso
de desenhos na autobiografia (o que a Sra. Jaffé insistiu que eu fizesse). Deveria realmente fazer parte,
em algum momento, do sew oper assim como a autobiografia ¢ um suplemento essencial para seus outrod
£sCritos, assim o Livee Viemdhe o ¢ para a autobiografia. O Liveo Vermelho causon-me profunda impressio;
niio ke divida que Jung passou por medo quanto wma pessoa fnsana experimenta, @ aré mais Nas palaveas
da-autcandlise de Freud: fJung ¢ em si mesmo wm hospicio ambaulante! A tnica diferenga entre ele e um
internada regular & sua espantosa capacidade de maneer-se distanciado da eerrivel realidade de suas
visbes, de abserr e compreender o que estava acontecendo e forjar de sun experiéncia um sistema de
terapia que funciona, Mo fosee essa procza singular, ele seria um doido varrido lowco, O material bruto
de sua experiéncia ¢ mais uma vez o mundo de Schreber: 56 por causa de sua capacidade de observagio
e distanciamento e esforgo de compreender, pode-se dizer dele o que Coleridge. em seus Cadernos,
dizse de um grande metafisico (& que motte nilo daria para a aurcbiografial): 'Ele alhava para sua propria
Alma atraves de um Telescopio (O que parecia totalmente irregular, ele vis & mostrava que eram belas
Constelagies ¢ acrescentava 4 Consciéncia mundos ocultos dentro de outros mundos™ (17 de margo de
161, arquive de Bollingen, Biblioteca do Congresso). A citagdo de Coleridge foi de fato usada comeo motmn
para Mrmdrias, Sonhos, Reflexies

258 JAFFE, Aniela (org). C.G. jung. Word and Image. Hustr. 52-57, 77-79, junto com uma imagem
relacionada, a ilustr. $5. WEHR, Gechard. An [llstrated Bigraphy of Jung. p. 40. p. 140-141,
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O trabalho no Liber Novis esteve no centro da autnexperimentagio de Jung
Ele € nada menos que o Ii}m central de sua obra. Com sua publicagiio, estamos
agora em condigio de estudar o que aconteceu ali com base em documentacio
primaria em contraste com as fantasias, fofocas e especulacdes que constituem
boa parte do que se escreveu sobre Jung, e de compreender a génese e constitui-
¢ao de sua obra posterior. Por quase um seculo, essa leitura simplesmente ndo foi
possivel e a vasta literatura que surgiu sobre a vida e obra de Jung niio teve acesso
4 mais importante fonte documentaria individual. A presente publicagio marca
uma cesura e abre a possibilidade de uma nova era na compreensio da obra de
Jung. Fornece uma abertura tinica para ver como ele recuperou sua alma e, ao
fazé-lo, elaborou uma psicologia. Por isso, esta introducio nio termina com uma

conclusio, mas com a promessa de um novo comego.



Nota dos tradutores da edi¢io inglesa*
Mark Kysurz, JoHn PECK E SONU SHAMDASANI

No inicio do Liber Nows, Jung experimenta uma crise de linguagem. O espirito das
profundezas, que imediatamente desafia o uso da linguagem feito por Jung junto
com o espirito da época, informa a Jung que no terreno de sua alma a linguagem
por ele conseguida nio servird mais. Sua propria capacidade de saber e falar ji nio
pode mais explicar por que ele profere o que diz ou movido por qual compulsio ele
fala. Todas essas tentativas tornam-se arbitrdrias no dominio das profundezas, e ate
mesmo mortiferas. Jung ¢ levado a entender que aquilo que ele poderia dizer nessas
ocasioes € a0 mesmo tempo “loucura” e, de modo instrutivo, aquilo que é'. De fato,
numa perspectiva mais ampla, a linguagem que ele ird encontrar para sua experién-
cia interior formaria uma vasta Commedia: “Acreditas 1, homem dessa época, que
a zombaria ¢ menos que a adoragio? Onde estao tuas medidas, falso medidor? A
soma da vida na zombaria e na adoragao € que decide, nao teu julgamento™,

Ao traduzir este registro acumulado de encontros imaginais de Jung com
seus personagens interiores, proveniente de um periodo de dezesseis anos a
comecar pouco antes da Primeira Guerra Mundial, deixamos Jung permanecer
um homem que se desprendeu das suas amarras, mas também ficou preso no
turbilhao que ficou conhecido pelo nome de modernismo literdrio. Procura-
mos nio modernizar mais nem tornar mais arcaica a Hnguagem e as formas em
que ele expressou seu testemunho pessoal.

A linguagem do Liber Novus segue trés grandes registros estilisticos e cada
um deles apresenta ao tradutor diferentes dificuldades. Um primeiro registro
relata fielmente as fantasias e diilogos interiores dos encontros imaginais de
Jung, enquanto um segundo permanece firme e criteriosamente conceitual.
Um terceiro registro escreve num estilo mantico e profético, ou romintico e
ditirimbico. A relagio entre esses aspectos — informativo, reflexivo e romén-
tico — da linguagem de Jung permanece comedial de uma forma que Dante ou
Goethe teriam reconhecido. Ou seja, em cada capitulo os registros descritivo,

conceitual e mdntico rocam continuaAmEente wm com o outro, enquanto ag mes-

* Embora estas referéncias trasem da traducio inglesa, hi observagies interessantes ¢ e sobre o estilo de
Jung nesta obra, razSo por que a mantivemos {MNota da edigio brasileira)

1 CF adiante, p. 111

3 Of adiante, p. 112
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mo tempo nenhum registro sozinho ¢ afetado por seus parceiros. Todos os trés
registros estilisticos servem a estimulos psiquicos e cada capitulo compartilha
um modo polifonico com os outros. Na secio dos Aprofundamentos desde 1917
esta polifonia amadurece, suas vozes misturando-se em virias proporcoes.

O leitor deduzira rapidamente que este plano nao foi premeditado, mas
antes nasceu do experimento ao qual Jung se submeteu arduamente. A *Nota
Edirorial” esquemariza a evolugiio textual desta composigio. Aqui basta ape-
nas observar que Jung, cada vez, registra uma camada protocolar inicial de
encontro narrative, geralmente com um dialogo, e depois, na “segunda cama-
da”, uma elaboracio lirica e comentirio desse encontro. A primeira camada
evita um tom elevado, ao passo que a segunda acolhe a elevagio ¢ modula-se
em reflexes sermondticas ¢ mantico-proféticas sobre o sentido do episédio,
que, por sua vez, esmiigam os acontecimentos discursivamente, Esse modo
de compaosi¢io — que ¢ nico nas obras de Jung — ndo foi um arranjo tempe-
ramental. Ao invés, a medida que os episodios se acumulavam e seu interesse
EI.IITIEﬂtH‘i'E, transfnrmnu*se MLm Exp{:rfmcnm q'l.'l.{.‘ era tanto |ite:ra'rin quﬂl'lm
psicologico e espiritual, No vasto corpus publicado e inédito de Jung, nao existe
outro texto que tenha sido submetido a tio cuidadosa e continua revisio lin-
guistica como o Liber Novus.

Esses trés registros linguisticos j4 se apresentam como potenciais mode-
los para uma possivel tradugio. Nossa pratica consistin em deixa-los coabitar
dentro das estruturas exploratorias vigentes no tempo do proprio Jung, A ta-
refa com que ele se deparou foi descobrir uma linguagem em vez de usar uma
linguagem ja disponivel. Os préprios registros mintico e conceitual podem ser
considerados tradugbes do registro descritivo. Ou seja, estes registros passam
de um nivel literal a niveis simbélicos que o amplificam, numa analogia moder-
na com os "modi diversi” de Dante em sua carta a Can Grande della Scala. Em
sentido bem real, o Liber Novus foi composto através de tradugio intertextual. A
retorica do livro, sua maneira de abordar, surge dessa estrutura interagente de
tradugdo interna ou transvaloragio. Uma tarefa critica para qualquer traducio

da obra, portanto, € transmitir intacta essa textura composicional.

3 Cf a rradugio ¢ disenssdo desta carta em BOLDRIND, Lucia,_fope, Duanie, amd the Prerizs of Literory Reborion
Mova York: Cambridge University Press, 2001, p. 30-35
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O fato de que quadros pintados de tipo acabado ¢ hibrido iluminam o for-
mato medieval de um félio em escrita caligrifica dificultam ainda mais quais-
quer reflexbes sobre a tarefa linguistica. A nova linguagem exigia uma escrita
antiga renovada. Um estilo polifénico expressa-se 4 maneira de multimidia
dentro de um movimento simbélico de recuo-avango, medieval e antecipa-
torio, para recuperar a realidade psiquica. Imagens verbais e visuais investem
sobre Jung a partir do passado e do presente, enquanto visam o além: surge
um instrumento composto de camadas, cujo estilo polifonico reflete em sua
linguagem aquela mesma disposi¢io em camadas compostas,

Diante da tarefa de traduzir um texto composto hi quase cem anos, os
tradutores tém geralmente a vantagem de dispor de modelos anteriores para
consultar, como também de décadas de comentirios e criticas de cariter eru-
dito. Sem esses modelos a disposicio, restou-nos imaginar como a obra pode-
ria ter sido traduzida em décadas passadas. Nossa tradugdo, por conseguinte,
evita diversos modelos inéditos ou hipotéticos para traduzir o Liber Nowus para
o inglés. Existem os surpreendentemente arcaizantes Septem Scrmones de Peter
Baynes de 1925, que se inspiram fortemente numa linguagem vitoriana. Ou a
conceitualmente racionalizante versio que R.F.C. Hull poderia ter tentado,
se lhe tivesse sido dado traduzi-lo ao lado de seus outros volumes da Série
Bollingen das Obras Completas de Jung®; ou a elegante tradugio literdria da
mio de um R.]. Hollingdale, Nossa versao ocupa, portanto, uma posicio real
numa sequéncia de muitas possibilidades. A consideracio sobre esses modelos
possiveis realgou questoes de como vazar a linguagem dentro de mudangas
histéricas na prosa inglesa, como veicular as inumeraveis convergéncias e di-
vergéncias entre a linguagem do Liber Novus e as Obras Completas de Jung,
e como traduzir para o inglés uma obra que ao mesmo tempo repercute o
alemido de Lutero e a parddia que Nietzsche faz do mesmo em Assim falava Zara-
tustra. J4 que nossa versao toma esta posicio, ao citarmos as Obras Completas
de Jung nés consequentemente traduzimos de maneira nova ou modificamos

discretamente as traduges publicadas.

4 ﬁl:!hrea.qunsﬁn das tndu{ﬁrs de Jung feitas por Hull, ef SHAM D.-'LS.D\.Nl.Jq Sl'n'ppm' ﬁm‘rb}' His
Bigraphres, Even, p. 47-51
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O Liber Novis foi contemporineo do fermento literdrio que Mikhail Bakhtin
chamou de imaginacio em prosa dialogica®. O escritor e artista anglo-galés Da-
vid Jones, autor de In Parenthests e The Anathemata, referiu-se a ruptura da Primeira
Guerra Mundial e seus efeitos sobre o senso histdrico dos escritores, artistas e
pensadores, chamando-a simplesmente “The Break™ (A fratura)®. Junto com
outros escritos experimentais destas décadas, o Liber Novus escava camadas ar-
queoldgicas da aventura literaria, servindo-se da consciéncia conquistada a du-
ras penas como pd e, a0 mesmo tempo, precioso caco, Embora durante muitos
anos tenha pensado efetivamente em publicar o Liber Novus, Jung preferiu nio
tornar-se famoso através dessa forma literaria — tanto pelo estilo quanto pelo
contetido — permitindo sua publicagio. Por volta de 1921, com Tipos psicoldpicos,
Jung ji descobrira que seu santudrio podia fornecer-lhe seus grandes temas,
atraveés da tradugio para uma linguagem erudita.

Jung enuncia a tensdo entre seus trés registros linguisticos, dirigindo-se ja
aum futuro publico leitor — que, entre diferentes camadas do texto, vai de um
circulo restrito de amigos até um publico mais amplo. Isto aparece nitidamente
nis ﬁ'equcntcs mudangas pronominais entre as versdes, que mostram a manei-
ra como ele estava constantemente n:imaginandu 08 possivels leitores do texto,
Jung adotou coerentemente essa postura dialogica — polifénica segundo a ter-
minologia posterior de Bakhtin — mais uma vez atento a um hipotético futuro
piiblico e, no entanto, tambeém rotalmente alheio a questio do piblico, ndo por
orgulho mas simplesmente em vista dos objetivos em jogo. Quadros e fantasias
deste tesouro privado entraram anonimamente como intertextos criptografa-
I:I.ﬂﬁ na n]:lra Pﬂﬁtefiﬂl' dE‘ ]ung, a.ninhandn—se COmo Ehﬂ\rf'ﬁ I'IE'TITIE‘“éI.ltiEﬂE 'Fﬂl'a
o conjunto escondido de sua obra,

Com efeito, podemos imaginar Jung rindo quando escreveu sobre 0 3. Caso
2" na dltima seqdo de seu ensaio sobre "Aspectos psicologicos da Core” (1941)7.
Ali ele resume como andénimos doze episodios tirados de seus encontros com
a prépria alma no Liber Novus, chamando-os “uma série de sonhos”. Os comen-

tarios que ele lhes acrescenta impelem o aventureiro que ele fora, e o sujeito

5 CE HOLQUIST, Michael (org ). The Dvalople Imapiarion: Four Essays. Ausein: Universicy of Tesas Press,
81 Ltndll{iu de Caryl Emerson e Michael Hulquiat].

6 JONES, David. Dl Greascoar: A Self- Porerait of Daved Jonesin his: Leerers: Londres: Faber and Fiber, 1080,
p. 4155, Jorganizado por Rene Hague]

7 OC 9/t
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que ele se tornou nessa aventura, para o discurso de uma pretensa ciéncia. A
comédia ¢ ao mesmo tempo ampla e requintada: esse respeitoso hospedeiro da
anima maneja também o indicador diagnéstico com toda a seriedade. Sua lin-
guagem movia-se flexivelmente em ambos os contextos, mas ao fazé-lo man-
tinha também certos véus. Essa estratégia linguistica refletia os objetivos mais
amplos de Jung de permanecer fecundamente dual e contextual. Declarando
que seus mistérios eram particulares, a ndo serem macaqueados de maneira
alguma, Jung ofereceu-lhes, nio obstante, ambém um modelo de processo
espiritual formativo e, ao fazé-lo, procurou desenvolver uma linguagem que
pudesse ser retomada por outros para articular suas respectivas experiéncias.

Esta é uma maneira de parafrasear a consideravel anomalia da linguagem
que Jung teve que encontrar através de noites sem dormir a partir de 1913. Essa
linguagem mudava seus contornos, alterava sua escala e levava em consideragio
caprichos ¢ modismos. Por isso ndo causa surpresa que, €m suas passagens mais
elevadas, Jung se tenha apoiado na ressondncia da Biblia de Lutero, ela mesma
uma tradugio que alcangara, na cultura alema, a estabilidade de uma rocha. Ein
fester Burg, “uma cidadela s6lida”; daf nos apoiarmos aqui na King James Version
(KJV) da Biblia para tonalidades compariveis em inglés. No entanto, surge
imediatamente um paradoxo: aquilo com que Jung contou nessa ressonin-
cia havia transplantado para o Heimat ou lar germinico um espirite diferente,
como se pode ignalmente dizer da profunda penetragio do mesmo implan-
te na cultura anglo-saxénica. Franz Rosenzweig, ao traduzir partes do Antigo
Testamento com Martin Buber em meados da década de 1920, identificou a
Biblia de Lutero como o grande criador de espago no espirito germanico, pre-
cisamente através dos movimentos de aproximacio de Lutero 4 sua fonte: “Para
consolo de nossas almas, devemos manter tais palavras, devemos tolera-las, e
assim dar ao hebraico algum espago no qual ele se sai melhor do que o0 alemao™.
Dai nosso método de nio amaciar os diversos estilos de Jung ou torni-los mais
fluentes do que ¢ necessino ou mesmo regularizar sua pontuagio. Pensemos no
estilo “desgrenhado” de Dante ou em outra maxima de Lutero citada nas notas

de Rosenzweig: “A lama grudara na roda™,

8 BUBER. Martin & ROSENZWELG, Franz, Scriprure and Transtation. Bloomingron/ Indignapelis: Indiana
University Press, 1994, p. 49 [citando o Preficio de Lutero a sen Saliérks alemio — tradugio de Lawrence
Rosenwald ¢ Everete Foi].

o Thid. p. 69,
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Mo entanto, mesmo essas profundas concessoes ao linguajar arcaico e origi-
nal por sobre abismos de sentido ndo consegue aproximar a experiéncia deses-
tabilizadora, feita na e através da linguagem, de que Jung é testemunha. Seus
comentirios posteriores na autobiografia publicada, sobre suas reservas quanto
ao estilo empofa&u’“, na verdade encobrem suas pegadas no Liber Novis. A expe-
riéncia original langou a fala num rurbilhio que anima a dimensio iniciatica do
livro. Também a linguagem empreende uma descida ao inferno e ao dominio
dos mortos, que priva o individuo da fala precisamente como renova a capaci-
dade de expressio.

‘O exemplos seguintes dio alguma ideia do alcance desse fator, mapeando
as dificuldades de qualquer ventriloquismo sincero como aquele a que Jung,
€OM 4 pena na mio, se aventurou 2o empreender uma sessdo controlada consi-
g0 mesmo ¢ seu chdo. As infimas distor¢des espaciais de Halderlin e o carviio
ardente nos labios de lsaias entram ambos nesta liga, junto com Platio sobre
a “furia correta” ou loucura divina: (1) “Minha alma sussurrou-me insistente e
medrosamente; ‘Palavras, palavras, nio fagas palavras demais. Cala-te e escuta:
Tu reconheceste tua loucura e a admites? Viste que todas as tuas profundezas
estdo cheias de loucura®™” (2) Alma de Jung: “Existem tramas infernais de pa-
Iﬂm, somente Pﬂ}ﬂ.\"l’ﬂs SE Cﬂutﬂlﬂsﬂ com Pﬂlﬂ‘l"faﬂ. L‘ECDH'.I:L‘"ES bCIT.I... PUiE jait
és o primeiro que nela se enreda. Pois palavras tém significados. Nas palavras
puxas para cima o submundo. A palavra ¢ o mais nulo e mais forte. Na palavra
correm juntos o vazio ¢ o cheio. Por isso, a palavra ¢ uma imagem de Deus™, (3)
“Mas se a palavra for um simbolo, significa rudo. Quando o caminho entra na
morte, e nos estamos envoltos em putrEFaqﬁa e nojo, sobe entio na escuridio
o caminho e sai da boca, como o simbolo salvador, a palavra™. (4) A mulher
morta: "Concede-me a palavra — pena que nio possas ouvir! Como é dificil —
da-me a palavra’™ Ela entdo se materializa na mdo de Jung como HAF, o falo.
(5) Alma de Jung: “Tens a palavra que nio pode ficar oculta™. (6) Jung: "O
que significa minha palavra? E o balbucio da crianca...” Alma: “Elas nio veem

10 CFf adignte, p. 64
11 Cf. adiante, p. 308
12 CF adiante, p. 312
13 CFf adianee, Po344
14 Cf adiante, p. 436,
15 Cf adiante, p. 446
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o fogo, ndo acreditam em tuas palavras, mas veem tua marca e pressentem em
ti, sem saber, o mensageiro do tormento que arde... Tu gaguejas, balbucias™®,
Nos protocolos para sua autobiografia, Jung lembra ter trazido as experién-
cias originais contidas no Liber Novus apenas uma “fala altamente canhestra™,
No entanto, um exemplo (7) desmente energicamente esta énfase posterior:
“Sei que Filémon me embriagou e me inspirou uma linguagem estranha a mim
mesmo e um outro sentir. Tudo isto desapareceu quando o Deus se elevou e 56
Filémon possuia aquela linguagem™*.

O ultimo exemplo mostra que mais tarde Jung atribuiu a Filémon a fala
mintica e ditirimbica da camada 2 em tudo aquilo que vem antes da segio
dos Aprofundamentos. A intoxicagao literal descrita aqui é linguistica, uma versio
dramatizada e ventriloqua da loucura divina de Platdo. Enfatiza por isso nossa
tentativa de traduzir fielmente os registros estilisticos do Liber Novus, de modo
a apresentar um aspecto vital do experimento literdrio de Jung, quando em-
preende a tentativa de encontrar o linguajar mais apropriado para expressar
as transformagies da experiéncia interior. A busca da alma, empreendida por
Jung, esta portanto em harmonia com a busca de uma linguagem adequada-
mente dialbgica e diferenciada.

Estes exemplos, com todas as sua oscilagoes, afetam uma leitura das Obras
Completas de Jung e aconselham cautela ao aplicar seus instrumentos con-
ceituais i tarefa de ler e entender o Liber Novus. Para dar apenas um exemplo,
comega-se por ver que ¢ uma simplificagdo excessiva equiparar as profundezas
opostas e, no entanto, relacionadas de Logos e Eros com 0s registros concei-
tuais e lirico-manticos encontrados no Liber Nowus, O “Comentario” de Jung
aqui incluido sobre a relagio Elias-Salomé mostra que essa relagio faz parte
do desenvolvimento, é uma encenagio do mistério do “processo formativo”
que acende o amor pelo que hd de mais baixo em nos™. O espaco modal de
linguagem do Liber Novus anima assim esse mistério, mas nio corresponde dire-
tamente a fungbes psicoldgicas opostas.

Este complexo respeito pela linguagem instrui os tradutores do Liber No-

Viis a0 mavegar as tensoes 5ubmundﬂl.-’rcd£nmms abarcadas por sua retorica. A

16 CF adiante, p. 447
17 CEMP, p. 148,

18 Cf. adiante, p_ 402,
1g Cf Apéndice B,
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grande for¢a que estd por tras da tensio méntica ocupou Jung no breve Epilogo
que ele inseriu no velume caligrifico em 1959, dois anos antes de sua morte.
Percorrendo mais uma vez os mares dessas paginas iluminadas, parece que ele
julgou desnecessdrio qualquer recapitulagdo ulterior. Interrompendo no meio
da frase, Jung deixou o livro subsistir por conta prépria, como um dos filoes
de discurso dentro de toda sua obra. Este contraponto nio exigiu nenhum co-
mentirio, cOMO taMpoUCco o exigiram os trés registros de linguagem no proprio
liveo. © Ordilio era afinal Commedia, que nio precisa de nenhuma justificacio
tedrica retrospectiva. O Liber Novas sobreviveria aos tateamentos e bombardeios
da recepcio. Em 1957, Jung observara a Aniela Jaffé que tantas asneiras haviam
sido ditas a respeito dele, que algumas a mais nio o perturbariam®. Aquele ato
de levantar a pena, portanto, entregou confiantemente o livro a sua trajetoria
para as profundezas, penetrando profundamente na pedreira em que se havia
transformado, tendo suas Obras Completas e a torre junto ao lago em Bollin-
gen como suas linhagens finais.

Mesta nota procuramos transmitir apenas os principios gerais que orienta-
ram nossa traducio. Uma discussio completa das escolhas com que nos con-
frontamos e uma justificacio das decistes tomadas encheriam um volume tio

eXtenso como este.

20 MP, p. 183
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SONU SHAMDASAN]

O Liber Novus é um corpus manuscrito inacabado e nio esta inteiramente claro
como Jung pretendia completa-lo, ou como o teria publicado, caso tivesse de-
cidido fazé-lo. Temos uma série de manuscritos, dos quais nenhuma versio
sozinha pode ser considerada definitiva. Consequentemente existem vdrias
maneiras como o texto poderia ser apresentado, Esta nota apresenta as razdes
editoriais que estdo por tris da presente edigio.

A sequéncia dos manuscritos existentes para o Liber Primus ¢ o Liber Secundus

& a seguinte:

Livras Negros 2-5 (novembro de 1913-abril de 1914).
Esbogo manuscrito (verdo de 1914-1915).

Esbogo datilografade (por volta de 1915).

Esbogo corrigido (com uma camada de mudangas por volta de 1915; uma camada
de mudangas apr. meados da década de 1920).
Volume caligrifico (1915-1930, retomado em 1959, deixado incompleto).

Transcriio de Cary Baynes (1924-1925).

Manuscrito de Yale. Liber Primus, menos o prélogo (idéntico ao Eshogo datilografado).
Esbogo editorado do Liber Printus, menos o prologo, com correges feitas por mio
desconhecida (aprox. final da década de 1950 versio editada do Eshogo dati-

lografado).
Para os Aprofundamentos, temos:

Livros Negros 5-6 (abril de 1914-junho de 1916).

Septem Sermones caligrdficos (1916).

Septem Sermoncs fmpressos (1916).

Esbogo manuscrito (por volta de 1917).

Esbogo datilografado (por volta de 1918).

Transcrigio de Cary Baynes (1925) (27 paginas, incompleta).

O arranjo aqui apresentadﬂ comega com uma revisio da transcrigio de

Cary Baynes e uma nova transcricio do material restante contido no volume

caligrifico junto com o Esbogo datilografado dos Aprofindamentos, com comparages

9%
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linha por linha com todas as versbes existentes. As dltimas trinta piginas sdo
completadas do Fsbojo. As variagGes principais entre os diferentes manuscritos
dizem respeito i “segunda camada” do texto. Estas mudangas representam o
trabalho continuo de Jung de compreender o significado psicologico das fanta-
sias. Como Jung considerava o Liber Novis uma “tentativa de uma elaboracio em
termos da revelacio”, estas mudancas entre as diferentes versoes apresentam
esta “tentariva de uma elaboracio” e, por isso, sio uma parte importante da
propria obra. Por isso as notas mostram mudangas significativas entre as dife-
rentes versoes e apresentam material que esclarece o sentido ou o contexto de
uma se¢io determinada. Cada camada manuscrita é importante e interessante
¢ uma publicacdo de todas elas — que chegaria a varios milhares de paginas —
seria uma tarefa para o future'.

O critério para incluir passagens dos manuscritos anteriores foi simples-
mente a pergunta: Sl'_'l.'é qll.l'_' esta inc!usﬁn ﬂjl.l.l:lﬂ. o |eitur | c-::mprer:ndcr Q ql.l.E
esta acontecendo? Além da importincia intrinseca dessas mudangas, a ano-
tacio delas nas notas de rodapé serve a um segundo propdsito — mostra com
quanto cuidado Jung trabalhou em revisar continuamente o texto.

O Eshogo corrigido tem duas camadas de corregbes feitas por Jung. O primeiro
conjunto de corregoes parece ter sido feito depois que o Esbogo foi darilografado
¢ antes da transcrigdo no volume caligrifico, pois parece que foi esse manuscrito
que Jung transcreveu’. Outro conjunto de corregbes sobre aproximadamente
200 paginas do texto datilografado parece ter sido feito depois do volume cali-
grifico, e eu calcularia que estas foram feitas em algum momento dos meados da
década de 1920. Essas correcoes modernizam a linguagem e relacionam a termi-
nologia com a terminologia de Jung do periodo dos Tipos Psicoldgicos. Sao também
acrescentados esclarecimentos suplementares. Jung chegou a corrigir material
do Eshago que foi cancelado no volume caligrafico. Apresentei algumas das mu-
dangas importantes nas notas de rodapé. A partir delas o leitor pode ver como
Jung teria revisado todo o texto se tivesse completado essa camada de correces.

Foram acrescentadas subdivisdes no Liber Secundus, capitulo 21, *O mago”, e

nos Aprofundamentos para facil referéncia. Estas sao indicadas por nimeros entre

i Leitores interessados podem comparar esta edichio com as secbes do Esbepo dos Kurt Wolff papers na
Universidade de Yale e com a wranscrigio de Cary Baynes nos Contemporary Medical Archives na
Weelleome Collection, em Londres, E bem possivel que possam ainda vir 3 Juz algins outros manuscritos

1 Existem também algumas marcas pintadas nesse manuserito
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chaves: { }. Onde foi possivel, a data de cada fantasia foi dada de acordo com
os Livros Negros. A "segunda camada” acrescentada no esbogo € indicada por [2]
€ 0 manuscrito retorna i sequéncia das fantasias nos Livros Negros no inicio do
capitulo seguinte. Nas passagens em que foram acrescentadas subdivisdes, o
retorno a sequéncia dos Livres Negros ¢ indicado por [1].

Os virios manuscritos tém diferentes sistemas de dividir em pardgrafos. No
Eshogo, 0s pardgrafos consistem muitas vezes de uma ou duas frases e o texto é
apresentado como um poema em prosa. No outro extremo, no volume caligra-
fico, existem longas passagens de texto sem nenhuma divisio em paragrafos. A
maneira mais logica de divisao em paragrafos € a da rranscricao de Cary Baynes.
Ela aproveitou frequentemente a presenca de iniciais coloridas para dividir em
paragrafos. Como € pouco provavel que ela tenha reparagrafado o texto sema
aprovagao de Jung, seu esquema foi tomado como ponto de partida para esta
edigio. Em alguns casos, a divisio em pardgrafos foi tornada mais conforme
ao Esbogo e ao volume caligrafico. Na segunda metade de sua transcrigio, Cary
Baynes transcreveu o Esbopo, j4 que o volume caligrafico ndo fora completado.
Aqui paragrafei o texto da mesma forma como foi estabelecido antes. Acredito
que isto apresenta o texto na forma mais clara e facil de seguir.

Mo volume caligrafico, Jung ilustrou certas iniciais e escreveu algumas em
vermelho e azul, e s vezes aumentou o tamanho do texto. O plano aqui procura
seguir essas convengdes. Ja que as iniciais em questio nem sempre s30 as mes-
mas em portugués e em alemdo, a escolha de qual inicial colocar em vermelho
na edigio portuguesa orientou-se por sua correspondente localizagio no texto.
O restante do texto, além do que Jung transcreveu no volume caligrifico, foi es-
tabelecido seguindo as mesmas convengdes, para manter coeréncia. No caso dos
Seprem Sermones, a coloragio da fonte seguiu a versdo impressa de Jung de 1916.

A decisio de incluir os Aprofundamentos no final e como parte do Liber Novus
baseia-se nas seguintes razbes editoriais; o material dos Livros Negros comega em
novembro de 1913, O Liber Secundis encerra-se com material de 19 de abril de
1914 € os Aprofundamentos comegam com material do mesmo dia. Os Livros Ne
gros prosseguem consecutivamente até 21 de julho de 1914 e recomecam a 3 de
junho de 1915. Nesse intervalo, Jung escreveu o Esbogo manuscrito. Quando Cary
Baynes transcreveu o Liber Noviss entre 1924 e 1925, a primeira metade de sua trans-

crigdo seguiu o proprio Liber Nows até ao ponto a que Jung chegou em sua propria
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transcri¢io para o volume caligrifico. Ele continua seguindo o esbogo e depois
avanca 27 paginas nos Aprofundamentos, terminando no meio da frase.

No final do Liber Secundus, a alma de Jung ascendera ao céu seguindo o Deus
renascido. Jung pensa agora que Filémon é um charlatio e aproxima-se do seu
“eu”, com o qual deve conviver e que ele deve educar. Os Aprofundamentos con-
tinuam diretamente a partir desse ponto com um confronto com seu “eu”. A
ascensdo do Deus renascido é mencionada, e sua alma retorna e explica por
que ela desaparecera. Filémon reaparece e instrui Jung sobre como estabelecer
a relacdo correta com sua alma, com os mortos, com Deus e com os daimones.
Nos Aprofundamentos, Filémon aparece inteiramente e assume o significado que
Jung lhe atribui tanto no semindrio de 1925 quanto nas Memodrfas. S6 nos Apro-
fundamentos certos episodios do Liber Primus e do Liber Secundus tornam-se claros,
[Ya mesma forma, a narrativa dos Aprofundamentos ndio faz sentido se nio se leu o
Liber Primus e o Liber Secundus.

Em dois lugares dos Aprofundamentos, o Liber Primus e o Liber Secundus sao men-

cionados de uma forma que sugere nitidamente fazerem parte da mesma obra;

E entdo estourou a guerra. Abriram-se entdo meus olhos sobre muita coisa
b

que eu havia vivido antes, e isso me deu também a coragem de dizer tudo o

que escrevi nas partes anfteriores deste livro?,

Desde que o Deus se elevou para os espagos superiores, também ®1-
AHMON ficou diferente. Inicialmente foi para mim um mago que vivia
num pais distante, mas depois senti sua proximidade e, desde que o Deus
se elevou, sei que @IAHMON me embriagou e me inspirou uma linguagem
estranha a mim mesmo ¢ um outro sentir. Tudo isso desapareceu quando o
Deus se elevou e 56 PLIAHMEON possuia aquela linguagem. Mas eu senti que
ele trilhava outros caminhos e ndo o meu. A grande maioria do que escrevi

nas primeiras partes deste livro foi PIAHMON que me inspirou®,

Estas referéncias 4s “partes anteriores deste livro” sugerem que tudo isto
constitui na verdade um s6 livro e que os Aprofundamentos foram considerados

por Jung come parte do Liber Novis.

3 CF adiante, p. 418
4 CE adiante, p. 426,
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Esta opinido € apoiada pelo nimero de conexdes internas entre os textos.
Um exemplo € o fato de que os mandalas do Liber Novus estio estreitamente
ligados a experiéncia do si-mesmo, ¢ a percepgio de sua centralidade ¢ descrita
36 nos Aprofundamentos. Outro exemplo ocorre no Liber Secundus, capitulo 15: quan-
do Ezequiel e seus companheiros anabatistas chegam, eles dizem a Jung que
estdo indo aos lugares santos de Jerusalém, porque nio estio em paz ja que nio
completaram plenamente a vida. Nos Aprofundamentos, os mortos reaparecem,
dizendo a Jung que estiveram em Jerusalém, mas nio encontraram o que ali
procuravam. Nesse momento aparece Filémon e comecam os Septem Sermons.
Talvez Jung tenha pretendido transcrever os Aprofundamentos no volume caligra-
fico e ilustri-los, jd que existem muitas paginas em branco.

A 8 de janeiro de 1958, Cary Baynes perguntou a Jung: “Vocé se lembra que
me mandou copiar um bom pedaco do proprio Livro Vermelho enquanto vocé
esteve na Africa? Cheguei aré ao inicio dos Aprofiundamentos, Isto vai além do
que Frau Jaffé colocou a disposicio de KW, [Kurt Wolff] e ele gostaria de
lé-lo. Esta OK?™ Jung respondeu a 24 de janeiro: "Nio tenho objectes a que
vocé empreste suas notas do ‘Livro Vermelho' a Mr. Wolff ™. Aqui parece que
também Cary Baynes considerava os Aprofundamentos como parte do Liber Novus.

Nas citagoes feitas nas notas, as elipses foram indicadas por trés pontos.
Nio foram acrescentadas novas énfases,

5 JA
6 A






Nota a edi¢do sem ilustracoes

Deesde a publicacio da edigio original desta obra, que incluin uma reprodugio
fac-similar das paginas ca]igriﬂcas numa escala de um por um, houve um clamor
por uma Edi!;ﬁﬂ mais portatil sem as ill.lsl:rai;ﬁ-es. COmo um cumple’mt_‘nm para
facilitar um estudo aprofundado da obra. A julgar pela edicao impressa priv-
adamente por Jung dos Septem Sermones ad mortuos, uma edicio s6 com o texto
t:ﬂvez t-EI'Ii'Iﬂ Sid{) uma dﬂ.ﬁ ﬁ;lrmas dE‘ Pl,lblica!;‘ﬂ-ﬂ ql,lﬂ -E].E‘ cnrmid;eruu em EIEU.ITI
momento. Esta edicio reproduz a tradugio completa, a introducio e as notas
da edicdo original da obra, agora disposta numa so coluna, semelhante ao for-
mato do manuscrito e do texto datilografado de Jung. As remissdes reciprocas
no texto para as iiustraqﬁes fac-similares foram mantidas, a fim de pnssibﬂitnr
aos leitores encontrar rapidamente a localizagio e as imagens correspondentes,
quando lidas ao lado da edigiio original. A parte umas poucas corregdes, o texto
nio tem alteracdes. As referéncias ao seminario de Jung de 1925 foram atualiza-
das de acordo com a edigido revista de 2012,

L)






Abreviacdes e nota sobre a paginac¢ao

[1H] — Inicial historiada — uma letra inicial preenchida com uma
representagio em miniatura de uma figura individual ou de uma cena
completa.

ILUSTRACAO 000 — Indica o nimero da pagina em que a ilustragio
aparece nos fac-similes.

Quando passagens sdo citadas nas notas a partir do esbogo corrigide, palavras

deletadas aparecem tachadas e palavras adicionadas estdo entre colchetes.

[2] — “Camada dois”, acrescentada no eshogo.

oo} — Subdivisdes adicionadas em citages longas para facilidade de
referéneia,

BO - Borda ornamental.

BP — Bas de page.

AF] - Arquivos da Familia de Jung.

Introduction to Jungian Psychology: C.G. Jung, Introduction to Junglan Psychology: Notes
on the Seminar Given By Jung on Analytical Psychology in 1925, editado por William
McGuire, revisado por Sonu Shamdasani (Princeton: Bollingen/Philemon
Series, Princeton University Press) 2012.

CFB — Cary Baynes Papers, Contemporary Medical Archives, Wellcome
Library, Londres.

Cartas —~ Cartas de C.G. Jung, sel. ¢ ed. por Aniela Jaffé em colaboragio com
Gerhard Adler, trad. Edgar Orth (Petropolis: Vozes. 1999, 2002, 2003),
3 vols,

JA = Colecao de Jung. Colecbes de Historia das Ciéncias, Arquivos do
Instituto Federal de Tecnologia da Suica, Zurique.

Memdrias, Sonhos e Reflexdes, C.G. Jung/Aniela Jaffé, trad. Dora Ferreira da Silva.
Apresentacio de Sérgio Brito. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 6. ed. 2006,

MP — Protocolos das entrevistas de Aniela Jaffé a C.G. Jung sobre Memérias,
Sonhos, Reflexdes, Biblioteca do Congresso, Washington D.C. (original em
alemio).

MPA — Minutas da Associagio de Psicologia Analitica, Clube Psicolégico,
Zurique (original em alemao).

MSZ — Minutas da Sociedade Psicanalitica de Zurique, Clube Psicologico,
Zurique (original em alemaa).
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OC — Obras Completas de C.G. Jung. Petrdpolis: Vozes. 1978-2003. 18 vols.
Para facilitar mover-se entre o fac-simile e a traducio, foram usados os se-

guintes expedientes;

Ma traduco do Liber Primus, os numeros no final da cabeca esquerda referem-
se aos félios do fac-simile. Por exemplo, fol. ii(v) | fol. iii(r) indica que o
material da tradugdo é do folio ii verso e folio iii reto do fac-simile. A quebra
de uma pagina a outra no fac-simile é indicada por uma barra vermelha | no
texto da traducio e os numeros do folio sao divididos por uma barra vermelha

nas margens da pagina.

Mo Liber Secundus, sao usados niimeros de pigina: 3 / 5 na cabega refere-se as
paginas 3 até 5 do fac-simile. Uma barra vermelha no texto e 3 / 4 na margem

indicam uma quebra entre as paginas 3 e 4 do fac-simile.
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[fol. i®)]

O caminho daquele que vira

Tsaias dixit: quis credidit auditui nostro et brachium Domind cuf revelatum est> Et ascendet sicut vir-
gultum coram eo et sicut radix de terra sitienti non est species ei neque decor et vidimus eum et non erat
aspectus et desideravimus ewm: despecrum et novissimum virorum virum dolorum e scientem infirmi-
tatem et quasi absconditus vultus eius et despectus unde nec reputavimus eum, vere languores nostros

ipse tulit et dolores nostros ipse portavit et nos putavimus eum guasi leprosum et percussum a Deo et
humiliatum, cap i/ v,

parvilus enim natus est nobis filius datus est nobis ef facrus est principatus super umerum eius et vo-
cabitur nomen eius Admirabilis consiliarius Deus fortis Pater futuri saeculi princeps pacis. caput ix/'vi

[Isaias disse: Quem creu naquilo que ouvimos, ¢ a quem se revelou o brago de
Javér Ele cresceu diante dele como um rebento, como raiz que brota de uma
terra seca; nao tinha beleza nem esplendor que pudesse atrair o nosso olhar,
nem formosura capaz de nos deleitar. Era desprezado e abandonado pelos ho-
mens, um homem sujeito 4 dor, familiarizado com a enfermidade, como uma
pessoa de quem todos escondem o rosto; desprezado, ndo faziamos caso ne-
nhum dele. E, no entanto, eram as nossas enfermidades que ele levava sobre si,

as nossas dores que ele carregava. Mas nos o tinhamos como vitima do castigo,
ferido por Deus e humilhado]®.

I O manuscritos medievais exam numerados por folios em vez de por paginas. O lado da frente do félio é o
rectum {3 pigina da direita de um liveo aberto), e o lado-de tris ¢ o veum (3 pigina & esquerda de wm livio
aberto) Mo Liber Primus, Jung segnin esta pratica. Voltow 3 paginagio contemporines no Liber Secundus.

2 Easas passagens 30 tiradas da Biblia de Lutero. Em 1921, Jung citou os trés primeins versos dessa
passagem (da Biblia de Lutero), observando: "0 nascimento do Salvador, isto €, o aparecimenio do
simbolo, acontece justamente onde ndo € esperado e exatumente onde a solugSo ¢ 3 mais inprovivel™

{Tipos pricaligicos. OOC. 6, § 4848,
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[“Porque um menino nos nasceu, um filho nos foi dado, ele recebeu o poder
sobre seus ombros, e lhe foi dado este nome: Conselheiro-maravilhoso, Deus-

forte, Pai-eterno, Principe-da-paz” (Is 9.6)*]

Toannes dixit: et Verbum caro factum est et habitavit in nobis et vidimus gloriam eius quast unigeniti a
Patre plenum gratiac ef veritatis. Toanr.cap.f xifil

[Jodo disse: E 0 Verbo se fez carne ¢ habitou entre nos, e nés vimos sua gléria,

gléria que Ele tem junto ao Pai como filho tinico, cheio de graca e de verdade

(Jor14).]

Isatas dixit: laetabitur deserta et invia et exultabit solitudo et florebit quasi lilium. germinans germing-
bit et exultabit laetabunda et landans. tunc aperientur oculi caecorum et aures sordorum patebunt. func
salfet sicut cervas claudus aperta erit Hng:n: mutorum; quia scisae sumt in deserto dquae et torrentes in
solitudine et quae erat arida in stagnum et sitiens in fontes aguarum. in cubilibus in quibus prius dra.
cottes habitabart orietur vivor calami et funci, et erit tibi semita et via sancta vocabitur. nor transthit

per eam pollutus et haec erit vobis directa via ita ut stulti non ervent per cam. cap. xov.

| Isaias disse: Alegrem-se o deserto e a terra seca, rejubile-se a estepe e floresga;
como o narciso, cubra-se de flores, sim, rejubile-se com grande jabilo e exulte. ..
Entdo se abrirfio os olhos dos cegos, e 0s ouvidos dos surdos se desobstruirio.
Entio o coxo saltara como o cervo, e a lingua do mudo cantara cangbes alegres,
porque a dgua jorrard do deserto, e rios, da estepe. A terra seca se transfor-
mard em brejo, e a terra drida em mananciais de 4gua. Onde repousavam os
chacais surgira um campo de juncos e de papiros. Ali havera uma estrada — um
caminho que serd chamado eaminho sagrado. O impuro nio passard por ele, ele
mesmo andard por esse caminho, de modo que até os estultos nio se desgar-
rardo (Is 35,1-8)4]

3 Em 1921, Jung cita essa passagem, observando: "A narureza do simbalo redentor ¢ a de uma erianga, isto é, a
atituce de crianga ou atitude nio preconcebida faz parte do simbaolo e de sua fungio. A atirude 'de criangs’
faz com que aurematicamente surfa no lugar do voluntartano proprio & da intencionalidade racional
um putrs principic orientador tio onipotente quanto diving. O principio onentador € de namreza
irracional, rnzio por que se manifesta sob a capa do maravilhoso, Teto fod muito bem expresso por 1505,
Esses arributos indicam as qualidades essenciais do simbolo redentor. O critério da agio ‘diving’ & o forga
irresistivel do impulsa inconsciente” (OC, 6, § 491-492)

4 Em 19551956, lung observou que 3 unifio dos opostos dos poderes destrutivos & construtivos do
incorsciente formam um paralelo com a realizagio do estado messilinico descrito por lsaias nesta
passagem (O, 14, § 258)
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manu propfria] scriptfum] a C.G Jung anfnJo Dofmini] momev in dom[u] sfua] Kusnacht

Turiclense?].

[Eserito de proprio punho por C.G. Jung no ano do Senhor de 1915 em sua casa
de Kiisnacht/Zurique. ]

/ [TH i(¥)] [2] Quando falo em espirito dessa época’, preciso dizer: ninguém
e nada pode justificar o que vos devo anunciar. Justificacio para mim ¢ algo
supérfluo, pois ndo tenho escolha, mas eu devo. Eu aprendi que, além do es-
pirito dessa época, ainda estd em agio outro espirito, isto €, aquele que governa
a profundeza de todo o presente®. O espirito dessa época gostaria de ouvir
sobre lucros e valor. Também eu pensava assim e meu humano ainda pensa
assim. Mas aquele outro espirito me forga a falar apesar disso para além da jus-
tificacio, de lucros e de sentido. Cheio de vaidade humana e cego pelo ousado
espirito dessa época, procurei por muito tempo manter afastado de mim aquele
outro espirito. Mas ndo me dei conta de que o espirito da profundeza possui,
desde sempre e pelo futuro afora, maior poder do que o espirito dessa época
que muda com as geragbes. O espirito da profundeza submeteu toda vaidade e
todo orgulho a forga do juizo. Ele tirou de mim a fé na ciéncia, ele me roubou a
alegria da explicaciio e do ordenamento, e fez com que se extinguisse em mim
a dedica¢do aos ideais dessa época. Forgou-me a descer as coisas mais simples e
que estio em tltimo lugar.

O espirito da profundeza tomou minha razio ¢ todos os meus conheci-
mentos e os colocou a servigo do inexplicivel e do absurdo. Ele me roubou fala
e escrita sobre tudo que ndo estivesse a servico disto, isto é, da interfusio de
sentido e absurdo, que produz o sentido supremo.

ersasenﬁdn:ﬂprfmnfﬂ"ﬂhﬂmmﬁhoupﬂnkpﬂmapﬂm’t Eo Dreus que vem — ndo é 0
priprio Deus, mas sua imagem que se manifesta no sentido supremo’. Deus ¢ uma imagem, ¢ aqueles
quie o adoram devem adord-lo na imagem do sentido supremo.

§ Mo Fiuto de Goethe, Fausto diz: "0 que significa para vas o espirito dos tempos, /isto € no fundo o espirito
do proprio Senhor, fno qual os bempos s espelham” (Fau |, linhas s77-579).

6 0 eshopo continia: "isto me disse alguém que ndo me conheciz, mas a quem cabia evidentemente sabé-loc
Qe tarefa notivel tu tens? Precisas pevelar 4s pessoas todo ten mais intimo ¢ mais inferior’. Mas a o me
recusel, pois ndo detestava outra coisa mais dooque isso que me parecen laseivia e falta de respeite” (p 1),

7 Em Trangormapies ¢ simbolos da libido (1932), Jung interpreton Deus como um simbolo da libido (OC, B, §

111). Ma verido reformulada, Jung deu prande énfase i distingiio entre o imagem de Deus @ 2 existéneia
metafisica de Deus {cf. passagens acrescenradas & edigio revista e com novo titubo (1952) de Sonhokesdo
tramformagdo (OC, 5. § 95).

fol i(s)
i)
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O sentido supremo ndo ¢ um sentido ¢ ndo ¢ wm absurdo, & imagem e forca ao mesmo tempo, gliria
¢ forga funtas,

O sentido supremo ¢ comeqo e meta. E ponte de passagem para o outro lado e realizagio®.

O's outros deuses morreram em sua temporalidade, mas o sentido supremo ndo morre, ele se trans:
_ﬁfﬁlﬂfmiﬁﬂrﬁﬂfﬂmm iﬂJSﬂfi:'. ft&?ﬁﬂ?ﬁdﬂﬂﬂgﬂfﬁfﬂ:ﬁﬂdf ambos FCETEHE'SC'KTSFH“IJ‘)
stipremo refuvenescido.

A fmagem de Deus tem wma sombra, O sentido supremo existe realmente ¢ langa uma sombra. Pois
o que poderia existir real e corporalmente ¢ ndo ter nenhuma sombra>

A sombra é a tolice. F desprovida de forca e ndo tem existéncia em si. Mas a tolice é a frmd fnsepa-
rivel ¢ fmortal do sentido supremo,

Como a5 plantas, assim também crescem as pessoas, algumas na luz, outras ria sombra. Sdo muitas
as que precisam da sombra ¢ ndo da luz.

A imagem de Deus langa uma sombra que ¢ do grande quanto ele proprio,

O sentido supremo ¢ grande ¢ pequeno, € amplo como o espago do céu estrelado e estreito como a
celula do corpo vivo.

O espirito dessa época em mim queria muito conhecer a grandeza ¢ am-
plidio do sentido supremo, mas nio sua pequenez. Mas o espirito da profun-
deza venceu este orgulho, e eu tive de engolir o pequeno como um remédio
da imortalidade. Ele queimou naturalmente minhas entranhas, pois era in-
glério, ndo heroico, e era até mesmo ridiculo e repugnante. Mas a tenaz do
espirito da profundeza me segurou, e eu tive de tomar a mais amarga de todas
as bebidas®,

O espirito dessa época tentou-me com as ideias de que tudo isso pertencia
ao lado sombrio da imagem de Deus. Isto seria engano pernicioso, pois a som-
bra ¢ a tolice. Mas o pequeno, o estreito ¢ o cotidiano ndo ¢ nenhuma tolice, e
sim uma das duas esséncias da divindade. Eu me recusava a reconhecer que o

cotidiano pertencesse a imagem da divindade. Eu afugentava esses pensamen-

8 s termos himiberpehes (ir para o além), Oberpang (transicin), Uintergang (declinio)  Brids (ponte) sobresssem
no Zararurrd, de Mictzsche, em relagiio i passagem do bomem para o Obermonch (além-homem). Exemple:
“A grandeza do homem consiste em ser wma ponte ¢ nio wms meta; o que se pode amar no homem &
ser ele ascensio e um declinio Amo aos que nilo sabem viver sendo com a condiglo de pereeer, porque,
perecendn, eles passam além” (Petrdpolis; Voses, 2007, "Prologe”, 4, p. 22 [Tead. de Mario Ferreira dos
Santos — Palavras sublinhadas como no exemplar de Jung)

9 Jung parece estar s¢ referindo 3 episodios que ocormem mais tarde no texto: a cura de lzdubar (Lifer
Srowidus, cap. 9), e 0 beber da bebida amarga, preparada pelo solitirio (Lt Seund, cap. 207
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tos, eu me escondia deles atrds das estrelas mais altas e mais geladas. Mas o es-
pirito da profundeza me apanhou e forcou a bebida amarga entre meus Libios™.

O espirito dessa época disse-me em voz baixa: "Este sentido supremo, esta
imagem de Deus, esta interfusio do quente e do frio, isto ¢és tu e somente tu”.
Mas o espirito da profundeza falou-me”: “Tu és uma imagem do mundo infi-
nito, todos os dltimos mistérios do vir a ser e do cessar de ser moram em ti. Se
nio possuisses tudo isso, como poderias conhecer?”

Em consideragio a minha fraqueza humana, o espirito da profundeza deu-me
esta palavra. Também esta palavra é supérflua, pois nio falo por causa dela, mas
porque eu preciso. Pelo fato de o espirito me roubar a alegria e a vida se eu ndo
falar, por isso eu falo™. Sou o servo que o traz, e que nio sabe o que sua mio
'I:EI'TEEZL Q_E;[E‘i"lﬂ.['!-.ﬂ 5ua mao se nao o CD].DCE.ESE' Iﬁ. D"dE o SE.I'IhﬂI' mﬂ]’lda qut Qa
cologue,

O espirito de nossa época falou-me e disse: "Que necessidade poderia ser
essa que te obriga a falar tudo isso?” Esta tentagio foi dificil. Queria refletir
qual necessidade interna ou externa poderia forgar-me a isso, e porque nao
encontrei nenhuma necessidade compreensivel, estive prestes a imaginar uma.
Com isso, 0 espirito dessa época quase consentiu que, em vez de falar, en con-
tinuasse a pensar em fundamentos e explicages. Mas o espirito da profundeza
me falou e disse: “Entender uma coisa é ponte e possibilidade de voltar ao tri-
lho. Mas explicar uma coisa é arbitrariedade e 4s vezes até assassinato. Contaste
0s assassinos entre os eruditos?”

Mas o espirito dessa época aproximou-se de mim e colocou a minha frente
E!.'EEEN Ii\'m q'I.I.E' cnntinham tﬂdﬂ O mel saber; suas pﬁginas eram d:E mEtﬂl, e
um Eﬁti]f."tﬂ dE ferm grzvam "Elﬂ.ﬁ Pﬂ]ﬂm‘i implaj:ﬁve*is; E'IE ﬂ.‘Pﬂl'ltDl.l Pﬂ.f‘.ﬂ. aque—
las palavras implacaveis, falou para mim e disse: “Aquilo que tu falas, 1sto é a
loueura”,

E verdade, ¢ verdade, é a dimensiio, a embriaguez e a feiura da loucura o
ql.lf cu FH.ID.

10 O mbeyn comtinua: "Cuem bebe esta bebida jamais terd sede nem a0 aquém ¢ nem ne além, pois bebeu a
pasaggem para o além e a realizagio. Ele bebeu o metal derretido que se solidifica em duro metal em sua
alma e espera por nova fusio e mistura” (p. 4).

11 O valumie caligrifico tem: "este-sontidasuprems”

12 O shegocontinua: "Cuem sabe, este me compreende e vé que nilo minto. Cada qual pergunte i sua
pm'Fulu:‘e:: se ele precisa daguilo que eu fals™ f_p 4}.



112 LIBER PRIMUS  fol i{r) i(¥)

Mas o espirito da profundeza aproximou-se de mim e falou: "O que tu falas
¢. O tamanho ¢, a embriaguez ¢, a trivialidade desprezivel, doente, ignorante
¢, percorre todos os caminhos, mora em todas as casas e rege o dia de toda a
humanidade. Também os astros eternos sio banais. Ela € a grande senhoraea
tinica esséncia da divindade. Zomba-se dela, também a zombaria é. Acreditas
tu, homem dessa época, que a zombaria ¢ menos que a adoragdo? Onde estio
tuas medidas, falso medidor?” A soma da vida na zombaria e na adoracio é que
decide, nio teu julgamento”.

Preciso falar também do nidiculo. Vs, pessoas vindouras! Conhecereis o
sentido supremo no fato de ele ser a zombaria e a adoragio, uma zombaria san-
grenta e uma adoragdo sangrenta: o sangue sacrificial une os polos. Quem sabe
disso zomba e adora no mesmo respirar.

Mas depois disso apresentou-se diante de mim minha condi¢do de ser hu-
mano e falou: *Que solidio, que frieza do abandono colocas sobre mim quando
falas assim! Lembra-te da destruicio do sendo e dos rios de sangue do sacrificio
monstruoso que a profundeza exige™*.

Mas o espirito da profundeza disse: “Ninguém pode nem deve impedir o
sacrificio. Sacrificio ndo é destruicdo. Sacrificio é pedra angular do que vird.
Mio tivestes mosteiros? Nio foram para o deserto iniimeros milhares? Deveis
trazer mosteiros dentro de viés mesmos. O deserto estd em vés. O deserto vos
chama e vos puxa de volta, e se estivésseis chumbados com ferro ao mundo des-
sa época, o chamado do deserto quebra todas as correntes. Verdadeiramente,
eu vos preparo para a solidio”.

Depois disso, calou-se meu ser humano. Mas ao meu ser espiritual aconte-
ceu algo que preciso chamar de graca.

Minha linguagem ¢ imperfeita. Nio que eu queira brilhar com palavras, mas
por incapacidade de encontrar aquelas palavras é que falo em imagem. Pois nao
posso pronunciar de outro modo as palavras da profundeza.

A graga que me aconteceu deu-me fé, esperanga, ousadia suficiente para
nio continuar resistindo 2o espirito da profundeza, mas falar suas palavras.
Mas antes que pudesse cobrar dnimo para assim proceder, precisei de um sinal

17 Lit Vermesoner. lsso trae também a conotagio do adjetivo vermeoon, ou sefa. uma faka ou perda de medida, ¢
por isso implica confianga excessiva, presungio.
14 Uma refertncia 3 visio gque se segue
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visivel que me mostrasse que o espirito da profundeza em mim é também ao
mesmo tempo o senhor da profundeza do que acontece no mundo.

“Aconteceu em outubro de 1913, quando estava sozinho numa viagem, que
fui de repente surpreendido em pleno dia por uma visio: vi um dilivio gigan-
tesco que encobriu todos os paises nérdicos e baixos entre 0 Mar do Norte e 0s
Alpes. Estendia-se da Inglaterra até a Ruissia, das costas do Mar do Norte até
quase os Alpes. Eu via as ondas amarelas, os destrocos flutuando e a morte de
incontiveis milhares.

Esta visdo durou duas horas, ela me desconcertou e me fez mal. Nio fui
capaz de interpreti-la. Passaram-se duas semanas e entdo a visdo voltou mais
impetuosa do que antes, e uma voz interior falou: “*Observa bem, ¢ totalmente
real e assim serd. Nio podes desesperar por isso”. Eu lutei novamente por duas
horas com esta visio, mas ela me manteve preso. Isto me deixou esgotado e
perturbado. E pensei que meu espirito havia ficado doente'®.

Dai em diante voltou o medo do pavoroso acontecimento que deveria ficar
diretamente diante de nds. Uma vez também vi um mar de sangue sobre os
paises nérdicos.

Em 1914, no comego e no final de junho e no inicio de julho tive por trés ve-
zes 0 mesmo sonho: eu estava num pais estranho e, de repente, durante a noite, e
bem no meio do verdo sobreveio do universo um frio inexplicivel e terrivel; to-
dos os mares e rios ficaram congelados, todo o verde morreu queimado pelo frio.

O segundo sonho foi bem semelhante a este. O terceiro, no inicio do més
de julho, foi assim:

Eu estava num distante pais de lingua inglesa”. Era preciso que eu voltasse
a0 meu pais o mais rapido possivel num navio bem veloz™. Cheguei rapida-

mente a casa™. Em casa deparei-me com o fato de que em pleno verio havia

15 O eshogo corrrigido tem: “Mo comego” (p. 7)

16 Jung discutiu esta visSo em virias oportunidades, acenmando diferenies devalhes: no semirdirio de 1925
Imtreduction to fumpian Prychology (p. 445.), para Mirces Eliade (ver acima, p. 28) ¢ em Memiris (p. 210), Jung
eatava a caminho de Schaffhausen, onde vivia sua sogra e asjo quinguagésimo sétimo aniversdnio era no
dia 17 de outubro. A viagem de tmem leva aproximadamente uma hora,

17 O esbogn comtinma: “com um amigo (cuja falta de perspicicia ¢ imprudéncia ja me haviam chamado a
atengio mais vezes” (p. ).

18 O eshoge continua: “meu amigo queria voltar num veleiro pequeno e vagaroso, o que eu achei bobagem ¢
mprudéncia” (p.8).

19 (3 sboyo comtinna: e encontrei I curiosamente também men amigo que obviamente havia aproveitado o
mesmo favio ripido, sem que eu o percchesse” (p. 8-9).
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irrompido um frio tremendo a partir do mundo ambiente, que congelou todo
ser vivo. Havia ali uma drvore carregada de folhas, mas sem frutos; as folhas
se haviam transformado, pela acio do gelo, em doces bagos de uva, cheios de
suco medicinal®. Colhi as uvas e as dei de presente a uma grande muludio
que aguardava®.

Ma realidade aconteceu o seguinte: Na época em que estourou a grande
guerra entre as nagoes da Europa eu me encontrava na Escocia®; obrigado pela
guerra, decidi voltar para casa no navio mais rapido pelo caminho mais curto.
Encontrei o frio monstruoso que tudo congelou, encontrei o diluvio, o mar de
sangue, e encontrei minha drvore sem frutos, cujas folhas o gelo havia transfor-
mado em remédio. E eu colhi as frutas maduras e as dei a vos e nao sei o que dei
de presente a vos, que doce-amarga bebida da embriaguez que deixou um gosto
de sangue em vossa lingua.

Acreditai-me*™: ndo ¢ nenhuma doutring nem alguma instrigdo gue vos dow. Donde haveria de
buscar para querer instrudr-vos? Eu vos informo o caminho dessa pessoa, sew caminho, mas ndo o vosso
curminho, Meu carminhio ndo € o vosse caminho, portanto / rido vo-lo posso ensinar™, O caminho estd
em nas, mas ndo em deuses, nem em doutrinas, nem em lefs. Em nds estd o caminhio, a verdade ¢ a vida,

Al dagueles que vivem segundo exemplos! A vida ndo estd com eles. Se viveis segundo um exemplo,
viveis entdo a vida do exemplo, mas quem deve viver vossa vida 4 ndo ser vis mesmos? Portanto, vivei a
s s,

Osindicadores do caminho catram, trilhas indeterminadas estdo diante de nos**. Ndo sejais gulosos
ent engolir os frutos de campos estranhos. Nao sabefs que vds mesmos sois o campe feértll que produs tudo
@ quie Vos aproveita?

Mas quem sabe disso hoje em dia? Quem conhece o caminho para o eterno ¢ fértil campo da alma?
Procurais o caminho através de coisas exteriores, ledes livros ¢ ouvis opinides: de que serve?

20 Vinho congelado @ feito deixando-se as uvas ma vinha até que fiquem congeladas. Depods sio espremidas,
¢ o gelo retirado, resultando em um vinho doce. muito saboroso e altamente concenteado

21 O mhego continua; "Eate foi mew sonho. Todo esforgs de interpreta-lo foi em vio. Esforcei-me durante
varios dias. Mas a impressfio que deixon foi poderosa” (p 9). Jung também conta esse sonho cm Memdria
(p. 2}

21 Verintrodugio, p 25.

23 Mo eshago isto € dirigido a “meus amigos™ (p. 9).

24 CF o contraste com Jo 14.6: "Tesus The respondes: Eu sou o caminho, @ verdade e a vida. Ninguém vem ao
Fai sendo por mim”,

24 3 Esboge continoa: *Isto ndo & uma fei. mas um anincio do fatmo de que havia passado o tempe do exemplo
e da lei & da linha reta previamente tragada” {p. 10)

26 O ghogs continuz: " Minha lingua seque s eu vos apresentar leis, s vos engambelar com doutrinas, Quem
procura isso saird com fome de minha mesa”™ (p. 10).
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S0 extste um caminho, ¢ este ¢ o vosso caminho™.

Procurais o caminho? En vos previno contra o meu caminho. Pode ser um descaminho para vis.

Cada qual anda o seu caminho.

Ndo quero ser para vos nenhum salvador, nenhum legislador, nenhum educador. Jd ndo sofs
criamgas®,

O legislar, o querer melhorar, o tornar mais ficil tranformou-se em um erro ¢ um mal. Cada qual
procure seu caminho, O caminho conduz ao amor miituo em comunidade. As pessoas vdo ver ¢ sentir @
sermelhanga ¢ comunhdo de sews caminhos.

Leis e doutrinas comuns precisa a pessoa para o estar 56, a fim de escapar da pressdo da comunidade
ndo desejada, mas o estar s6 torna a pessoa hostil ¢ venenosa.

Dai, portanto, a dignidade a pessoa ¢ permiti que figue 6, a fim de que encontre sua comunidade
¢ ame.

A violéncia estd contra a violéncia, desprezo contra desprezo, amor contraamor. Dai d humanidade
a dignidade ¢ conflal que a vida encontrard o melhor caminho,

O tinico olho da divindade ¢ cego, o sinico ouvido da divindade ¢ surdo, sua ordem ¢ crusada pelo
caos, Portanto, sede pacientes com o aleijado do mundo ¢ ndo superestimai sua belesa perfeita®.

O reencontro da alma
[TH i) ]

Cap. 1

[2] Quando tive, em outubro de 1913, a visdo do dilivio, isto acontecen

numa época que foi muito importante para mim como pessoa. Naquele tempo,

27 O Eshopn conrinua: *existe wma 50 lei, ¢ esea ¢ a vosea lei. Existe uma s6 verdade, e essa & 2 vossa verdade”
(p.10)

28 O esbupo conrinua: “Nio se deve fazer da pessog uma ovelha, mas da ovelha uma pessoa. Lsto exige o
espirite di profunders que esta além do tempo presente ¢ passado. Falai e escrevei para aqueles que
querem ouvir e ke Mas niio corrais arrds das pessoas. para nio manchar a dignidade da humanidade — ela
& um bem o rara. E preferivel um declinio reiste com dignidade da que um ser sadio sem dignidade.
Quem quer ser um médico de alnas trata a pessoa como doente. Ele ofende a dignidade humana. £ uma
impertinéncia dizer que a pessoa esta doente. Quem quer ser wm pastor de almas trata as pessaas cameo
ovellas. Fere a dignidade humana. E um desrespeito dizer que a pessoa ¢ como uma ovelha. Quem vos dd
o direito de dizer que a pessoa estid doente ou ¢ uma ovelha? Dai-lhe 3 dignidade pam que possa encontrar
sua aseensio ou decadéneia, sen caminho™ (poar),

29 O3 eebogo continua: “ Isto & mudo, mens prezados amiges, que posso dizer-vos sobre os fundamentos &
intengies de minha mensagem que me & impast, como ao burro paciente, o peso apressor. Ele se alegra
ao-descarrega-lo” (p.12).

30 Ma texto, Jung identifica o passaro braneo como sendo sua alma. Para a explanagio de Jung da pomba na
alquimia, ver Mysterim confioacrionis (19551956, OC, 14, § 81).

31 O exboge corvigido temn: *Primeira noite” (p, 13).
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por volta dos meus quarenta anos de vida, havia alcancado tudo o que eu dese-
jara. Havia conseguido fama, poder, riqueza, saber e toda a felicidade humana.
Cessou minha ambigo de aumentar esses bens, a ambicdo retrocedeu em mim,
¢ o pavor se apoderou de mim®. A visao do dilitvio tomou conta de mim, e eun
senti o espirito da profundeza, mas eu ndo o entendia®. Mas ele me forgou com

um desejo interior insuportivel ¢ eu disse™:

[1] *Minha alma, onde estis? Tu me escutas? Eu falo e clamo a ti — estas
aqui? Eu voltei, estou novamente aqui —~ eu sacudi de meus pés o pé de todos os
paises e vim 4 ti, estou contigo; apds muitos anos de longa peregrinacio voltei
novamente a ti. Devo contar-te tudo o que vi, vivenciei, absorvi em mim? QOu
nao queres ouvir nada de todo aquele turbilhdo da vida e do mundo? Mas uma
coisa precisas saber: uma coisa eu aprendi: que a gente deve viver esta vida.

Esta vida é o caminho, o caminho de ha muito procurado para o inconcebi-
vel, que nés chamamos divino®. Nio existe outro caminho. todos os outros ca-
minhos sio trilhas enganosas. Fu encontrei o caminho certo, ele me conduziu
a ti, & minha alma. Eu volto retemperado ¢ purificado. Tu ainda me conheces?
Quanto tempo durou a separagio! Tudo ficou tio diferente! E como te encon-
trei? Maravilhosa foi minha viagem. Com que palavras devo descrever-te? Por
que trilhas emaranhadas uma boa estrela me conduziu a ti? Dd-me tua mao,
minha quase esquecida alma. Que calor de alegria rever-te, minha alma muito
tempo renegada! A vida reconduziu-me a ti. Vamos agradecer i vida o fato de
eu ter vivido, todas as horas felizes e tristes, roda alegria e rodo sofrimento.

32 O esbago do mamuscrito tem: "Prezados amigos? (po 1), O ebog rem: “Prezados amigos!™ (p 1), Em sua prelegio
na ETH a 14 de junho de 1935, Jung observouw "Por volta do trigésimo quinto ano, existe um panto em
2“ as coisas comecam a mudar, & o primeiro momento do lado sombrio da vida, do descer para a morre.

evidente que Dante encontrou este ponto e of que beram Zarshotrs saberio que Nictzsche também o
descobrin. Quando chega este momento oritico, as pessoas o enfrentam de diversas manciras algumas
niio o aceitam; outrax mergulhom nele; e para outras ainda algo importante acontece a partir de fora, Se
nidio vemos algo, o Destino no-lo faz ver™ (HANNAH, B. (org). Modern Prychology — Vol 1 and 2= Motes on
Lectures given at the Eidgendissische Technische Hochschule, Ziirich, by Prof. D C.G. Jung, Ocrober
1933 July 1935, 2. ed. Zurique Ed Privada, 1059, p 223).

31 A 27 de outubro de 1913, Jung escreveu a Freud rompendo relagies com ele e demitindo-se do cargo de
edivor do_fahrbuck fiir Pepcoanabyrische snd Pepchopatholgiiche Forschungen (MocGLUITRE, W, & SAUERLANDER,
W (orgs.). Sigmmd Freud C.G. Jung Brizfieechsd. Frankfurt am Main: Fischer Verlag, 1974, p. 612).

34 Em novembro de 1911 (nas notas a seguir, as daras das fantasias espeeificas foram tiradas dos Lo Negros),
Apde “desejo”, o obopn tem: “no comego do més segninte tomar minha caneta ¢ escrever isto” (p. 13),

35 Esta afirmagio ocorne diversas vezes nos escrivos tardios de Jung — of, por exemplo, PRATT, | "Notes on
a ralk given by C.G. Jung: *Is analytical payeholegy 2 religion®™Spring Journsl of Archetypal Prpcholory and fremptan
Thoughr, 1973, p. 148,
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Minha alma, contigo deve continuar minha viagem. Contigo quero caminhar e
subir para minha solidio™®.

[2] Foi isto que o espirito da profundeza me obrigou a falar ¢ a0 mesmo
tempo Viver contra mim mesmo, pois nio o esperava. Naquele tempo estava
ainda totalmente preso ao espirito dessa época e pensava de outro modo sobre
a alma humana. Eu pensava e falava muita coisa da alma, sabia muitas palavras
eruditas sobre ela, eu a analisei e fiz dela um objeto da ciéncia”. Nio rtomei em
consideragio que minha alma ndo pode ser objeto de meu juizo e saber; antes,
meu juizo e saber sio objetos de minha alma®. Por isso obrigou-me o espirito
da profundeza a falar para a alma, a invocd-la como um ser vivo e subsistente
em si mesmo. Eu tinha de entender que havia perdido minha alma.

Disso aprendemos o que o espirito da profundeza pensa da alma: ele a vé
como um ser vivo subsistente em si mesmo, e assim contradiz o espirito dessa
época, para o qual a alma ¢ um objeto dependente da pessoa, que se deixa julgar
e ordenar e cuja extensdo nos podemos compreender. Tive de reconhecer que
aquilo que anteriormente eu designei como minha alma ndo foi na verdade
minha alma, mas um sistema doutrindrio morto®. Por isso tive de falar 3 minha
alma como a algo distante ¢ desconhecido, que ndo tem existéncia através de
mim, mas através do qual eu tenho existéncia.

Aquele cuja cobica se aparta das coisas externas, este chega ao lugar da
alma*®, Se ndo encontrar a alma, serd acometido pelo horror do vazio, e 0 medo
vai expulsa-lo com um chicote de virias tiras para uma aspiragio desesperada e
para uma cobiga cega das coisas ocas deste mundo. Tornar-se-i um bobo de sua
cobiga ilimitada e se perdera de sua alma para nunca mais encontrd-la. Correra

36 Mais tarde Jung descreven sua transformagio pessoal ocorrida neste tempo como wm exemplo do tnicio
da segunda metade da vida, que frequentemente assinalou um retorno 3 alma, depois de aleancadas
a5 metas ¢ a5 ambighics da primeira metade da vida (Simbolor ds tramsfermspio, 1952, OC, 5, p. xxvi). Veja
também: “A mudanca de vida®, 1930, OC, ),

37 Jung se refere agui 4 sua obra mais antiga. Ele escreveu por exemplo em 1905 *0 experimento de
amociaches ao menos nos fornece o8 meios de tragar o caminho da pesquisa experimental para chegar aos
segredos da psique doentia” (OC, 2, § 897).

38 Em Tipes pebcoligion {1920}, Jung observou que na psicologia, as concepghes s5o “um produto da constelagio
psicoldgica subjetiva do pesquisador” (OC, 6, § 8). Esta reflexdio constituiu tema importante em sua obra
posterior (cf SHAMDASANT. Jusy and the Misking of Modern Prpchology: The Diream of a Science. Cambridpe:
Cambridge University Fress, 2003, § 1)

39 O eshoyo continua: "uwm sistema morto de ensino, por mim excogitado ¢ montado com as chamadas
experiéncias ¢ julgamentos” (p. 16).

40 Em 1914, Jung chama este processo de introversio da libido ("A questio dos Tipos Peicalégions™ OC, &),
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atras de todas as coisas, vai puxa-las todas para si, mas nio encontrari nelas sua
alma, pois s6 a encontrara dentro de si mesmo. E 6bvio que sua alma est4 nas
CD]-.SHS € nas PE‘SSDES, mas o fﬂgﬂ ag:u'r:i as CQiSﬂS €3as PE‘SSDG.E. Mmas Nao sua HJ.ITIﬂ
nas coisas e nas pessoas. Nio sabe nada a respeito de sua alma. Comeo poderia
distingui-la das pessoas e das coisas? Ele encontraria, sim, sua alma na propria
cobiga, mas ndo nos objetos da cobica. Se ele possuisse sua cobica, e niio sua
cobiga o possuisse, teria colocado uma mao sobre a alma, pois sua cobiga ¢ ima-
gem e expressao de sua alma*,

Possuindo a imagem de uma coisa, possuimos a metade da coisa.

A imagem do mundo ¢ a metade do mundo. Quem possui o mundo, mas
ndo sua imagem, possui 56 a metade do mundo, pois sua alma € pobre e sem
bens. A riqueza da alma consiste de imagens*. Quem possui a imagem do
mundo possui a metade do mundo, mesmo quando seu humano ¢ pobre ¢ sem
bens®. Mas a fome transforma a alma em fera que engole o prejudicial e com
isso se envenena. Meus amigos, € sibio alimentar a alma, sendo criareis dragoes

e demonios em vossos coragoes®,

4t Em 1913, Jung havia escrito: "E um erro comum filger o desio sepundo o qualidade do obfeo... A natureza so ¢ bela
devido an desejo £ a0 amor: que lhe concede 3 pessop. Ox atributos estéticos que dagqui emanam aplicam-
se primeiramente i libido que sozinha constitui a beleza da naoeresa” (Trengformagies ¢ simbelos da libido, OC,
B. §147)

42 Em Tipos pricoligicos, Jung articulon esta primaria da imagem arravés de sua nogo de e in amima (000, 6,
§ 635.. 735.). Em suas anotagdes didrias. Cary Baynes comentou a respeito desta passagem: "0 que me
impressionon especialmente fod o que o Sr falou sobre o fato dea *Bild” ser memade do mundo, Essaéa
coisa que torna a humanidade So esmipida. Nao entenderam ea codia. O mundo, essa ¢ a colsa que os
mantém extasiados, Eles nunca consideraram “das Bild” seriamente a nio ser que tenham sido poeras” (8
de fevereiro de 1924, escritos de Baynes).

43 O pshoo continua: “Cuem ambicicena coisas, este empobrece com o aumento de riquezas exteriones, ¢ sua
alma sucumbe a uma doenga crdniea” (p. 17).

44 ¥ pshopo continua: " Esta alegoria do reenconero da alma, meus amigos, deve mostrar-vos que st me
vistes como mein pessoa, pois eu me havia perdido de minha alma. Com certeza, nfo o percebestes; pods
quantos estio hoje com sua alma# Mas sem alma nio ka caminho para além deste rempo” (po17). Em siias
anotagies didgrizs, Cary Baynes comenton est passagem; “8 de fevereiro [1924)], Cheguei i conversagio do
St com s alma. Todo que o Se dix ¢ dito de mansin correta e & sincern, Mio é o grito do homem jovem
despertando para a vida, mas o do homem maduro que viveu plena ¢ ricamente 3 maneira do mundo e no
entanto. quase que abruptamente, certa noite, ouve alguém dizer que ele nio atingiu a esséncia. A visdo
veio no auge de sua forga, quando o Sr. poderia seguit em frente exatamenite como o St e, com perfeito
sucesso material, B nio sei como oS¢ teve forga suficiente para prestar-lhe arengiio Concordo realmente
com tudo o que o 5t diz e o entendo, Todos o8 que perderam a conexdio com sua propria alma ou que
souberam como dar-lhe vida precisam ter uma opertunidade de ver este liveo, At agora cada palavea
para mim esti viva e fortalece- me justamente onde me sinto fraca. Mas, como o 5. diz, hoje 0 mundo
esed musitor longe de rer esa disposicio, lsto niio tem muitn importancia, um liveo pode sacudic o munde
inteiro se for eserito com fogo e sangue” (eseritos de Baynes).
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Alma e Deus

[IH ii (r)z]*
Cap. ii.

Na segunda noite chamei minha alma*:

“Estou cansado, minha alma, ja dura demais o meu caminhar, minha bus-
ca por mim fora de mim. Passei através das coisas e fui encontrar-te atrds da
miscelinea. Mas em minha viagem equivocada atraves das coisas descobri a
humanidade ¢ o mundo. Encontrei pessoas. E reencontrei a ti, minha alma, pri-
meiramente em imagem na pessoa €, depois, a ti mesma. Encontrei-te 1 onde
menos esperava. De ld subiste para mim de um pogo escuro. Tu te anunciaste
previamente em sonhos; eles queimavam em meu coragio. Eles me impeliram
para tudo o que era mais destemido e ousado e forgaram-me a elevar-me acima
de mim mesmo. Tu me fizeste ver verdades das quais nada suspeitava anti-
gamente. Fizeste-me percorrer caminhos cujo comprimento interminavel me
teria assustado se o conhecimento deles nio estivesse escondido em ti

Andei durante muitos anos, tanto que esqueci que possufa uma alma*,
Onde estavas tu neste tempo todo? Que além te abrigava e te dava guarida?
Oh, que tu tenhas de falar através de mim, que minha linguagem e eu sejamos
para ti simbolo e expressio! Como devo decifrar-te?

Quem és tu, crianga? Como crianga, como menina, meus sonhos te repre-
sentaram®; nada sei de teu mistério™. Perdoa, se falo como em sonho, como
um bébado — tu és Deus? Deus é uma crianga, uma moga®* Perdoa, se falo

coisas confusas. Ninguém me escuta. Eu falo no siléncio contigo, e tu sabes que

45 Em 1945, Jung comentou o simbolismo do passaro e da cobra em conexiio com a drvere em A drvare
filosafica™ (OC, 13)

46 14 de novembro de 1913,

47 O sbopn eontinua: “que me etam obscumes ¢ que eu procurava captar com minha capacidade insuficienne”
{p 18]

48 O edogo continun “Eu pertencii ds pessoas € as coisas, Mio pertenciaa mim”. Mo Livra Negre 2, Jung
afirma que vagueou por onze anos (p 19). Parou de escrever neate liveo em 1902, reromando-o no
outono de 1913

49 Livo Negro 2 “Somente arraveés da-alma da mulher enconrrei-te novamente” (p. £),

50 Livre Negre = *Vé, en trago uma ferida comigo que ainda n&o sarow: minha ambigdo de causar impressio”
(p-8).

51 Liv Megro 3; "Precio dizer-me francamente: Serve-se ele da imagem de wma crianga; que mora dentro
de cada pessoa? MNio foram Horus, Tages ¢ Cristo criangas? Também Dioniso ¢ Heércules eram criangas
divinas. Niio se denominon o Dews humanado, Cristo, a st mesmo Fitheds Homesi? Qual teriz sido nisso sua
il mass pmfnnd:? Serdque o nome e Dhews & a de Fillads Fomem? [:PL 9}.
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nido sou um bébado, um alienado mental ¢ que meu coragio se revolve sob a
ferida da qual a treva faz escirnio: *Tu mentes para ti. Falas assim para iludir os
outros e fazer com que acreditem em ti. Queres ser profeta. mas corres atrds
de tua ambigio”™. A ferida ainda sangra, e eu estou longe de poder nio escutar
a propria fala do deboche.

Como soa estranho para mim chamar-te crianga. tu que seguras em tua mio
coisas infinitas®™. Eu andei pelos caminhos do dia e tu foste, invisivel comigo,
unindo significativamente pedago a pedago e fizeste-me ver em cada pedago
um todo.

Tu retiraste aquilo em que eu pensava me segurar e me deste aquilo de onde
eu nada esperava, e sempre de novo aduziste destinos de lados diferentes e
inesperados. Onde eu semeava, tu me roubavas a colheita e onde eu nio se-
meava, tu me davas frutos em céntuplo. E sempre de novo perdia o fio, para
encontri-lo outra vez onde jamais teria esperado. Tu seguraste minha fé quan-
do estava 56 e 4 beira do desespero. Tu fizeste com que em todos os momentos

decisivos eu acreditasse em mim mesmo,

[2] Como um viandante cansado, que nio procurou nada no mundo a nio
ser por ela, devo aproximar-me de minha alma. Devo aprender que por tris de
tudo estd, em tltima anilise, minha alma, e se eu percorrer 0 mundo, acontece-
ri no fim que encontrarei minha alma. Mesmo as pessoas mais queridas nio sio
meta e fim do amor que procuram, sio simbolos da prépria alma.

Mcus amigos, adivinhais vés para qual soliddo vamos subir?

Dievo aprender que a espuma de meu pensar sio meus sonhos, a linguagem
de minha alma. Preciso carregi-los em meu coracio e movimenti-los de cd
para la em meus sentidos, como as pﬂ]avr'ns da pessoa mais cara. (s sonhos sdo
as palavras-guia da alma. Como entio nio deveria amar minha alma e fazer de
suas imagens enigmaticas o objeto de minhas consideragoes didrias? Tu achas
que o sonho ¢ tolo e deselegante. O que é belo? O que € deselegante? O que é
inteligente? O que é tolo? O espirito dessa época € tua medida Mas o espirito

52 (3 mhego continua: “Cudo espessa era a escuriddo antiga! Qudio forte e inveresseira era minha paidio,
subjugada por todos os dembnios da ambigio, da busca de fama, cobiga, estagnacin, avidez de todo tipo,
e quido ignorante cu era encio! A vida me arrancou para fora ¢ eu corn conscientemente para longe de
e o fiz assim todos esses anos. Reconhero que tudo em bom. E eu pensava que 2 estavas perdida, ou a0
menos me parecia que eu estava perdido. Mas néio estavas perdida Eu andei pelos caminhos do dia.
Tu ias invisivel comigo ¢ me conduziste de degron em degran, juntando pedago a pedage® (p 20-21),
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da profundeza o sobrepuja nas duas pontas. 56 o espirito dessa época conhece a
diferenga entre grande ¢ pequeno; mas esta diferenca ¢ ilusoria como o espirito
que a conhece. |

O espirito da profundeza ensinou-me inclusive a considerar como depen-
dentes dos sonhos meu agir e meu decidir. Os sonhos preparam a vida e eles
te determinam sem que entendas sua linguagem®. Nés gostariamos de apren-
der esta linguagem, mas quem é capaz de ensind-la e aprendé-la? Pois 36 a
erudi¢do nio basta; existe um saber do coragdo, que da esclarecimentos mais
profundos™. O saber do coragiio nio ¢ possivel encontri-lo em nenhum livro
e em nenhuma boca de professor, mas ele nasce de ti como o grio verde, da
terra preta. A erudicio pertence ao espirito dessa época, mas este espirito nio
abrange de forma nenhuma o sonho, pois a alma esti em toda a parte onde o
saber ensinado ndo estd.

Mas como posso conseguir o saber do coragio? S6 poderds conseguir este
saber vivendo plenamente tua vida. Tu vives tua vida plenamente quando tu
vives também aquilo que nunca viveste, mas sempre deixaste para que os outros
o vivessem e pensassem®, Tu diras: “Eu niio posso viver ou pensar tudo o que os
outros vivem ¢ pensam”. Mas deves dizer: "A vida que eu ainda poderia viver,
eu deveria viver e o pensar que eu ainda poderia pensar, eu deveria pensar™. Tu
queres fugir de ti, para ndo teres de viver aquilo que nio foi vivido até agora®™.

53 Em 1912 Jung endosson 4 ideia de Maeder da fungio premonitiria do sonho (“Tentativa de uma
apresentagio da teoria psicanalitica”™. OC, 4. § 452). Num debate na Sociedade Peicanalivica de Zuriqoe a
31 de faneiro de 1913, Jung disse: *0 sonho nio é 6 satisfacio de desejos infantis, mas ¢ também simbélico
para o futuro... O sonho di a respostz através do simbolo, que & gente deve entender” (MSZ, p. ). Sobre
o desenvolvimento da tearia do sonho de Jung, of men ensaio fungand the Making o Madern Prycealogy: The
Diream of a Science, segio 2,

34 Isto & um eco da famosa afiemagio de Blaise Pascal: "O coragiio tem razdes que a rmzio desconhece”
(Pensées, 423 [ed. inglesa: Londres, Penguin, 16601995, p. 127]). O exemplar que Jung rinha da obra de
Pascal contém numernsas notas marginais.

55 Em 1912, Jung afirmou que a escalaridade era insuficiente se alguém quisesse tornar-se um “conhecedor
da alma humana®. Para conseguir isso, a pessoa tinha de *pendurar no cabide as ciéncias exatas, tirara
beca professoral, despedir-se do gabinete de estudos e caminhar pelo mundo com um coragio humano:
no horror das prisies. nos asilos de alienados, nas tabernas dos subtirbios, nos bordéis & casas de jogo,
nos salbes elegantes, na bolsa de valores, nos “meetings” socialistas, nas igrejas, nas seitas predicantes ¢
extiticas, no amor e no ddio, em todas as formas de paixio vividas no proprio corpo” ("Novos caminhos
da psicologia”. OC., 7 § 409)

56 Em 1931, Jung fez um comentinio sobre as consequéncias patogénicas da vida nio vivida dos pais sobre
seus filhos: “Via de regra, o fator que atua psiquicamente de um modo mais intenso sobre a crianga & a
wida que o pais ndo viveram. Esta afirmagiio poderia parecer algo sumaria « superficial, sem a seguinte
reatrigio: esta parte da vida g que nos referimos seria aquela que os pais poderiam ter vivido se ndio a
tivessem ocultado mediante subterfigios mais ou menos gastos” ( Introdugio 4 obra de Frances G,
Wickes, Andlise da almas infantil™, OC. 17, § §7).

fol_ ()
fit9)
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Mas nio podes fugir de ti mesmo. Isto esta todo o tempo contigo e exige rea-
lizagio. Se te colocares cega e surdamente esta exigéncia, tu te colocaras cega e
surdamente contra ti mesmo. Entio jamais alcangaris o saber do coragio.

O saber do coragiio € como teu coragio é,

Dre um coracio mau, conheces coisa md.

De um coracio bom, conheces coisa boa

Para que vosso conhecimento seja completo, considerai que vosso coragao
€ ambos; bom e mau. Tu perguntas; "Mas como? Devo também viver o mal?”

O espirito da profundeza exige: "A vida que ainda poderias viver, deverias
viver, O bem decide, niio teu bem, ndo o bem dos outros, mas o bem”.

O bem estd entre mim e os outros, na comunidade. Também eu vivia o que antes nio
fazia, e o que ainda podia fazer, eu vivia na profundeza, e a profundeza comegou a falar
A profundeza me ensinou a outra verdade. Portanto juntou em mim sentido € absurdo,

Tive de reconhecer que sou apenas simbolo ¢ expressio da alma. No sentido do
espirito da profundeza, sou, enquanto estou neste mundo vistvel, um simbolo de mi-
nha alma, e sou totalmente servo, submissio, totalmente obediéncia. O espirito da
profundeza ensinou-me a dizer: "Sou o servo de uma crianga”. Eu aprendo através
dessa palavra sobretudo a extrema humildade, como aquilo que me faz mais falta.

O proprio espirito dessa época fez com que eu acreditasse em minha razio;
deixou-me ver uma imagem de meu si-mesmo® como um chefe de ideias maduras.
Mas o espirito da profundeza ensinou-me que sou um servidor e servidor de uma
crianga, Esta palavra repugnou-me e en a odier. Mas tive de reconhecer e admitir que
minha alma ¢ uma crianca ¢ que meu Deus ¢ uma crianca em minha alma®.

Se sois rapases, entdo vosso Deus ¢ uma mulher.
Se sois mulheres, entdo vosso Deus ¢ um rapaz.

* Mo se trata aqui do arquétipo do si-mesmo que 56 seria definido posteniormente por Jung, Desde criangs,
Jung esteve intrigado com manifeseacies de um “outeo eu” interior que AL O cifo COnSCenie, Comnf seus
didlogos com a pedra, em Menioras, p 49 Entretani, o conceito edrico do arquétipo do si-mesmio ¢
posterior ac Livee Vinmelho (MNota do Prof - Dr, Walter Boechar).

57 Mo seminario de 1925, Jung anoto o respeito de seus pensamentos nessa epoca: " Estas ideias sobre amime
& anfmites levaram -me a adentrar ainda mais nes pml:im:u: sentidos supremos, € mais coisis afforanm para
reexame. Messa época. eu concordava com o principio kantiane de que existiam coisas que nunca pederiam
ser resolvidas ¢ que, portanto, ndo se deveria especular sobre elas, mas me parecia que, se eu pudesse
encontrar essas ideias precisas sobre @ aima, valia bem a pena tentar formular uma concepiiio de Devs. Mas
nin consegui chegar a nada de sanistatdrio ¢ pensei; por algum rempo, que talver a figur da anima fosse a
divindade, Fu disse a mim mesmo que talves os homens tivessem originariamente um Des feminino: mas,
cansando-se de ser governadas pelas muolheres, dernibansm este Deus: Pus praticamente todo o problema
sentido supremo na anfms ¢ concebi-a como o espirito dominante da psique. Desta forma, travei uma
discussio psicoldgica comigo mesmo acerca do problema de Dieus” (Frtvoducion fo fungian Preciolagy. e 50}
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Se sofs homens, entdo vosso Diews & uma mioga,

Deus estd onde vds ndo estais

Portanto: ¢ sdbio que se tentha um Deus. Isto serve para vossa perfeicio.

Uma ioga ¢ futuro parturiente.

Unm rapas ¢ futuro gerativo.

Uma mulher & ter parido.

U homenm ¢ ter gerado.

Portanto: s sois criamngas enquanto seres atuais, entdo vosso Deus descerd da altura da maturidade
para a velhice e a morte.

Mas s sofs seres adultos que geraram ou pariram, seja nio corpo ou no espirito, entido vosso Dens
subiri de um berco radioso para a altura incomensurdvel do futuro, para @ maturidade ¢ plenitude do
tempo gquie hd de vir.

Quuem ainda tem sua vida diante de si ¢ uma crianga.

Quem vive sua vida no presente ¢ adulto.

Se wos, portanto, viveis tudo o que podeis viver, sois adultos.

Quiem € crianga nesta época, para este Deus morre. Quem nesta época ¢ adulto, para este Deus
conttinua viverdo,

Este mistério quent o enstriou foi o espirito da profundesa.

Feliz ¢ infeliz daguele cujo Deus é adulto!

Feliz e infeliz daquele cujo Deus ¢ uma crianga!

O gue é melhor: que a pessoa tenha vida diante de si, ou que Deus tenha vida diante de si?

Ndo sei responder, Vives; o inevitdvel decide.

O espirito da profundeza me ensinow que mirtha vida estd abrangida pela crianga divina®. De sua
o e vedo todo o inesperads, todo o vive,

Esta crianga ¢ o que sinto em mim como a fuventude eternamente borbulhante™.

Na pessou infantil tu sentes a transitoriedade sem esperanca. Tudo o que vés passando, para ela ¢
ainda porvir. Sen futuro é cheio de transitoriedade.

58 Em 1940, Jung apresenton um estudio do motivo da crianga divinn, num volume em colshoragio com o
classiciata hitngaro Karl Kerényi, A crianpa diving (of “A psicologia do srquétipo da eriangn”, O, 9/1). Jung
escreviel que o motivo da crianga ocorre frequentemente no processo de individuagio. Ele n3o represenm
3 infincia liveral do individuo, comao se enfatiza por sua natureza mitelogica, Compensa a unilaceralidade
da comsciéncia ¢ preparn o terreno para o futur desemvolvimento da personalidade. Em determinadas
condighes de condlito, & psique inconsciente produz um simbolo que une os opostos. A cranga & esse
simbolo. Ela antecipa o si-mesma, que ¢ produsido mediante 2 sintese dos elementos consciented
e inconscientes da personalidade. As faralidades tipicas que sobrevém a crianga indicam o tipo de
acontecimentos psiquicos que acompanham a ginese do si-mesme. O nascimento maravithosa da crianga
indica que isto acontece psiquicamente, em contraposicio a fisicamente.

50 Em 1940, Jung escreven: "Um aspecto fundamental do motivo da criangs & o seu cardter de futnro. A
crianga ¢ o fumure em potencial” (A psicologia do arquétipo da crianga™ OC, /1, § 278)
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Mas a transitoriedade de tuas coisas que estdo chegando munca experimenton ainda um sentido
humano.

Tt continuidade de vida é viver para o além. Tu geras e dds & luz o porvir, tu é fecundo, tu vives
paraoalém.

O infantil ¢ estérdl, sew porvir ¢ o jd gerado ¢ novamente murchado. Nao vive para o além®™.

Meu Deus é uma crianga; nio vos admireis, pois, que o espirito dessa época
se revolte em deboche e zombaria. Ninguém vai rir de mim assim como eu rio
de mim.

Vosso Deus nio deve ser um homem do deboche, mas vés mesmos sereis
homens do deboche. Vés deveis cagoar de vés mesmos e vos revoltar contra
isso. Se ainda ndo o aprendestes dos velhos livros sagrados, ide, bebei o sangue
¢ comei o corpo do escarnecido® e torturado por causa de nossos pecados, para
que vos torneis totalmente sua natureza, negando seu estar-fora de vos, deveis
ser ele mesmo, ndo christiani, mas Christt, caso contrdrio ndo servireis para o Deus
que virad,

Havera algum entre vos que acredita poder poupar-se o caminho? Poder
eximir-se astuciosamente do sofrimento de Cristo? Eu digo: este se ilude para
seu proprio prejuizo. Ele se deita sobre pregos e fogo. Do caminho de Cristo
ninguém pode ser poupado, pois este caminho conduz ao que vira. Vs todos
deveis tornar-vos Cristos™.

Vés ndo superareis a velha doutrina fazendo menos, mas fazendo mais.
Cada passo para mais perto de minha alma estimula o riso de deboche de meus
deménios, aqueles bisbilhoteiros e envenenadores covardes. Para eles era ficil
zombar, pois eu tinha coisas estranhas a fazer,

60 O pbepy continna: "Meus amigos, vedes que a graca estd com os adultos, nio com o infanil.
a meu Deus esta mensagem. Mio vos deixeds iludir pela doutring do cristiznismo! Sua doutrina & boa
para as espiritos maduros do tempo antige. Hoje tornou-se boa para os espiritos imaturos. Para nés, o
cristianismo j4 no ¢ uma mensagem portadora de graga, ¢ assim mesmo precisamos da graca. Isto que vos
digo é um caminho do porvir, men caminho para a graga® (p. 27)

61 st é, Cristo, CF Jung, "0 simbolo da transformagio na missa” (1942, OC, 11/3).

63 Em “Resposta a ]6°, Jung observou: “Com a inabitagio da rerceira pessoa divina, isto é, do Espirito Santo
no homem, opera-se uma cristificacio de muitos” (1952, OC, 11, § 758).
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Sobre o servi¢o da alma

[TH ii(v)]
Cap. i,

INa noite seguinte, tive de escrever, fiel a seu teor original, todos os sonhos
de que me lembrava®. O sentido desse procedimento era obscuro para mim.
Por que tudo isso? Perdoa o barulho que se levanta em mim. Tu queres que eu
faca isto. Que coisas estranhas me dizem respeito? Sei demais para nio ver que
ando sobre uma ponte oscilante, Para onde levas? Perdoa meu medo repleto
de saber. Meus pés vacilam em seguir-te. Para que névoa e escuridio conduz
tua vereda? Tenho de aprender também a perder o sentido? Se tu o exiges, que
assim seja. Esta hora te pertence. O que existe, onde ndo hé sentido algum? 56
tolice e loucura, assim me parece. Serd que existe também um sentido supre-
mo? Isto é teu sentido, minha alma? Eu coxeio atris de ti, apoiado em muletas da
razio. Eu sou um homem e tu andas como um Deus. Que tortura! Preciso voltar
a mim, para minhas coisas minimas. Eu via como pequenas as coisas de minha
alma, lamentavelmente pequenas. Tu me obrigas a vé-las grandes, fazé-las gran-
des. E esta tua intenciio? Eu vou atrds, mas tenho pavor. Escuta minha diivida,
caso contririo ndo posso ir atras, pois teu sentido é um sentido supremo e teus
passos sio passos de um Deus.

Eu entendo, também n3o devo pensar, também o pensar ndo deve existir
mais? Devo entregar-me totalmente em tuas mios — mas quem és w? Nio
confio em ti — nem sequer canﬁa.m;a tenho — é isto meu amor por ti, minha
alegria em ti? Confio em qualquer pessoa honrada, mas em ti ndo, minha alma?
Tua mio pesa sobre mim, mas eu quero, eu quero. Nio tentei amar pessoas ¢
confiar nelas ¢ nio devo fazé-lo contigo? Esquece minha diivida, eu sei, é de-
selegante duvidar de ti. Tu sabes que posso deixar pesadamente o orgulho de
mendigo sobre o prdprio pensar. Eu esquecia que também tu pertences a meus
amigos ¢ que tens o primeiro direito 3 minha confianca. O que dou aqueles nio
deve pertencer a ti? Eu reconhego minha injustica. Eu te desprezava, ao que me
parece. Minha alegria em reencontri-la era falsa. Reconhego que também a
zombaria tinha razio em mim.

63 15 de novembro de 1913
64 Mo Livee Negre 2, Jung escreven aqui dois sonhos-pivis, quanda ele tinha 19 anos de idade, que o levaram a
voltar-se para a cifncias nanurais (po 138) ¢ que sSo descritos em Meminis (p. 11585)
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Preciso aprender a amar-te®. Devo abandonar também a autoavaliagio? Eu
tenho medo. Entdo a alma falou-me e disse: "Este medo depde contra ti”. E

verdade, ele depde contra ti. Ele mata a sagrada confianca entre ti e mim.

[2] Que duresa de destino! Quando vos dirigis & vassa alma, ireis sentir falta logo de fmediato de
sentido, Acreditais que estais aprendendo no sem sentido, no eterno desordenado, Tendes rasdo! Nada
vos redime do desordenado ¢ fnsensato, pois esta ¢ a outra metade do mundo.,

Vasso Deus ¢ umna crianga, na medida em que ndo fordes infantis. A crianca ¢ ordem, sentido? Ou
desordem, capricho? Desordem e insensates sdo as mies da ordem e do sentido. Ordem e sentido sio

feitos ¢ ndo a se fazer.

Vs abris a porta da alma para deixar entrar em vossa ordems ¢ em vosso sentido as torrentes escuras
do caos. Misturai ao ordenado o caos, ¢ gerarets a crianca divina, o sentido supremo além do sentido e
do absurdo.

Vs temeis abrir a porta® Também eu tenho medo, pois esquecemos que o Deus ¢ tervivel, Cristo
ensinot: Deus ¢ amor™. Muas deveis saber que tambeém o amor é terrivel

Eu falava a uma alma amorosa e, quando cheguerl mais perto, fui acometido de pavor ¢ ajuntei um
monte de diividas ¢ ndo fmaginava que quisesse com fsso profeger-me de minha terrivel alma,

Tendes pavor da profiindesa; deve causar-vos paver, por sobre isso passa o caminho daguele que
vem. Tu deves resistir & tentacdo do medo ¢ da divida ¢ wisso reconhecer até o sangue que teu medo ¢ jus-
tificado ¢ tua diivida, rasodvel. Sendo, / como seria uma verdadeira tentagdo e uma verdadefra vitdria®

Cristo venceu a tentagdo do demdnio, mas ndo a tentagio de Deus para o bem ¢ o rasodvel”, Cristo
estd pois submetido @ tentagio™.

65 Mo Livre Megro 2, Jung observod agui: "Adqui estd alguém ao meu lado e me cochicha algo de muim no
auvido: T escreves para ser impresso e ser divulgado is pessoas. Queres provocar sensagio através do
incomim, Mietesche, porém, o fex mielhor do que tu. Tu imitas Santo Agostinha’™ (p. 200, A referéneia é
s Comfiser, die Santo Agosrinho (go0 d.C), uma obra devocional que escreven quando tinha 45 anos de
idade, na qual narea sua conversio ao cristianismo numa forma aurobiografics (Cosfisés, Onford: Oxford
Universiry Press, 1981 [Trad, de H, Chadwick]). As Confisie sio dirigidas s Deus, ¢ recordam os anos de
seu desgarramento de Dews ¢ 0 maneira de seu retarno. Fazendo eco a iseo, nas segbes de abertura do Liber
Mo, Jung dirige-se i sua alma e recorda os anos de seu desgarramento dela, ¢ 2 maneira de seu retorno
Em suas obras publicadas. Jung cita viriss vezes Agostinho ¢ se refere frequentemente a5 Confisde, em
Transformapites ¢ stmbolos da o,

6 A Primeira Epistola de Jodo: “Deus ¢ amor, & quem permanecs to amor permanises em Deus, @ Deug
nele” (1o 4,16).

67 Cristo foi tentado pelo dembmio durante quarenta dias no deserto (Le 4,1-13).

6f Mr 21,18-20 "o voltar 4 cidade de manhi cedo, senti fome. Via uma figeein perto do caminha,
fioi até ela, mas nile achow nada a nfio ser folhas. Entio The disse: ' Jamais nasga fruto de o”. E a figueira
secon imediatamente. Vendo 1gso, o8 d:'xip.r]mmﬁ admiraram e dissersm: "Como a Egueiri secou de
repente!” (11.18-20) O evangelho segundo Marcos conte *MNo dia seguinte, a0 sairem de Betinin, lesus
sentiu fome, Viu de longe uma figueira coberra de folbas ¢ foi ver se encontrava alguma coisa. Mas nada
encontron i néo ser folhas, pois néa era tempo de figos. Disse, entdo, 3 Agueita; “lamais algasm coma fruto
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Isto ainda tendes de aprender: ndo ficar submetido a nenhuma rentagdo, mas faser tudo voluntarta-
mienite; entdo estarcis livres ¢ além do cristiantsmo,

Tive de reconhecer que era obrigado a me submeter dguilo que eu temia, e mais, que devo inclusive
amar aquilo de que tinha pavor, Isto temos de aprender daquele sanito que, ao sentir nofo dos doentes da
peste, tomava o pus de suas feridas ¢ notava que tinha um odor como o das rosas. As agdes dos santos ndo
eram em wia™,

T és dependente de tua alma em todas as cofsas que se referem & tua salvagdo e  obtencdo da graga.
Por isso nenhum sacrificio pode ser pesado demais para . Se tuds virtudes te estorvam na salvagdo,
livra-te delas, pois se tornaram wm mal para ti. Tanto o escravo da virtude quanto o escravo do vicio ndo
encontram o caminho™.

Se achas que és o senhor de tua alma, rorma-te seu servo; se fores seu servo, assume o poder sobre ela,
pois entdo ela precisa de dominio. Que estes sejam teus primeiros passos.

Doravante, durante seis noites, o espirito da profundeza se calou em mim,
pois eu oscilava entre medo, teimosia e nojo e era totalmente refém de minha
paixao. Nio podia nem queria escutar a profundeza. Mas na sétima noite, o
espirito da profundeza me falou: “Olha para tua profundeza, reza para tua pro-
fundeza, desperta os mortos™,

Mas fiquei desamparado e ndo sabia o que fazer. Eu olhei para dentro de
mim e a iinica coisa que li encontrei foi a lembranga de antigos sonhos, que
anotei fielmente, nio sabendo para que isto serviria. Eu queria jogar tudo fora
e voltar para a luz do dia. Mas o espirito me segurou e me obrigou a voltar para

dentro de mim.

de i E seus discipulos ouviram iseo” (11,12-14), Em 1944, Jung escreven; *0 Cristo — meu Cristo — niio
conthece nenhuma formula de maldigio. Também ndo aprova a maldigfio da inocente figueira pelo rabi
Jesus®. “Por que nio adoto a ‘verdade cardlica’®” (OC, 18, § 1.468),

69 O shop continua “Eles podem servir para vossa redengdo” (p. 34)

70 Em Asiten falews Zorarasera, Nietzsche escrevew: “E mesmo que se tivessem todas as virmdes, uma, pelo
menos, dever-se-ia de ter: mandar dormir a tempo as propriss virtudes”, “Dias catedras da virtude”
{Perrdpolis: Viozes, 2007, p. 44). Em 1939, Jung comentou o conceito oriental de liberragio das virmdes ¢
vicios em "Comentiric ao livio tibetano da grande libertagio™ (O, 11, § 826).

71 Em 22 de novembeo de 1913. Mo Live Wegro 2 estd escrito: “diz uma voz” (p. 22). Em 21 de novembro, Jung
havia feito wma npresentacio i Sociedade Pricanalinen de Zurique de “Formulierungen sur Paychologie
des Unbewussten” (Formulagies & paicologia do inconscienoe).
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O deserto

[TH iii(r)].
Cap. iv

7*Sexta noite. Minha alma leva-me ao deserto, ao deserto de meu préprio
si-mesmo. Nio pensava que meu si-mesmo fosse um deserto, um deserto seco
e quente, poeirento e sem bebida. A viagem conduz através da areia quente,
vadeando lentamente, sem objetivo visfvel de esperan¢a. Como € horrivel este
deserto! Parece-me que o caminho leva bem longe das pessoas. Ando meu ca-
minho passo a passo e ndo sei quanto tempo vai durar minha viagem.

Por que ¢ um deserto meu si-mesmo? Serd que vivi por demais fora de mim,
nas pessoas € nas coisas? Por que evitei meu si-mesmo? Eu nio me era caro?
Mas eu evitei o lugar de minha alma. Eu era meus pensamentos, depois que
nio era mais as coisas ¢ as outras pessoas. Mas eu era o meu si-mesmo, coloca-
CID d.'Eﬂ.l'ltE EI.E Meus PEI'.ISH.I'I'IE‘I'I[DS. Eu EI:'EW l:a.mbém e*fl!".rnr—me acima dE meus
pensamentos ao encontro de meu préprio si-mesmo. Para 14 vai minha viagem
e, por isso, ela conduz para longe das pessoas e das coisas, 4 solidio. Isto € soli-
diio, estar consigo mesmo? Solidio s6 quando o si-mesmo ¢ um deserto™. Devo
fazer do deserto um jardim? Devo povoar um pais deserto? Devo abrir o jardim
encantado do deserto? O que me leva para o deserto, e o que devo fazer 14>
Existe uma ilusdo de que nio posso mais confiar ao meu pensamento? Verdadei-
ra € apenas a vida, e tio s6 a vida me leva ao deserto, realmente nio meu pensar
que gostaria de voltar para as pessoas, para as coisas, pois lhe € sinistro estar no
deserto. Minha alma, o que devo fazer aqui? Mas a minha alma falou-me e disse:
"Espera”. Eu escuto a terrivel palavra. Ao deserto pertence a dor™.

Pelo fato de eu dar 4 minha alma tudo o que podia dar, cheguei ao lugar da
alma e descobri que este lugar era um deserto quente, seco ¢ estéril. Nenhuma
cultura do espirito ¢ suficiente para fazer de tua alma um jardim. Eu cuidei de

72 28 de novembro de 1913,

73 Livro Megro 2: " Eu eseuto as palaveas: "Usn anacorets em seu préprio deserto’, VEm-me & mente os monges
do deserto sirio” (p. 13).

74 Livro Negro 2: *Penso no cristianisme no deserto. Aqueles antigos fam exteriormente para o deserio. lam
também para o deserto de seu priprio si-mesmo? Cu seu si-mesmo nio era o seco © drido quanto o
meu? Ls lutavam com o deménio. Eu lum com o esperar. Acho que ndo & menor minha luia, pois ela é ma
verdade um inferno quente” (p. 35).
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meu espirito, do espirito dessa época em mim, mas nio daquele espirito da pro-
fundeza, que se volta para as coisas da alma, do mundo da alma. A alma tem seu
mundo que lhe é proprio. Nele so entra o si-mesmo, ou a pessoa que se tornou
totalmente seu si-mesmo, que, portanto, nio estd nas coisas, nNem Nas Pessoas
e nem em seus pensamentos. Afastando meu desejo das coisas e das pessoas,
afastei meu si-mesmo das coisas e das pessoas, mas foi precisamente assim que
me tornei presa ficil de meus pensamentos, sim eu me transformei totalmente

CIN IMEUs pensamentos,

[2] Também de meus pensamentos tive de me separar, desviando deles meu
desejo veemente. E imediatamente percebi que meu si-mesmo se transformava
em deserto, onde somente brilhava o sol dos desejos nio satisfeitos. Eu fora
vencido pela esterilidade infinita desse deserto. E como poderia 14 florescer
alguma coisa, se faltava a forga criadora do desejo? Onde existe a forga criadora
do desejo, ali brota do chio a semente que lhe é propria. Mas nio te esquegas de
esperar. Nio viste como tua forga criadora se voltou para o mundo, como de-
baixo dela e através dela se movimentaram as coisas mortas, como cresceram e
floresceram e como teus pensamentos fluiram em ricas torrentes? Se tua forga
criadora se voltar agora para o lugar da alma, verds como tua alma vai reverde-
cer e como seu campo produzira frutos maravilhosos.

Ninguém pode furtar-se ao esperar, e a maioria ndo conseguird suportar
esse tormento, mas se langario outra vez com gula sobre as coisas, pessoas e
pensamentos, cujos escravos se tornarfo a partir desse momento, Pois entio
ficou claro que esta pessoa € incapaz de perseverar além das coisas, pessoas ¢
pensamentos e, por isso, tornam-se seus senhores, e ela se tornard seu bufio,
pois nio pode ficar sem eles, nem mesmo o tempo necessario para que sua
alma se tenha tornado um campo produtivo. Também aquele cuja alma € um
jardim precisa das coisas, pessoas e pensamentos, mas ele € seu amigo e nio
seu escravo e bufio.

Todo o futuro ja existia na imagem: para encontrar sua alma, os antigos iam
para o deserto”. Isto é uma imagem. Os antigos viviam seus simbolos, pois para

75 Por volta de 285 d.C.. Santo Antio foi viver como eremita no deserto do Egito, ¢ cutros eremitas o
seguiram, ow quais ele ¢ Pachmio organizaram em comunidade. Isto constitui a base do monacato cristio,
que & espalhou pelos desertos da Palesting e da Siria. Mo séeulo I'V havia milhares de monges no deserto
do Egito.
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eles 0 mundo ainda nio se tornara real. Por isso iam para a solidio do deserto,
para ensinar-nos que o lugar da alma ¢ deserto solitario. La encontravam a
Plﬂﬂll.tl.ldl!‘ dﬂ.’i \"iSﬁCS. 08 frul:ns dﬂ EII,'SE rto, as ﬂures mam\?ﬂhusas e singul:lres dﬂ
ﬂlmﬂ_ PE‘I'ISE di'igenremcnte nas iIIlEgE‘ﬂS que as Eﬂtigﬂﬁ nos I:ESEI"E.ITI. I’JES maos-
tram o caminho daquele que vem, Olha para tris para a ruina dos ricos, para o
crescimento ¢ a morte, para o deserto ¢ 0s mosteiros, sio as imagens daquele
que vem. Tudo estd predito. Mas quem sabe interpreta-lo?

Se dizes que o lugar da alma nio existe, entdo ele nio existe. Mas se dizes
que ele existe, entao ele exisre, Observa o que diziam os anrigos na imagem: a
palavra é ato criador. Os antigos diziam: no principio era a palavra™, Considera
isto e medita nele.

As palavras que oscilam entre a tolice e o sentido supremo sdo as mais an-

tigas e as mais verdadeiras.

Experiéncias no deserto
[1H iii(r) 2]

TApos duro combate cheguei a um pedago de caminho mais perto de ti.
Como foi dura esta batalha! Entrei num matagal de duvida, confusio e riso
ironico. Reconheco que devo ficar sozinho com minha alma. Eu venho de maos
vazias a ti, minha alma. O que tu queres ouvir® Mas a alma me falou e disse:
"Quando vocé vem a um amigo, vocé vem para tirar?” Eu sei, ndo devia ser as-
sim, mas parece-me que sou pobre e vazio. Eu gostaria de sentar-me perto de
ti e sentir ao menos o halito de tua presenca vivificadora. Meu caminho ¢ areia
quente. Durante todos os dias, estradas areentas, poeirentas. Minha paciéncia
¢ as vezes pouca e uma vez fiquei desesperado comigo, como tu sabes.

Respondeu entdo a alma e falou: “Tu falas comigo como se fosses uma
crianga que se queixa a sua mie. Nio sou tua mie”. Nao quero queixar-me,
mas permite dizer-te que minha estrada ¢ longa e cheia de poeira. Tu és para

mim como uma irvore que da sombra no deserto. Gostaria de usufruir de tua

76 Jo 1,1 "Mo principio era a Palavra, e a Palavra estava com Diews. e a Palavra era Dews”
77 11 de-dezembro de 1913,
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sombra. Mas a alma respondeu: *Tu és um amante do prazer. Onde estd tua
paciéncia? Teu tempo ainda nio acabou. Esqueceste por que foste ao deserto?”

Minha fé é fraca, minha face estd cega por causa do brilho ofuscante do sol
do deserto. O calor pesa sobre mim como chumbo. A sede me atormenta, e eu
nio ouso imaginar a duragio infinda de meu caminho e, sobretudo, nio vejo
perspectiva diante de mim. Mas a alma responden: “Falas como se ainda nao
tivesses aprendido nada. Nio podes esperar? Tudo deve cair maduro e acabado
em teu colo? Tu estds cheio, sim, regurgitas de intengdes e desejos! Nio sabes
ainda que o caminho para a verdade s6 esta aberto para os sem intengao?”

Eu sei, minha alma, que tudo o que dizes ¢ também meu pensamento. Mas
pouco vivo de acordo com isso. A alma disse: "Como, diz-me, pensas tu que
teus pensamentos deveriam ajudé-lo? Eu gostaria de referir-me sempre ao fato
de ser um homem, s6 um ser humano, que ¢ fraco e que as vezes ndo faz o seu
melhor Mas a alma falou: “Pensas assim do ser pessoa humana®™ Tu és dura,
minha alma, mas tens razio. Quio pouco jeitosos somos com a vida! Deverfa-
Mos crescer como uma arvore, que também desconhece sua lei. N6s nos amar-
ramos com inten¢oes, ndo lembrados de que a intencio ¢ limitagio e mesmo
exclusio da vida. Acreditamos que com uma intengio podemos iluminar uma
escuriddo, e assim apontamos para longe da luz™. Como podemos iludir-nos e
querer saber de antemio donde vird para nés a luz?

Permite que te apresente apenas uma queixa: eu sofro de riso irbnico, de
meu proprio riso irénico. Mas a alma me falou: " Tu te menosprezas?” Acho que
nao. A alma respondeu: "Entiio escuta, tu me menosprezas? Ainda nio sabes
que nio escreves um livro para alimentar tua vaidade, mas para que fales co-
migo? Como podes sofrer de riso irbnico, se falas comigo com as palavras que
cu lhe dou? Sabes ao menos quem eu sou? Tu me cercaste, limitaste e reduziste
a uma formula morta? Mediste a profundidade de meu abismo e pesquisas-
te todos os caminhos para os quais ainda te levarei? Nenhum sorriso irbnico
pode afetar-te a niio ser que sejas presuncoso até a medula de teus ossos”, Tua

verdade ¢ dura. Gostaria de entregar-te minha vaidade, pois ela me ofusca. Vé,

78 Mo Comentario de "0 segredo da flor de oura™ (1029), Jung criticou a tendéncia ocidental de transformar
tido em métodas ¢ intengies. A ligho mais importante, conforme os textos chineses ¢ conforme o Mestre
Eckhart, era deivar que os scontecimentos peiquicos acontecessem sspontancamente: "0 deixar-acontecer,
o Sih-lawses, na expressio de Mesere Eckhart. 2 agio da niio agio fol, para mim, uma chave que abriv a porta
pari entrar no camimbo: devemos deixar as coidas scontecerem paiquicamente” (OH, 13, §20).
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foi por isso também que pensei que minhas mios estavam vazias quando hoje
cheguei a ti. Ndo pensei que és tu que enches as mios vazias, se elas apenas qui-
serem se estender, mas elas nio o querem. Nio sabia que eu era teu recipiente,

vazio sem ti, mas transbordante contigo.

[2] Isto era a minha 25" noite do deserto. Foi todo este tempo que minha
alma precisou até ter despertado da vida de sombra para a propria vida e ter
podido vir ao meu encontro como ser separado. E eu recebi duras palavras dela,
mas salutares, Fu precisava ser educado, pois niio conseguia vencer o sorriso
irénico dentro de mim.

O espirito dessa época julga-se, como todos os espiritos da época em todos os tempos, sobremanei-
ra esperto. Mas a sabedoria ¢ simples, ndo s6 modesta. Por isso, 0 esperto somba da sabedoria, pois a
sombaria ¢ sua arma. Ele usa a arma aflada e envenenada, porque foi fertdo pela sabedoria simples. Se
nido tivesse sido ferido, ndo precisaria da arma. Somente no deserto compreendemos nossa assombrosa
stmplicidade, mas temos medo de reconhecé-la. Por fsso rimos dela. Mas a sombaria / ndo atinge a sim-
phicidade. A sombaria cai sobre o sombador, ¢ mo deserto, onde ninguém escuta e responde, flca asfiviado

Quanto mais esperto fores, mais tola ¢ tua simplicidade. Os totalmente espertos sdo totalmente tolos
em sua simplicidade. Ndo podemaos libertar-nos da espertesa do espirtto dessa época aumentando nos
mesmos nossa espertesa, mas aceitar aquilo que mads repugna d nossa esperteza, isto ¢, a simplicidade.
Mas também ndo queremos tornar-nos folos artificiais sucumbindo d simplicidade, mas ser tolos esper-
tos. I5to leva ao sentido supremo. A espertesa emparelha com a intericdo. A esperteza fascing o mundo,
asimplicidade, porém, a alma. Portanto fasei o voto de pobresa do espirito, para terdes parte na alma™.,

Conitra fsso levantou-se o riso fronico de minha esperteza™. Mutos vio rir de minha tolice. Mas
nitnguém vai rir mats do que eu mesmo jd ri. Asstm venct o riso fronico. Mas quando o tinha vencido,
estava mais perto de minha alma, e ela podia falar-me, ¢ logo pude ver que o deserto reverdecen.

79 Cristo pregava: "Bem-aventurados os pobres em espirito, porque deles ¢ o reino dos céus” (Mt 5.3). Num
certo niumero de comunidades cristds, os membros faziam o voro da pobreza, Em 1934, Jung escrevew:
“Da mesma forma que o voro de pobreza material, no cristianisme, afastava a mente dos bens do munda,
a pobreza espirinual renuncia gs falsas riquezas do espirito, a fim de fugir ndo so dos miseros resquicios de
um grande passado, que hoje s chama “lgreja” protestante, mas também de todas as seducies do perfume
exdtico, a fim de voltar a si mesma, em que i fria luz da consciéncia. o desolagio do mundo se expande
até as estrelas™, Ele acrescenta que a aceitagio do estado de pobreza espiritual era a verdadeira heranga do
protestantismo “Sobre o8 arquétipos do inconsciente coletiva”, OC, 9/1, § 20).

Bo O by continue “Também isto & uma imgem dos antigos de que eles viviam simbolicamente nas coizas:
eles renuncinvam @ riquera para, na pobrezs voluntdria, tornar-se participantes de sua alma. Por isso tive
de confessar & minha alma minha extrema pobreza e necessidade. E contra isso levantou-se o sorriso
irdnico de minha esperteza” (p. 47).
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Descida ao inferno no futuro

[TH ui(v)]
Cap. v

#Na noite seguinte, o ar estava cheio de muitas vozes. Uma voz forte gritou:
“Eu caio”. Outras gritavam confusas e excitadas: “Para onde? O que tu que-
res?” Fu devo confiar-me a esta confusio? Eu estremeco. Isto é uma profundeza
horrivel. Tu queres que eu me entregue ao arbitrio de meu si-mesmo, 4 ilusio
da propria escuridio? Para onde? Para onde? Tu cais, quero cair contigo, quein

quer que sejas.
Entdo o espirito da profundeza abriu meus olhos, e eu observei as coisas
interiores, o mundo de minha alma, multiforme e mutdvel. [Imagem iii (v) 1]

Vejo paredes de pedra sombrias, ao longo das quais des¢o a uma grande
profundidade™ Estou enterrado até os tornozelos numa sujeira preta diante de
uma gruta escura. Sombras pairam em torno de mim. Assalta-me o medo, mas
sei que devo entrar. Fu rastejo através de fendas rochosas e chego a uma gru-
ta interior, cujo chio estd coberto de dgua preta. Mas 4 adiante enxergo uma
pedra com brilho vermelho, que devo alcangar. Eu passo pela dgua lamacenta.
A caverna esti cheia de um barulho horrendo de vozes aos gritos™. Eu pego a
pedra; ela cobre uma abertura escura na rocha. Seguro a pedra na mio, olhando

#1 12 de desembro de 1913 O sbog corrigida rem: FV-Ojope-de-ristérePrimeiesnoite (p34). Livo Negro 2
continga: “A luta dodktimo tempo foi a luta contra o riso irdnico, Um sonho, que me foi proponcionadao
paor uma noite de insénia e por trés dias de sofrimento, comparoo-me (do comego ao fim) ao farmactution
de Chamounix, de G. Keller. Eu conhego e reconhego este estilo, Aprendi que s deve dar sein comgiio
i pessna, o intelecto, porém, ao espirivo da humanidade, a Deus. EntSo sua obra pode estar além da
vaidade, pods nfio existe prostituta mais hipdcrita do que o intelecto, quando ebe substitui o coragin”

{p 41). Gottfried Keller (1819-1890) foi um escritor suigo. " Der Apotheker von Chamouniz: Ein Buch
Romanzen”, In: KELLER, G. Gesammelte Gedichie: Erziblungen aus dem Machlass, Zurique, Artemis Verlag,
1984, p. 351417

B2 O esheqo contini: *Diante dela estava um anfio todo de courn, que guardava a entrada” (p. 48).

B3 O eshoge corripids continuz: “A pedra precisa ser levantada, & 3 pedrade-tormenta, da lus vermelha” (p
15). © sbogo corvipidy tem: “E uen eristal hexagonal, que emitia uma loz fris, avermelhada® (p. 35). Albrecht
Diecterich situa a apresentacio do submundo em As i, de AristedFanes (que, no entendimento dele, € de
origem drfica), como tendo um lago grande & um hugar com cobras (Nekyia Beitrige sur Erklinung der
neventdeckten Petrnapokalypse. Leipzig: Teubner, 1983, p, 71). Jung sublinhou esses motivos em seu
exemplar. Dieterich fax referéncia & sua descricio novamente na p. 83, que Jung assinslou 3 margem e
sublinhou “Finsternis und Schlamm”, Dieterich também se refere 2 uma representaciio drfica de uma
torrente de lodo no submundo (p 81). Ma lista de referéncias no verso de seu exemplar, Jung anotou "Bt
Schlamm®,
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interrogativamente ao meu redor. Nio quero prestar atengio nas vozes, clas
me repugnam®™. Mas eu quero saber. Aqui alguma coisa deve tomar a palavra.
Coloco meu ouvido na abertura, Qugo o ruido forte de torrentes subterrineas.
Vejo a cabega sangrenta de uma pessoa na torrente escura. Estd boiando ali um
ferido, um assassinado. Contemplo longamente esta imagem com horror. Vejo
um escaravelho grande e negro andando na torrente escura.

No mais profundo da torrente briltha um sol avermelhado, iluminando a
dgua escura. Vi entdo — ¢ o horror tomou conta de mim — um emaranhado de
cobras descendo pelas paredes escuras das pedras para a profundeza onde o sol
brilhava com maior intensidade, Milhares de cobras rodearam e encobriram o sol.
Fez-se noite completa. Um raio vermelho de sangue, sangue vermelho-escuro veio
a tona, jorrou longamente e depois secou. Eu estava paralisado de pavor. O que eu
via?® [Imagem iii (v) 2]

Cura as feridas que a divida me causa, minha alma, Também isto deve ser
vencido, para que eu conhega teu sentido supremo. Como tudo esta longe, e
quao afastado estou! Meu espirito é um espirito torturante, ele despedaca mi-
nha visdo interior, gostaria de desintegrar e rasgar tudo. Ainda sou vitima de
meu pensar, Quando posso oferecer descanso ao meu pensar, quando meus
pensamentos, aqueles cies danados, vdo rastejar a meus pés? Como posso es-
perar alguma vez escutar em tom mais alto tua voz, ver mais claramente tuas
nmnifest:aqﬁes. se todos os meus PENSAMENTOSs WIVATN em volta de mim?

Estou perplexo, mas quero estar perplexo, pois jurei, minha alma, confiar

em ti, mesmo que me conduzas através de ilusdes. Como tornar-me partici-

B4 LivoNepre 2 " Este buraco escuro — para onde lova, isto eu quers saber, o que ele diz? Um oracnlo? E esee
o lugar da Pitia®™ (p. 43).

BS Jung narrou este episddio em sew semindrio de 1925, realcando diversos detalhes. Comentou que
“Quando sai da fanrasia; dei-me conta de que meu mecanismo havia funcionado 33 mil maravilhas, mas eo
estava muito confuso quanto 3o sentido de wodas essas coisas que eu vine A bz na caverna de cristal era, 2
men ver, como 4 pedra da sabedoria. O assassinano secreto do herdi eu ndo pude entender absolutamente
O escaravelho evidentements eu reconhect que em um antigo simbolo solar, ¢ o sol poente, o disco
vermelho luminoso, e arqueripico. As serpentes pensei que podiam estar ligadas a marerial egipeio
Mo pude dar-me conta entdo de que mido era o arquetipico que eu nio precieava procurar ligaghes
Consegui esrabelecer irpl;m EnLre o quadrl:rcu mar dis sangue sohre uqu.:] ru fantasiara anteriormente. |
Embora eu nio pudesse na ocasiio enrender o significade do herdi assassinado, logo depois tive um sonho
no qual Siegfried era assassinado por mim. Era um cuso de destruir o ideal do herdi de minha eficiéncia
Este precisa ser sacrificado a fim de se poder fazer uma nova adapragio; numa palavea, isto estd ligado
ao sacrificio da fungdo superior a fim de conseguir a libido necesairia para ativar as fungbes inferiomes”
{Introduction fu Junpian Prypchology, p. 525 ). (O asassinaro de Sieglried ocorre mais adianse, cap. 7). hung cirou
rambém anonimamente & discutiv esea fanrasia em sua prelegio na ETH & 14 de junho de 1935 (Moder

Papcholopy. Vol te 2, p.223)
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pante de teu sol, se nio beber a amarga pogio sonifera e niio bebé-la até o fim?
Ajuda-me a nio me afngar no proprio saber. A totalidade de meu saber ameaga
cair sobre mim. Meu saber tem uma multidio de falantes com voz de ledo; o ar
treme quando eles falam, e eu sou sua vitima indefesa. Afasta de mim o esclare-
cimento inteligente, a ciéncia®, aquele carcereiro mau que amarra as almas e as
tranca em celas sem luz. Mas protege-me sobretudo da serpente do julgamen-
to, que € uma serpente terapéutica sé da superficie, mas em tua profundeza é
veneno infernal e morte cruel. Eu gostaria de descer para tua profundeza como
puro, com veste branca, e nfo chegar apressado como um ladrao, roubar e fu-
gir sem folego. Deixa-me perseverar no assombro divino®, para estar pronto a
contemplar tuas maravilhas. Deixa-me deitar minha cabeca sobre uma pedra

diante de tua porta, a fim de estar pronto para receber tua luz.

[2] Quando o deserto comega a dar fruros, vai produzir uma vegeragio es-
tranha. Tu te julgards louco e, em certo sentido, serds louco™. Na medida em
que o cristianismo deste século sente falta da loucura, sente falta da vida divina.

Observai por que 0§ antigos nos ensinaram em imagens: a loucura é divina®,

BE "A cubnicia” estd apq;zd: mu‘!lq.nm'ngkh{p 37).

87 “Bem-avenmurado” ¢ substituido no esbopo corripiids (p. 38).

B Esea frase foi substitaida no edog corriptds por: "Cresee loucura® (p 38).

B O rema da loweura divina rem wma longa histoeia. Seu loos dasion foi 2 discussio de Socrates sobre
ela no Fedro: a lovcura, “desde que venha como um dom do ceu. ¢ o canal arraves do qual recebemos as
maiores béngios” (PLATAC. Phacdrusand Letters VI and VI Londres: Penguin, 1986, p. 46, 244 [Trad de
W, Hamilton]), Sderares distinguin quatro tipoes de laucura diving: 1) adivinhagdio mspirada, como ma
proferiza de Dielfos; 1) casos em que individuos, quando anrigos pecados deram origem a3 permirbagies,
profromperam em profecia e incitaram & orgio e 20 culto; 3) posessio pelas Musas — o homem de
tecnica nunca tocado peld loucura das Musas nunca serd um bom poeta: 4) o amante. Ma Renascengs o
tema da lovcnra divina foi retomado pelos neoplarinicos. como Ficino, ¢ por humanistas como Erasma.
A discussio de Erasmo ¢ particularmente importante, porque funde a concepsiio platdnica clissica com o
cristianismo. Para Erasmao, o cristianismo era o tipo maiselevado de loucura inspirada. Assim como Plagio,
Erasmo distinguin deds tipes de loncurs: “Assim, enquanto a abma usa commetamente seus Orgios corporals,
um homem ¢ chamado sensar;, mas na verdade, quando cla rompe suas cadeias e procura ser livee, fugindo
de sua prisio, entio chama-se g iss0 insanidade, Se fsto acontece atraves de dmm;: o e uma deficitneia
dos éeging, entio de comum acordo & simplesmente, insanidade. E no entanto encontramaos também
homens deste tipo predizendo coisas futuras, conhecendo linguas e eseritos que nunca haviam estudado
anites — anunciando de modo geral alge divine™ (In Prade of Folly. Londees: Penguin, 1088, p. 128129 [Trad.
de M_A, Sereech]). Erasmo acrescenta que. s a insanidade “acontece através de fervor divino, pode ndo
ser o mesmo Hpo de insanidade, mas ¢ o parecida com ela que a maioria das pessoas ndo fax distingio”
Para pessoas leigas, as duss formas de insanidade pareciam ser a mesma coisa. A felicidade que of cristdos
procuravam “nada mais era que um certo tipo de loucura”. O que experimentam isto “experimentam
algo que se assemelha muito 3 loneon Falam de forma ineoerente ¢ anormal, proferem sons sem sentido
e seu rosto muda bruscamente de expressio. de fato, eles estio verdadeiramente fora de si” (Thid., p
129-133). Em 1815, o fildsofo FW], Schelling diseutin a loveura divina de uma forma que apresenta certa
proximidade com a andlise de Jung, observando que “os antigos nio falaram em viie de uma bokeura diving
e sagrada”. Schelling relacionou fsto com a "autodilaceracio interior da namreza”, Sustenton que "nada
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Mas porgue os antigos viveram esta imagem nas coisas, tornou-se uwma ilusdo
para nés, pois nés nos tornamos artifices da realidade do mundo. E indubitivel:
quando penetras no mundo da alma, ficas como doido, e um médico vai julgar-te
doente. Isto que eu digo aqui pode parecer doentio. Mas ninguém melhor do
que eu para dizer que ¢ doentio.

Assim venci a loucura. Se nio sabeis o que € loucura divina, renunciai ao
julgamento e esperai pelos frutos®®. Mas se sabeis que existe uma loucura divi-
na, que nada mais ¢ do que a vitéria sobre o espirito dessa época pelo espirito
da profundeza, falai entiio de loucura doentia, quando o espirito da profundeza
nio pode mais retroceder ¢ obriga a pessoa a falar em linguas em vez de falar
numa linguagem humana, e a faz crer que ela mesma é o espirito da profundeza.
Falai também de loucura doentia quando o espirito dessa época nio abandona
uma PCSSIJE €3 Ubl‘igﬂ. a ver SmeIL‘ El:x'ﬂﬂﬂ a supcrﬁl:it:. a n{'gﬂ.f o CSP[ﬁtG dﬂ.
profundeza e considerar a si mesma o espirito dessa época. O espirito dessa
¢época ¢ ndo divino, o espirito da profundeza € ndo divino, a balanga ¢ divina.

Pelo fato de estar preso ao espirito dessa época, teve de me acontecer o que
me aconteceu nesta noite, isto €, que o espirito da profundeza irrompeu com
poder e removeu qual onda violenta o espirito dessa época. Mas o espirito da
profundeza havia conseguido este poder pelo fato de eu, durante 25 noites no
deserto, ter falado 3 minha alma e lhe ter declarado todo © meu amor e sub-
missdo. Mas durante os 25 dias dediquei todo meu amor e minha submissio as
coisas, 4s pessoas € aos pensamentos dessa época. Somente a noite eu ia para
o deserto.

Nisso podeis distinguir a loucura doentia da loucura divina. Quem faz uma
coisa e deixa de fazer a outra pode ser chamado de doente, pois sua balanga esta
fora do prumo.

Quem, no entanto, poderia resistir a0 mundo, quando é acometido pela
embriaguez e loucura divinas? Amor, alma e Deus sao belos e assustadores, Os

de grande pode ser realizade sem uma constante tentagio de loucura, que sempre deve ser superada, mas
nunca deve faltar rotalmente”. Por wm ladao, havia espiritos sebrios nos quais néo havia neahum vestigio de
boucura, junto com homens de inteligfncia que produziam obras intelectuais frias, Por outro lado, "existe
um tipo de pessoa que domina a loucura e precisamente neste dominio compleno sobee ela mostra a mais
allta forga do intelecto. O outro tipo de pessoa ¢ dominado peta lonoura ¢ € alpuém que € realmente louco™
{The Ages of the World, Albdnia: Suny Press, 2000, p. 102-104 [rad. de |, Wirth]),

90 Uma aplicagio da nogso de regra pragmarica de William James. Jung len o Propmatém de James em 1913,
& a ohim causou um forte impacto sobre seu pensamento. Mo preficio is suas prelegies na Fordham
University, Jung afirmou que tomara a regra pragmirica de James como seu principio diretor (OC, 4. p.
o}, Cf meu fung and the Making of Madern Prpchodopy: The Diream of a Science, p. §7-61),
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antigos traziam para este lado do mundo algo da beleza de Deus ¢, por isso, este
mundo ficou tio belo que pareceu perfeito aos olhos do espirito dessa épocae
melhor do que o seio da divindade. O assombroso e o terrivel do mundo estava
sob a abertura e na profundeza de nosso coragio. Quando o espirito da profun-
deza se apossa de vés, havereis de sentir a crueldade e gritar de dor. O espirito
da profundeza estd grivido de ferro, fogo ¢ homicidio. Com razio temeis o
espirito da profundeza, pois ele esta cheio de horror.

Vios vistes nesses dias o que o espirito da profundeza abrigou. Vés nao o
acreditiveis, mas o terfeis sabido se o tivésseis perguntado ao vosso medo®.

Sangue brilhou para mim da luz vermelha do cristal e, qua.m:lﬂ o levantei
para descobrir seu segredo, ali estava diante de mim o horror: na profundeza
daquele que vem estava o homicidio. O herdi louro jazia assassinado. O escara-
velho é a morte, que é necessiria para a renovagao; por isso brithava como brasa
atris dele um novo sol, o sol da profundeza, o sol enigmético, um sol da noite.
E assim como o sol nascente da primavera faz reviver a terra morta, também o
sol da profundeza da vida ao morto, e surge o terrivel combate entre luz e treva.
Al vemn 4 tona a fonte poderosa de sangue ¢ de ha muito nio esgotada. Estaera
O que Vem, O que agora experimentais em vosso corpo, € € ainda mais do que
isto (tive esta visio na noite de 12 de dezembro de 1913).

Profundeza e superﬁcic devern misturar-se para que surja nova vida, mas
a nova vida nio nasce fora de nés, e sim dentro de nés. O que acontece fora
de nés nesses dias € a imagem que os povos vivem nas coisas, para deixar estas
imagens a épocas inesquecivelmente distantes, a fim de que delas aprendam
para seu proprio caminho, assim como aprendemos para nos das imagens que
05 Antigos viveram nas coisas,

A vida ndo vem das coisas, mas de nés. Tudo o que acontece fora ji passou.

91 O sheo continua: “Tio estranho me era o espirito da profundesa que peecisel de 25 noites para conseguir
entendé-lo. E mesmo enedo me era tho estranho que eu ndo podia ver nem perguntar. Tinha de vir a
mim como estranho de longe de um lado inaudito, Tinha de chamar-me. Eu ndo podia interrogi-lo a
seu respeito ¢ de sua namreza. Ele se anunciava em voe alta, como no mumulto da guerea com a gritaria
miiltipla das vozes dessa época. O eapirito desaa época levantou-se dentro de mim contra o estrangeiro e
provocou uma gritaria de batalha com seus muitos servos. Eu ouvia o fragor dessa batalha nos ares. Surgiu
entdio o expirito da profundera ¢ me conduzin ac lugar do mais interior. Mas o espirito dessa época me
mostrou sy rosto de courn, isto & curtido, ressecado e sem vida Ele ngo podia impedir-me de penetrar
no submundo escur do espirito da profundeza. Com surpresa percebi que meus pés afundavam na dgua
de lama preta do rio da morte”™ [ esbopo corripide acrescenta: “pods i hd moree”, p. 41]. O mistério do cristal
com brilho vermelho era meu privimo objetive™ (p54-35).
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Por dssn, quem observa de fora aquilo que acontece 6 vé o que jd passon ¢ que senpre ¢ a mesiea coi-
sa. Mas guem olha de dentro sabe que tudo € novo. As colsas que acontecem sdo sempre as mesmas. Mas
a profundesa criadora da pessoa ndo ¢ sempre a mesma. As coisas ndo significam nada, s6 significam em
nds. Nids criamos o significado das cofsas. O significado é ¢ sempre fot artificial; nds o criamos,

Por isso procuramos em nds mesmos o significado das coisas, a fim de que o caminho daquele / que
vem possa ficar revelado e nossa vida possa continuar fluindo

Aquilo de que precisais procede de vos mesmos, isto €, o significado das coisas. O significado das coisas
ndo ¢ o sentido que hes é proprio. Este sentido encontra-se nas liveos eruditos. As coisas wio tém sentido.

O significado das coisas ¢ o caminho da salvagdo por nds criade. O significado das coisas ¢ a possibi-
lidade da vida neste mundb, criada por vés. Ele é dominio sobre este mundo e a afirmacdo de vossa alma
neste mundo.

Este sentido das coisas ¢ o sentido supremo, que ndo estd nas coisas nem na alma, mas o Deus que estd
entre as coisas ¢ a alma, o medianeiro da vida, o caminho, a ponte € a ultrapassagem™.

Eu nao teria podido enxergar aquilo que vem, se ndo o tivesse podido ver
em mim mesmao.

Portanto, eu estou envolvido em cada assassinato, em mim também brilha
o sol da profundeza conforme o qual o assassinato ¢ consumado; em mim tam-
bém estdo as milhares de serpentes, que queriam engolir o sol. Eu mesmo sou
assassino e assassinado, sacrificante e vitima®, De mim flui a fonte do sangue.

Vos todos tendes participagio no assassinato™, Em vos estar o renascido, e
nascera o sol da profundeza, e milhares de serpentes vio desenvolver-se a partir
de vossa matéria morta e cair sobre o sol para sufoca-lo. Vosso sangue fluira para
li. Isto os povos demonstram nos dias atuais atraves de acbes inesqueciveis, que

serdo inscritas com sangue em livros inesqueciveis para memoria eterna®™.

92 O eshoge continua: “Minha alma ¢ men sentido supremo, minha imagem de Deus, ndo o proprio Deus nem
o proprio sentido suprema. © Deus se revela no sentido supremo da comunidade das pessoas™ (p. 58)

93 Em "0 simbole da rransformagso na missa” (1942), Jung comenta o motivo da identidade do sacrificader
e da sacrificado, com especial referéncia is visties de Zozimo de Pandpalis, um flosofo da naniresa e
alquirmnista do sécullo T d C. Jung observou: "0 que en oferega & minha pretensio egoica, na qual eu
mesino me entrego, Cada sacrificio ¢ por ise mais ou menos um autossacrificio” (vol. XI1T), CF também
o Katha Upanixade, capimulo 2, verso 19, Jung citon os dois versos sepuintes do Kacha Upanizade sobre
a natureza do si-mesmo em 1921 (OC, 6, § 320). A margem do exemplar de Jung hi uma linha rragada
juntc a esses versos em Livos syprados de Oriente, vol. XV, pr 2, ? 1r. Em “Sonhas”, Jung observou em conex@n
com um sonho: “Minha intens relagio inconsciente com a India no Liveo Vermelho® (p. 9).

94 Jung elabarou o tema da culpa coletiva em * Depods da caviseeofe” (1945) (OC, 10),

9% Referdnecia aos acontecimentos da Primetra Guerra Mundial. No outono de 1914 {quando Jung escreven
esta sepio da “camada dois") houve o baralha do Marne e a primeir batalha de Ypres,
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Mas quando, eu vos pergunto, as pessoas viio atacar seus irmios com a forga
das armas e agbes sangrentas? Fazem isso quando ndo sabem que seus irmios
sio elas mesmas. Elas mesmas sdo ofertantes, mas se prestam mutuamente o
servigo da oferta. Elas todas tém de ofertar-se, pois ainda ndo chegou o tempo
em que a pessoa volta contra si mesma a faca do sangue para sacrificar aquele
que ele mata em seu irmio. Mas quem as pessoas matam? Elas matam os no-
bres, os braves, os herdis. 530 a estes que visam, mas nio sabem que com estes
significam a si proprias, Elas deveriam sacrificar o herdi dentro de si mesmas,
mas, como ndo o sabem, matam seu bravo irmio.

O tempo ainda niao estd maduro. Mas através desse sacrificio de sangue
deve amadurecer. Enquanto for possivel matar o irmio em vez de a si mesma, o
tempo ndo estd maduro. Precisam acontecer coisas terriveis até que as pessoas
amadurecam. De outro modo, a pessoa niio ficard madura. Eis a razdo por que
tudo isso, que acontece em nossos dias, deve ser assim, para que a renovagio
possa vir. Pois a fonte de sangue que segue ao encobrimento do sol é também
a fonte da nova vida®™,

Assim como s¢ apresentam para vos os destinos dos povos nas coisas, da
mesma forma acontecerd em vossos coracoes. Se o herdi estiver assassinado
cm \'65. entio nasce Pﬂm VI:E!’S u SBI dﬂ. Pmﬁlﬂdﬁzﬂ, bfilhﬂ.'l'ld.ﬂ dE‘ IOI'IEE e I:I.(’_' 1ug,ar
inaudito. Mas imediatamente vai reviver em vos tudo o que parecia morto aré
agora e se transformard em serpentes venenosas que querem encobrir o sol,
¢ vOs caireis na noite ¢ na confusio. Vosso sangue jorrard das muitas feridas
desse combate horrivel. Vosso pavor e vosso desespero serdo grandes, mas des-
se sofrimento nascerd a nova vida. Nascimento é sangue e sofrimento. Vossa
escuridio que vis nio pressentistes, porque estava morta, vai reviver e sentireis
a pressdo do totalmente mau e contririo 4 vida, que ainda agora jaz sepulto
na matéria de vosso corpo. Mas as serpentes sio pensamentos ¢ sentimentos
incrivelmente maus.

Pensaveis que conhecieis aquele abismo? O vos, inteligentes! E outra coisa

vivé-lo experimentalmente. Tudo vird a vés. Pensai em todos os horrores e dia-

o6 Em sua prelegio na ETH a 14 de junhode 1935, Jung comentou {parcialmente em referéncia a esta
fantasia. a que ele se referiu anonimamente): "0 motivo do sol aparece em muitos hugares e épocas e o
sentido € sempre o mesmo — que nasceu uma nova consciéncta. E a lue da luminagso que ¢ projerada no
espagn. E um acontecimento peiceldgics; & termo médico “alucinagio’ nio fiz sentido em psicologia. | A
catibase desempenha um papel muito importante na ldade Média o os antigos mestres coneebiam o sol
nascente nedta caribase coma uma nova luz, a Tux moderna’, a joia, o lipis™ (Moders Prpchology, p. 231},
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bélicas arrocidades que as pessoas causaram a seus irmaos. Isto deve chegar a
vOs em vossos coragoes. Sofrei-o em vos mesmos atraves de vossa propria mio
e sabei que ¢ vossa mio infame e demoniaca que vos causa o sofrimento, mas
ndo vosso irmido, que luta com seus proprios deménios”.

Eu gostaria que visseis o que significa o herdi assassinado. Aquelas pessoas
anénimas, que matam principes em nossos dias, sio profetas cegos, que repre-
sentam nas coisas o que $6 vale para a alma®. Através do assassinato de prin-
cipes ficais sabendo que o principe, o heréi em nos, estd ameagado®. Se deve
parecer um bom ou mau sinal, ndo nos vamos preocupar com isso. O que hoje
¢ ruim, em cem anos serd bom e em duzentos, novamente ruim. Mas temos
de reconhecer o que acontece: existem andnimos em vos que ameagam VOssos
principes, o legitimo soberano.

Mas nosso soberano é o espirito dessa época, que em nés tudo comanda e
dirige, é o espirito universal no qual hoje pensamos e agimos. Ele detém um po-
der extraordindrio, pois trouxe a este mundo bens incomensuriveis e cativou as
pessoas com delicias inacreditiveis. Estd adornado com as mais belas e heroicas
virtudes e gostaria de fazer subir a humanidade a uma altura brilhante do sol,
numa subida inaudira',

O herdi quer desdobrar tudo o que pode. Mas o espirito andmimo da pro-
fundeza conduz para cima tudo o que a pessoa ndo pode. O ndo poder prejudi-
ca a ulterior subida. Mais altura exige maior virtude. Nio a possuimos. Temos
de primeiro crid-la, aprendendo a viver com nosso nio poder. A ele temos de

dar vida, pois como poderia evoluir para o poder senio assim?

o7 ) eshopn contimua: "Sei, meus amigos. que estou filando aqui em enigmas. Mas o espirito da profundera
me fez ver muitas coisas para ajudar o mew entendimento. Desejo contar-vos ainda mais coisas de minhas
wisties, a fim de entendendes melhor as coisas que o espirito da profundera postaria que vos visseis. Feliz de
quem pode ver essas coisas! Cuem nio a5 vé deve vivé-las como destino cogo, em imagem” (p. 61),

98 Em "0 eu e o inconsciente” (1927). Jung se refere aos elementos individuais que caem no inconsciente,
onde peralmente se transformam em algo de essencialmente pernicioso, destrutive e anarquico. Mo
aspecto social, este principio negativo se manifesta armvés de crimes espetaculares como regicidios,
perpetrados por individuos de predisposicio profética” (OC, 7. § 240),

99 Assassinatos politicos eram frequentes no inicio do sécolo XX O fato especifico a que se alude aqui é o
seguinte: @ 28 de junho de 1914, 0 arquidugue Franz Ferdinand, herdeino do império austro-hingarn, foi
assassinado por Gavrilo Princip, um esmsdante sérvio de 19 anos, Martin Gilbert descreve este faro, que
desempenhou um papel decisivo nos acontecimentos que levaram i eclosSo da Primeira Guerra Mundial,
como “um momento critics na histdria do séeulo XX A History of the Twentieth Centery — Volume One:
1900-1933. Londres; William Morrow, p. 308,

100 O eshoge continu: "CQuands eu aspirava 3o meu maior poder no mando, enviou-me o espirito da
profundeza pensamenios andnimos e visies que apagaram o que tendia para cima, o que, no sentir dessa
época, era o hetoico em mim” (p 62).
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Nio podemos matar nosso nio poder e elevar-nos acima disto. Mas era
exatamente o que queriamos. O nio poder vird sobre nés e vai exigir sua parte
na vida. Niés nos perderemos em nosso poder e haveremos de acreditar no sen-
tido do espirito dessa época de que € uma perda. Mas ndo é uma perda, e sim
um ganho, nfio em bens exteriores, mas em capacidade interior.

Quem aprende a viver com seu nio poder aprendeu muito. Isto nos levard
a valorizar as menores coisas € a uma sdbia limitagdo, que ¢ exigida pela altura

or. Quando todo o heroico estiver apagado, caimos de volta na indigéncia do
humano e em coisa ainda pior. Nossos fundamentos mais profundos entram em
agitagiio, pois nossa maior tensio, que corresponde ao fora de nos, vai excita-las.
Cairemos no lodagal e nosso submundo, no lixo de todos os séculos em nés'™.

O heroico em ti € que és comandado pelo pensamento de que isto ou aquilo
seja o bem, que esta ou aquela obra seja indispensivel, que esta ou aquela coisa
scja rejeitdvel, que este ou aquele objetivo deva ser alcangado pelo trabalho am-
bicionado l4 adiante, que este ou aquele prazer deva ser reprimido por todos os
meios e inexoravelmente. Com isso pecas contra o ndo poder. Mas o nio poder
existe. Ninguém deve negi-lo, critici-lo ou levantar a voz contra ele'™.

Divisao do espirito

[1H iv (1)]
Cap. vi.

Mas na quarta noite eu gritei: “Descer ao inferno € o mesmo que tornar-se

inferno™. Tudo estd terrivelmente confuso e emaranhado. Neste caminho do

101 O esbopo continuy: “Tudo o que esquecemos se tormard novamente vivo em nds, toda paicio humana ¢
divina, as negras serpentes o sol avermelhado da profundeza® (p. 64).

102 A 9 de junho de 1917 howuve um debate sobre a picologia da guerm mundial na Associagso de Pécologia
Amalitica, apds uma apresentagio feita por Vodoz sobre “Das Rolandlied”. Jung argumentou que *“pode-

se hipoteticamente colocar a goerra mundial no nivel do sujeito. Também nos detalhes o principio

auroritirio (o agir movido por principios) € o principio instintivo estio em contradigio. O inconsciente
coletivo aliz-se ao instintive”™, A respeito do hendi, ebe disse: "0 herdi -~ a figura amada do povo, deve
cair. Todos os herdis sucumbem por si. quando difondem em certa medida a atimude de herdi e com isso
fracassam” (MPA, vol. 2, p. 10). A interpretacio psicoldgica da Primeira Guerra Mundial no nivel subjerivo
desereve o que é desenvolvido neste capitulo. A conex@o entre psicobogia individual e coletiva que ebe
articula aqui constitui um dos kitmotis de sua obra posterior (cf. Preente ¢ futur, 1957 OC, 10/1),

103 Em Alim ds bem ¢ do mal, Nictzsche escreven, “Cuem luta com monstros deve ter cuidado pam ndo se wmar
um monstro. E s olhas demoradamente um abismo, o abismao olha pars dentro de o (Perrdpolis: Vozes,
20009, § 146)
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deserto ndo ha apenas areia escaldante, mas existern também coisas invisiveis,
assustadoramente envolventes, que habitam o deserto. Isto eu ndo sabia. O
caminho 50 é aparentemente livre, o deserto é s6 aparentemente vazio. Parece
estar habitado por seres enfeiticados que me atacam com intengbes assassinas
e rransformam em aspecto daimonifaco minha face. Eu assumi provavelmente
uma forma horrenda, na qual ja niio me posso reconhecer. Parece que sou uma
figura monstruosa de animal, pela qual rroquei meu ser humano, Este cami-
nho estid cercado de magia infernal: |a;;ns invisiveis foram atirados sobre mim
£ me amarram.

Mas o espirito da profundeza aproximou-se de mim e falou: “Desce para
tua profundeza, afunda-te”. Eu, porém, me revoltei contra ele e falei: “Como
posso afundar-me? Sou incapaz de fazer isso comigo”™.

Entio o espirito me dirigiu palavras que me pareceram ridiculas, e ele disse:
"Senta-te e descansa”.

Mas eu gritei revoltado: "Assustador, isto soa como tolice, exiges também
isto de mim? Tu derrubas deuses que sdo poderosos e que significam o maximo
para nos, Minha alma, onde estas? Confiei-me a um animal imbecil, cambaleio
qual bébado ao encontro da sarjeta, falo coisas sem nexo como um doido? E
este o teu caminho, minha alma? O sangue me ferve, e eu gostaria de estrangu-
lar-te se te pudesse agarrar. Tu teces as trevas mais densas, e eu fico preso como
um louco em tua rede. Mas eu quero, ensina-me”.

Mas a alma falou-me e disse: "Meu caminho é luz”,

Eu, porém, respondi irritado: “Tu chamas luz aquilo que nés seres humanos
chamamos as piores trevas? Tu chamas o dia de noite?”

A 1sto minha alma falou palavras que me irritaram: “Minha luz nio ¢ deste
mundo”,

Eu exclamei: “Nio sei nada daquele outro mundo”.

A alma respondeu: “Nao deve ele existir, s6 porque nada sabes dele?” Eu: “E
nosso saber? Também nosso saber nada vale para ti? O que deve existir, se ndo
ha saber? Onde hd certeza? Onde terreno firme? Onde luz? Tuas trevas ndo sio
apenas mais negras que a noite, mas também sem fundo. Se o saber nao deve
existir, entdo, quem sabe, também nio linguagem e palavras?”

A alma; "Também nenhuma palavra”,
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Eu: “Perdao, talvez eu ouca mal, talvez te interprete mal, talvez eu me deixe
seduzir por minhas préprias mentiras e macaquices, talvez fazendo uma careta
para mim em meu espelho, talvez um louco em meu proprio manicomio. Talvez
tropeces em minha deméncia?”

A alma: “Tu te enganas, a mim nio mentes. Tuas palavras s3o mentiras para
ti, nio para mim".

Eu: “Mas poderia eu revolver-me numa furiosa tolice, tramar o absurdo, a
estupidez perversa?”

A alma: "Quem te dd pensamentos e palavra? Tu os crias? Nao és meu servo,
um recebedor, que esti deitado diante da minha porta e recolhe minha esmola?
E tu ousas pensar que aquilo que imaginas e falas poderia ser tolice? Nio sabes
que isto provém de mim e me pertence?”

Mas eu exclamei cheio de raiva: “Entdo também minha revolta deve vir de
ti, entiio tu te revoltas em mim contra ti mesma”. A isso, a alma falou as palavras
ambiguas: “Isto ¢ guerra civil ™™,

Fui acometido de dor e raiva, e respondi: *Que comédia e lenga-lenga! —
mas eu quero. Eu também posso rastejar pela lama, o banal mais odiado. Posso
também comer po, isto pertence ao inferno. Nio vou retroceder, eu resisto.
Quereis continuar imaginando tormentos, monstros com pernas de aranha,
monstros teatrais horriveis — ridiculos. Para frente, estou preparado. Prepara-
do, minha alma, que ¢és um deménio, a lutar também contigo. Tu colocas uma
miscara de Deus, e eu te venero. Depois colocas uma mascara de deménio, ai,
uma madscara horrivel, a do banal, do eterno mediocre. 56 uma vantagem! Per-
mite que volte um pouco para tras e reflita! Vale a pena a luta com esta mascara?
Vale a pena a veneragio da mascara de Deus? Eu ndo posso, arde-me nas juntas
a vontade de lutar. Nio, nio vencido posso sair do campo de batalha. Quero
pegar-te, esmagar-te, palhago, macaco. Ai, a luta é desigual, minhas mios agar-
ram o ar. Mas teus golpes também sdo ar e eu percebo, sdo farsas™

Estou novamente no caminho do deserto. Foi uma visio do deserto, uma
visdo dos solitirios que percorrem a longa estrada. Nela est3o i espreita assal-
tantes invisiveis e assassinos trai¢oeiros que atiram projéteis envenenados. A
seta mortifera esta cravada em meu coragio?

104 Live Negre 2 “Es neurdtico? Nés somos neurdticos?” (. 53)
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[2] Como a primeira visio me havia dito, o assassino traigociro saiu da pro-
fundeza e veio para cima de mim, assim, como no destino dos povos dessa épo-
€4, avangou um andénimo e levantou a arma assassina contra o principe'™,

Eu me senti transformado numa fera impetuosa. Meu coracio fervia de rai-
va contra o elevado e amado, contra meu principe e herdi, assim como o and-
nimo do povo, impelido por seu instinto assassino, langou-se sobre seu querido
principe.

Pelo fato de eu trazer o assassinato dentro de mim, eu o previ'™, Pelo fato
de eu trazer a guerra em mim, eu a previ. Senti-me enganado e alvo de mentira
por parte de meu rei. Por que me senti assim? Ele nao era aquilo que eu queria
que ele fosse. Ele dava outra coisa do que eu esperava. Ele devia ser rei no meu
sentido e ndo no seu sentido, Ele devia ser o que eu chamava de ideal. Minha
alma me parecia oca, insossa e insignificante. Mas o que eu pensava, referia-se
na verdade a meu ideal.

Era uma | visdo do deserto, eu lutava contra minhas proprias imagens re-
fletidas em espelho. Havia guerra civil dentro de mim. Eu era meu préprio
assassino e o proprio assassinado. A seta mortal estava gravada em meu coragio,
¢ eu ndo sabia o que ela deveria significar. Meus pensamentos eram homicidio
e pavor mortal que se espalhava como veneno em toda a parte de meu corpo. E
assim era o destino dos Povos: 0 assassinato de um era a seta envenenada que
voava ao coragio da pessoa e aticava a guerra mais violenta. Este assassinato &
a revolta do nio puder contra 0 querer, uma traicio de Judas que gostariamos
tivesse sido cometida por outro', Nos procuramos sempre ainda o bode que

deve carregar os nossos pecados'™.

105 Ver nota 99, p. 140,

106 O eboge continua: “Meus amigos, se soubésseis a profundeza que o fururo carrega em vas! Cluem desce
par sua propria profundesa contempla aquilo que vem” (p 70).

107 O abogo continua: "Assim como Judss foi um elo necessirio na corrente da obra da salvagio, mmbém
noasa traigio de Judas com relagio oo herdi & uma passagem necessdria para a salvagio” (p. 71). Em
Transforiagies erimbolor da libids (1912), Jung discute o ponto de vista do abade Oegger na histdra de Anatole
Framce, em O jardin de Epieurs, que sustentava que Dens tinha escolhido Judas come um instrsmento para
campletar a obri redentora de Crista (O, B, § 52).

o8 CE Lv 67 -10: “Tomando depois os dois bodes, ele os apresentard diante do Senhor a entrada da renda
de reunidio, Depois Aardo langard as sortes sobre os dois bodes, uma para o Senhor @ ouera para Azazel,
Aariio oferecerd o bode que coube por sorte a0 Senhor, fazendo um sacrificio pelo pecado, Quanto ao
bode que tocou por sorte 3 Azazel, serd apresentado vive diante do Senhor, para fazer a expiagio © mandi-
In wo deserto. para Azazel”
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Tudo o que fica velho demats torna-se um mal, portanto também o vosso mais elevado. Aprendei isso
dos sofrimentos de Deus crucificado que € possivel também trair e crucificar um Deus, fsto ¢, 0 Dews do
ano velho, Quando wm Deus deixa de ser 0 caminho da vida, entdo precisa diminufr discretamente'™.

O Deus fica doente quando ultrapassa a altura do sénite. Por isso arrebatou-me o espirito da pro-
fundeza quando o espirito dessa época me havia condusido para a altura"®.

Assassinato do herdi

[TH iv(v)]™
Cap. vii.

Na noite seguinte, contudo, tive uma visio" eu estava numa montanha
alta com um adolescente. Era antes da aurora, o céu no lado leste ja estava
claro. Soou entdo sobre as montanhas a trompa de Siegfried em tom festivo™.
Sabiamos que nosso inimigo mortal estava chegando. Estivamos armados e
emboscados num estreito caminho de pedras, com a finalidade de mata-lo. De
rEPﬁﬂtE, aparecel ao ]Dﬂgﬂ, Vil'ldﬂ dD cume EI.E I'I'Il:ll'ltﬂ.ﬂ.l'lﬂ num carro Fﬂitﬂ CI.'L'
ossos de pessoas falecidas. Desceu com muita destreza e glorioso pelo flanco
rochoso e chegou ao caminho estreito onde o esperivamos escondidos. Ao sur-
gir numa curva do caminho, atiramos contra ele, e ele caiu mortalmente ferido.
Em seguida preparei-me para fugir, € uma chuva violenta desabou. Depois'™
passei por um tormento mortal ¢ eu senti como certo que eu mesmo deveria

me matar, s¢ ndo conseguisse resolver o enigma do assassinato do herdi™,

109 O ssbo continua; “isto nos ensinaram os antigos” {p, 72).

110 O shego continua: “Cluem vai para o deserto vai experimentar tdo o que pertence ao deserto. Isto tuda
nos descreveram os antigos. Deles podemos aprender. Abiri os livros antipos ¢ aprended o que vird 2 vos na
solidiio. Todo vos serd doado ¢ nada economizado, a graga e o sofrimento” (p. 72).

111 Referéncia & lamentagio pela morte do heréi

112 18 de dezembro de 1913, No Lo Negro 2, Jung shservou: "A noite seguinte foi pavorosa. Eu acordei logo
de um sonho terefvel” (p. §6). O sshogo diz: “subiu da profundeza uma visio impressionante” (p: 73).

113 Siegfried foi um principe heroico que aparece nas antigas epopeias germinicas e nordicas. Na Canglo das
mibelunges, do século X11, ¢ descrito da seguinte maneira “E com quanto garbo Siegfried cavalgaval Trazia
umna grande langa, de haste grossa e ponta larga; sua bela espada chegava aé aos ealeanhares, e o vistosa
cornets que este senhor carregava era feita do owre mais brithante” (Londres: Penguin, 2004, p. 129 [Trad,
de A. Hatto]), Na Cangle dos ribelieagos, sua esposa Brunilda ¢ levada por artimanhas a revelar o tnico lugar
onde ebe poderia ser ferido ¢ morto, Wigner reelaborou exta epopeia em O mel do mbelunge, Em 1932, em
Trimiformaghece smbolos do bbido, Jung apresenton uma interpretagio paicologics de Siegfried como simbolo da
libido, citando principalmente o libreto do Siggfried de Wagner (OC, B, § 5685}

114 O erbopo continua: “Depois desta visio™ (p. 73).

115 Mo Livro Megro 2, Jung anotou: "Subi com facilidade um caminho inacreditavelmente {ngreme e depois
ajudei minha esposa, que seguia devagar, 2 subir também. Algumas pessoas cagoavim de nds, mas ached
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Veio entiio ao men encontro o espirito da profundeza e disse a frase:

“A verdade maior ¢ uma e a mesma que o absurdo”. Esta frase me aliviou,
e como uma chuva apos longo tempo de calor veio abaixo com forga em mim
tudo o que estava tenso demais.

Tive entdo uma segunda visio"™: Vi um jardim maravilhoso, nele caminhavam
figuras vestidas de seda branca, todas envoltas em capas brilhantes e coloridas,
algumas eram avermelhadas, outras azuladas e esverdeadas™. [Imagem iv(v)]

Eusei que passei por cima e além da profundeza. Através da culpa, tornei-me

um renascido™®,

[2] Nés também vivemos em nossos sonhos, niio vivemos s6 de dia. As ve-
zes eXxecutamos nossos maiores feitos no sonho'™.

Nagquela noite, minha vida estava ameagada, pois eu tinha de matar meu
senhor ¢ Deus, ndo num duelo aberto; pois quem dos mortais poderia matar

bom, pais indicava que niio sabiam que eu havia marade o herai™ (p. 57). Jung contou novamente este
sombe no semingdsio de 1925, acentuando diversos derathes. Anvepds- he as seguintes observages:
“Siegfried ndo me eta nma figura especialmente simpdtica ¢ no sei por que men inconsciente ficou
shsorvido por ele. O Siegfried de Wagner, de modo especial. ¢ éxageradamente extrovertido e s vezes
efetvamente ridiculo, Munca omtel dele. No entanto, o sonho mostroa |:|_'|.|z1;"lE' era meu herdd. Nao FLI.i.I.E'
entender a forte emogio que tive com o sonho™. Apas narrar o sonho, Jung concluiu: *Senti uma imensa
compainio por ele [Siegfried), como se eu proprio tivesse sido atingido, Devo, portanto, ter tido um herds
que £ mio apreciava, e foi men ideal de forga e eficiéncia que eu marei. Eu havia matado mew intelecto,
ajudado a fizé-lo por uma personificacio do inconsciente coletivo, o homenzinho trigueino comigo. Em
outras palavras, destiond minha fungio superior . A chuva que caiu ¢ um simbolo da liberagio da rensio;
ou seja, as forgas do inconsciente estdo liberadas. Quando isto acontece, produz-se o sentimento de alivio,
O erime ¢ expiado, porque. logo que a fungio principal & destindda, existe uma chance de outras faceras
da personalidade aflorarem” { Pmtroduction to Tumgian P:F.Enluﬂ, P 61-62), No Livo Negro 2, € em suas anotigies
posteriores sobre este sonhoe em Memdrias (p. 215), Jung disse ter sentido que precisaria matar-se a si
s, Cas Ao consegubise resolver este enigma,

116 O esboge continea: “cal de novo no sono. Tive wma grande visdo” (p. 73-74).

117 O oo continua: “Fasas lazes penstraram em mim espiritual ¢ sensivehmente. E novamente cai no sono
como um convalescente” (p 74). Jung reconnon este sonho a Aniela Jaffé & comentou que depois de ter sido
confrontado com a sombra, como no sonho de Siegfried, cite sonho expresson @ ideia de que ele era uma
C0isa £ OUtr coisa a0 mesmo tempa O inconsciente alcanca para além da pessoa, 4 semelhanca de wma aura
de santo. A sombr ers semelhante & esfera colorida de luz que rodeava as pessoas. Ele pensou que se
rratava die uma visdo do além, onde as pessoas sio completas (MP, p.170)

118 O eshopo continua: "0 mundo intermédio ¢ um mundo das coisas mads simples. Nao ¢ um mundo da
intengio o do dever-ser, mas um mundo do talvez, com possibilidades indeterminadas. Agui s6 existem
pequenas estradas vicinads, nenhuma estrada larga para movimento das tropas militares, em cima nenhum
efil, embaivo nenhum inferno” (p. 74), Em outubro de 1916, ung deu algumas palestras no Clube de
Psicologia sobre “Adapeagio. individuagio e coletvidade” nas quais comentou sobre @ importancia da
culpa: “assim o primeiro passo da individuagio ¢ uma mps trigica. A acumulagio de culpa exige ephii
(OC 18/1, § 1.094),

119 O pshopo acrescenta: “Vos achais graga disso? O espirito dessa dpoca gostaria de fazer que acredinisssis que
a profundera ndo é nenhom mundo ¢ nenhuma realidade” (p.74)
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um Deus num duelo? Tu so podes atingir teu Deus num assassinato a traigao',
se tu quiseres vencé-lo.

Mas isto € o mais amargo para a pessoa mortal: nossos deuses querem ser
vencidos, pois necessitam de renovagio. Quando as pessoas matam seus princi-
pes. eles o fazem porque ndo conseguem matar seus deuses e porque nio sabem
que deveriam matar seus deuses dentro de si.

Quando o Devs fiea velho, ele se torna sombra, tolice, vaf para baixo. A maior verdade torna-se a
miator entira; o dia mais claro torna-se a noite mais escura.

Assim como o dia pressupde a noite e a woite, o dia, assim o sentido pressupde o absurdo e o absurdo,
o sentido.

O dia ndo existe por s, a noite ndo existe por si

O verdadeiro, que existe por si mesmao, € dia ¢ noite.

Portanto, o verdadeiro ¢ sentido e absurdo.

O medo-dia ¢ um fnstante, @ meta-nodte ¢ wm fnstante, @ manhd vem da nofte, o anodtecer caminha
pard a noite, mas também o anvitecer vem do dia ¢ a manhd caminha para o dia.

Portanto, o sentido é um instante e passagem de absurdo em absurdo, e o
absurdo € 56 um instante e passagem de sentido em sentido'

Lastimavel que Siegfried, o louro de olhos azuis, o herai alemao, tivesse que
tombar por minhas mios, o mais fiel e mais valente! Ele rinha rudo em si que
eu considerava o maiot, o mais belo, ele era minha forca, minha valentia, meu
orgulho. Muma luta de iguais, eu teria perecido, s6 me restava, pois, o assassina-
to 4 traicio. Se eu quisesse continuar vivendo, s6 poderia ser através de asticia
e maldade.

Nio julgueis! Pensai no selvagem louro das matas alemis que teve de de-
nunciar ao deus branco asiatico o trovio que empunha o martelo, que foi pre-
gado na cruz como um ladrio de galinhas. O desprezo embagou o préprio ser
dos valentes. Mas sua forca vital ordenou-lhes que continuassem a viver, e eles
trairam seus deuses belos e selvagens, suas drvores sagradas ¢ a veneragio as
matas alemas'™:.

120 O esbopo continua: “para o Judas” (p. 75).

121 O eshoge continua " Minha visio mostrou-me que ndo-estava soxinho no men ato. Tive como ajudante um
adolescente, portanto alguém mais jovem do que e cu mesma comas um remogado” (p 76).

122 O ebogo continue “Assim como Wotan, Siepfried também tinha de morrer” (p. 76), Em 1918, Jung
escreven sobre os efeitos da introdugio do cristianismo na Alemanha: "0 cristianismo dividiu o
barbarismo germinico em sua metade inferior ¢ superior e conseguin assim — pela repressdo do lado mais
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Isto significa Siegfried para os alemies! O que quer dizer que Sieghied morre
para o alemio! Por isso quase preferi matar a mim mesmo para poupa-lo. Mas cu
queria continuar vivendo com um novo Deus™.

Depois da morte na cruz, Cristo foi para o reino dos mortos, tornou-se inferno,
Assumiu assim a figura do anticristo, do dragio. A imagem do anticristo, que os
antigos nos transmitiram, da noticia do novo Deus, cuja vinda os antigos previram.

Deuses sao inevitaveis. Quanto mais tu foges de Deus, mais certamente
cairas em suas maos,

A chuva e a grande torrente de lagrimas que virfio sobre 0s povos, a torrente
de lagrimas da distensio, depois que a limitagio da morte sobrecarregou os
povos com um peso terrivel. E o choro do morto em mim que precede o sepul-
tamento ¢ o renascimento. A chuva € a fecundagio da terra, ela produz o novo

trigo, o Deus que brota jovem™,

Concepcao do Deus

[TH iv(v)z]
Cap. viii.

Na segunda noite depois disso, falei 2 minha alma e disse: “Fraco e artificial
parece-me este mundo novo. Artificial ¢ uma palavra complicada, mas a se-
mente de mostarda que se desenvolveu em drvore, a palavra que foi concebida

no seio de uma virgem, tOrnou-se um Deus ao qual estava submissa a terra™¥,

escuio — domesticar o lado mais eliro e tornd-lo apropriado & cultura. Enquanto isso, porém, a metade
inferior estd esperando a libertagio e uma segunds domesticagio. Mas, aré 14, continua associada aos
vestigios da era pré- histdrica, a0 inconsciente colerivo, o que significa uma peculiar e crescente ativagio
do inconsciente coletivo” (“Sobre o inconsciente” OC, 10, § 17). Desenvolven esta situagio cm "Wotan®
(OC, 10, 1936).

123 N esbopn, esta frase ¢ assim: “Mas nds queremos continuar vivendo com um novo Deus, wimn herdi além
de Cristo”™ (p. 76). Nas Mennirie, Jung relatou s Aniela faffé que ele havia pensado de 5§ mesmo como
um herdd vencedor, mas o sonho indicava que o heedd rinha de ser morto, Este exagero da vontade foi
demonstrado naguela época precisamente pelos alemides, come na Linha Siegfned. "Uma voz dentro-dele
dizia: ‘Se nfio entendes o sonho, deves marar-te”™ (MF, p. o8, - Memiriae 216). A Linha Siegfried original
fioi uma linha defensiva estabelecida pelos alemaes no norte da Franga em 1917 (era na verdade uma
subdivisio da Linha Hindenburg).

124 O tema da dews que morre e ressuscita desempenha papel importante na obra de FRAZER, | The
Galdre Bough: A Study in Magic and Religion. Londres: Macmillan, 1911-1915. Ela foi usada por Jung em
Trunsformuaies ¢ smbole de (i,

125 Uma referéncia a paribola de Cristo dogrio de mostarda. Mr 13,31-2: "O Reino dos Céos ¢ semelhante 3
urm grio de mostarda, que um homem roma e semeis em seu campo. E a menor das sementes, mas depois
de crescida ¢ a maior das horraligas, chegando a tornar-se drvore” (cff Le 13.08-20; Mc 4.30-32)
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Quando assim falei, apareceu de repente o espirito da profundeza, encheu-me
de tontura e névoa e falou com voz forte estas palavras: [BO iv(v)] “Concebi teu
embrido fu que vens!

Eu o concebi na mais profunda necesstdade ¢ humildade.

Fu o envolvi ens panos ridiculos e deitei no bergo de pabres palavras.

E escdrnio o adorow, tew filho, teu filho maravilhoso, o filho de alguém que estd para vir, que deve
anunciar o Pai, wm fruto que ¢ mais velho do que a drvore da qual nascen.

Comceberds com dores, ¢ alegria ¢ tew nascimento.

Medo ¢ tew arauto, divida estd & tua direita; decepedo, & tua esquerda.

Perecemos em nosso ridiculo e fnsensatez quando te enxergamos.

Naossos olhos ficaram cegos € nosso saber emudeces quando captamos teu brilho,

Tu, nova fagulha do fogo eterno em cujia noite nasceste.

T vais extorguir de teus fiéis verdadeiras oragies, ¢ em tua homenagem precisam falar em linguas,
que para eles sio um horror.

T virds sobre eles na hora de sua fgnominda, t te revelards naguilo que eles odeiam, temem e
abominar'**,

Tua voz, a harmonia mais rara, nos vamos perceber na gagueira do desordenado, do jogado fora e
do amaldicoado como sem valor.

Teu reino tocardo com as maos aqueles que adoraram também antes da mais profinda humildade ¢
cufo desefo os impeli através da torrente de lodo do mal

T dards teus dons dqueles que rezam com horror ¢ diivida, ¢ tua luz vai brilhar para aqueles cufos
joelhos devem dobrar-se contra sua vontade ¢ cheios de revolta

Tua vida estd com aquele que venceu a si mesmo /[BO v(r)] ¢ negou sua vitoria contra si fol. iv(r)
O o)

Também ew sei que a liberalidade da graga si ¢ dada aquele que acredita no mats elevado ¢ trai a si
mesmo deslealmente por trinta moedas de prata™®,

126 Em Me 16,17, Cristo afirmou que aqueles que acreditam falaria novas linguas, A questio de falar em
linguas € discurida em 1Cor 14 & & tema central do movimento penrecostal,

127 O rema da autossuperagio ¢ importante ma obra de Mietsche. Em Asto faloa Zaransra, Mietesche
escreve: " Ei vos ensing o além-homem. O homem ¢ algo que preciss ser superada Que fizestes para
supcra -lo? Aré mdmos seres criaram alguma coiss que os ultrapasson:

- 2" ("Prologo de Zaratusers 37, sublinhado
-:nnlm'mta crtmpl:l.fd.e Jung). Para a diseusgio de Jung sobre este tema em Mietzsche, ver JARRET, |
{oeg ). Nicerowe's Zaratwstog: Motes of the seminar given in 1934-1939. Vol 2. Princeton: Princeson Universicy
Press, 1988, p. 1502-1.508

128 Judas traiu Jesus por trinta moedas de praea (Mz 26,14-16).
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s que sujarern suas mdos lmpas ¢ que trocarem sew melhor saber pelo erro ¢ tirarem suas virndes
de v covil de assassinos sdo convidados para tew grande banquete.

O astro de tew nascimento ¢ uma estrela falsa e um planeta,

Estes, d filho do que vird, sio os milagres que se tornario testemunhas de que é um verdadeiro Deus”,

[2] Quando meu principe havia caido, o espirito da profundeza abriu minha
vis3o e permitiu que eu observasse o nascimento do novo Deus.

A crianga divina opos-se a mim a partir do tremendamente ambiguo, do feio-
-bonito, do mau-bom, do ridiculo-sério, do doente-sadio, do inumano-humano
e do nio divino-divino'®,

Compreendi que o Deus'", que procuramos no absoluto, nao ha de ser en-
contrado no belo, bom, sério, elevado, humano, nem mesmo no divino absolu-
tos, La esteve uma vez Deus.

Entendi que o novo Deus esta no relativo. Se Deus € o belo e bom absolutos,
como deve abranger a plenitude da vida, que ¢ bela e feia, boa e ma, ridicula e
séria, humana e inumana® Como pode o ser humane viver no seio da divinda-
de, se a divindade 56 se aceita em sua metade®™

Se tivermos subido perto da altura do bem e do belo, nosso ruim e feio jazem
em tormento extremo, Seu tormento € tio grande e o ar da altura tio rarefeito,
que a pessoa mal ainda pode viver. Por isso 0 bom e o belo se solidificam em ferro
da ideia absoluta™, e o ruim e feio tornam-se poga de lama, cheia de vida infame.

Por isso, o Cristo teve de descer ao inferno apés sua morte, caso contrario
sua subida ao céu se teria tornado impossivel. O Cristo teve de se tornar antes
seu anticristo, seu irmio subterrineo,

MNinguém sabe o que aconteceu nos trés dias em que Cristo esteve no in-
ferno. Mas eu cheguei a sabé-lo'™. As pessoas de antigamente diziam que la
ele pregou aos adormecidos™. E verdade o que eles dizem, mas sabeis como

IS0 aconteceu?

120 Ver nota 58, po123

130 Esta concepeio da natures abrangente do nove Deus é desenvalvida de forma complera mais adianre
em "Aprofundamentos” (Serman, 2. p. 4555,

131 O tema da integragio do mal na divindade desempenhon um papel importante nas obrs de Jung - cf
Afor, 1951, O, 9/2, cap. §, ¢ Repasaa 6, 1952, OC, 11/g

132 A concepgin da ideia absoluta foi desenvobvida por Hegel Este entendeu-a coma a culminagfio e a
unidade sutodiferenciadora da sequéncia dialéticn que originou o cosmos. CF Fegels Lagic { Londres.
Thames and Hudson, 1975 [Trad. de W Wallace]). Jung refere-se a S0 em 1921 em Tipo pricaldgiess (OC,
&, § 735).

133 Esta frase foi cortada no ebage corripido ¢ substituida por: “mas ¢ possivel adivinha-lo”

134 1Pd 4.6 afirma: "Pors, P s fod anunciada a boa-mova ans mortes, o fim de que, julgados como
homens na carne, vivam segundo Deus no espirite”



CONCEPCAD DO DEUS 151

Era loucura e momice, uma terrivel mascarada infernal dos mais sagrados
mistérios. De que outra forma poderia Cristo ter salvo seu anticristo? Lede os
livros desconhecidos dos antigos ¢ aprendereis ali muitas coisas. Atendei bem,
Cristo nio ficou no inferno, mas subiu para a altura do além™.

Mossa convic¢do do valor do bom e do belo tornou-se forte e imperdivel,
por isso pode a vida estender-se para mais além e preencher ainda tudo que
estava amarrado ¢ desejoso. Mas o amarrado e desejoso sdo precisamente o feio
e o mau. Tu te revoltas contra o feio ¢ 0 mau?

Nisso podes perceber quio grandes sdo sua forga e seu valor da vida. Tu
pensas que isto estd morto em ti? Mas este morto pode transformar-se também
em serpentes'™ As serpentes vao apagar o principe de teu dia.

Viste que beleza e alegria sobrevieram as pessoas quando a profundeza de-
sencadeou esta grande guerra? E assim mesmo foi um pavoroso comego™.

135 O tema da descida de Cristo aos infernos desempenha um importante papel em diversas evangellos
apacrifos. Mo “Credo dos Apastolos” afirma-se que “ele descen pox infermnos, Ao terceine dia ressuscitou
novamente dos mortos”, Jung comentou o aparecimento deste motive na alquimia medieval [Pﬂdﬂylr
Alqeimir, 1944 OC, 12, § 610, 440, 451 Mysterium comiunctionds 19951956 OC, 14, § 173), Uma das fontes a
que Jung se referia (O, 12, § 6in.) era Nekyla: Beitndge s Erklirung der neuemideckten Peiruspobaiypse de Albrecht
Dieterich, que comentava um fragmento spocaliptico do Evangelho de Pedro, em que Crizto fornece uma
deserigio detalhada do inferne. O exemplar que Jung tinha desta abra coneém numerosas marcagies nas
margens e no final estiio mais dois pedagos de papel com wma lista de referéneias de paginas e ohservaches
Em 1951, ele dev-a seguinte interpretacio psicolégica do motivo da descida de Cristo aos infernos: "0
imbito da integragio ¢ indicado pelo ‘descensus ad inferos’, descida de Cristo ans infernos, descida
cujos efeirns redentores abrangem inclusive os mortos. O seu equivalente psicoldgico ¢ a integragio do
incansciente coletivo, parte constitutiva ¢ indispensivel da individuagio” (A, OC, 9/2, § 72). Em 1938
ele anotoar A descida aos infernos, durante os trés dias em que permanece morte, simboliza o mergulho
dovalor desaparecido no inconsciente, ende. vitorioso sobre o poder das trevas, estabelece uma nova
ordem de coisas e de onde volr, para elevar-se até o mais alvo dos céus, ou seja, aré a daridade suprema da
conscitneia” (Pricolaph ¢ relipide, OC, 11, § 149). A expressio “Hvros desconhecidos dos antigos” refene-se aos
evangellios apéerifon.

136 O sbogo continua: “Mas 3 serpente mmbim & vida Os antigod disseram em imagem que foi a serpente
que preparou um fim para a magnificéneia juvenil do paraiso, diziam até mesmo que foi o proprio Cristo
:lquﬂl.a serpente” i:p. B3). Jung comenta este motivo em Aldr {I’g’p’). OC. 9/2 8 191].

137 O esbogn derrigido tem: “um comeo do inferno” (p. 70). Em 1933 Jung recordou: “Nao inicio da guerra eu
extava em Inverness, e retorned passando pela Holanda ¢ pela Alemanha, Cruzei com os exdreitos que iam
em diregiio neste e tive a sensagio de que se tratava daquilo que em alemdo chamamoz de Hadisetstimmang.
uma feeta de amor em todo o pais Todo estava decorado com fAores. era wma explosso de amor, todos eles
5€ AMAVAM 1EN5 308 oUtros ¢ tudo era bonito. Sim; a guerra ern importante, um grande empreendimento,
nias & coisa principal ¢ra o amor fraterno por todo o pais, todo mundo era irm3o de todo munde, podia-
se ter tudn o que algném possuisse, seja o que for, Os componeses sbrinm suas adegas ¢ distribidiam o
que tinham. Tsto acontecen até no restaurante ¢ no bar da estagho ferrovidnia. Eu estava com muita fome,
ndo tivern nada para comer por cerca de 24 horas, e eles tinham alguns sanduiches que haviam sobrado,
¢, quandn perguntsi quanto custavam, disseram: ‘Oh! nada, pode pegarl” E quando cruzei a fronteiea
da Alemanha, fornos levados para uma enorme barraca cheia de cerveja e linguica e pio e queijo, ¢ niio
pagamos nada, er uma grande festa de amor. Figquet absolutamente desnorteadn” (DOUGLAS, . Visiwe
Semingrs. 2. ed, (Princeton: Princeson University Fress, 1997, p 974-975).
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Se ndo tivermos a profundeza, como teremos a altura® Mas vos temeis a
profundeza e ndo quereis admitir que a temeis. Mas ¢ bom que tenhais medo,
dizei-o em voz alta que tendes medo. E sabedoria ter medo. 56 os herdis dizem
que estdo isentos de medo. Mas vis sabeis o que acontece ao herdi.

Com medo e tremor, olhando desconfiados ao redor de vos, ide assim para
a profundeza, mas nio um sozinho; em dois ou mais, a seguranga ¢ maior, pois
a profundeza estd cheia de assassinato. Assegurai-vos também sobre o caminho
da volta. Ide com cuidado, como se fésseis covardes, a fim de vos antecipardes
ao assassino de almas™. A profundeza gostaria de vos engolir por completo e
afogar na lama.

Quem desce ao inferno também se torna inferno, por isso nio esquecais de
onde viestes, A profundeza ¢ mais forte do que nds; portanto, sede espertos e
ndo herdis, pois nada ¢ mais perigoso do que ser um heréi por conta propria. A
pmﬁmdfm gostaria de manter-vos: 2 muitos ela ndo mais devolven, por isso as
pessoas fugiram da profundeza e lhe fizeram violéncia,

O que teria acontecido se a profundeza, devido a violéncia, se tivesse trans-
formado na morte? Mas a pro fundeza se transformou na morte; poOr iss0 emitin
a morte milhares de vezes quando acordou'™. Nio pcademus matar a morte,
pois j4 lhe tomamos toda a vida. Se ainda quisermos vencer a morte, entio
temos de avivi-la.

Por isso, levai em vossa viagem também tagas de ouro, cheias de bebida doce da
vida, vinho tinto e dai-o 4 matéria morta para que readquira vida, A matéria morta
vai transformar-se na serpente negra. Nio vos assusteis, a serpente apagara imedia-
tamente o sol de vosso dia, e uma noite de maravilhosas luzes falsas vira sobre vos'.

Fazei forga para despertar a morte. Cavai profundas covas e jogai nelas ofe-
rendas, a fim de que cheguem ao morto. Pensai com coragio bondoso no mal,
este ¢ o caminho da subida. Mas antes da subida tudo ¢é noite e inferna:

138 A expressio “Assassino de almas” fora usada por Lutero ¢ Zwinglio e, mais recentemente, por Dianiel
Paul Schreber em sus obra Denbwirdigheiten cines Nerepbranken. Leprig: Oswald Mutze, 1903, Jung discuziu
esta obra em 1907 em A psicologia da dementia praccox” (O, 3). Em discussies a nespeito de Schreber
na Associagio de Pricologia Analitica 3 9 e 16 de julho de 1915, apis apresentagies de Schneiter, Jung
chamou a atengio para paralelos gndsticos das imagens de Scheeber (Moute of the Assoetation for Amafytical
Prychology, vol, 1. p. B8s.)

139 A referéncia € 4 carnificina da Primeira Guerrs Mundial

140 Isto se refere 3 visio do capimlo V. *Descida ao inferno no fururo”, Em 1940, Jung escreves: “A ameaga
da propria singularidade por draghies e cobras indica de modo particulir o perign de a consciéneta
recentemente sdguirida ser tragada novamente pela alma instintiva, o inconsciente” ("A psicobogia do
arquétipo da erlanga”, 9,1, § 282),
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O que pensais da natureza do inferno? O inferno é quando a profunde-
za chega a vos com tudo o que nio mais ou ainda nio dominais. O inferno
¢ quando ndo podeis alcancar o que poderieis alcangar. O inferno ¢ quando
deveis pensar, sentir e fazer tudo aquilo que sabeis que ndo quereis. O inferno
¢ quando sabeis que ele € vosso dever e vosso querer ¢ que vos mesmos sois res-
ponsdveis por isso. O inferno ¢ quando sabeis que todo o sério que tendes em
vista com relaciio a vés também ¢ ridiculo, que todo delicado também € bruto,
todo o bom também é maw, todo o alto ambém & baixo, que todas as obras boas
também sdo obras mas.

Mas o inferno mais profundo ¢ quando percebeis que o inferno também
nio € nenhum inferno, mas um céu alegre, ndo um céu em si, mas um tanto céu
e um tanto inferno.

Fsta é a ambiguidade de Deus, ele nasce de uma ambiguidade escura e sobe
para uma ambiguidade luminosa. Inequivocidade é unilateralidade e conduz a
morte'. Mas a ambiguidade € o caminho da vida', Se o pé esquerdo nio vai,
entdo vai o direito, e tu caminhas; ¢ isto que Deus quer's:,

Vés dizeis: o Cristo-Deus ¢ inequivoco, ele é o amor'™, Mas o que ¢ mais
ambiguo do que o amor? O amor ¢ o caminho da vida, mas vosso amor 56
entdo ¢ um caminho da vida quando ele tem um esquerdo e um direito. Nada
¢ mais fiacil do que brincar de ambiguidade, e nada mais dificil do que viver a
ambiguidade. Quem brinca ¢ crianga, seu Deus ¢ velho ¢ morre. Quem vive
é adulto, seu Deus ¢ jovem e passa para o outro lado. Quem brinca esconde a
morte interior, Quem vive sente o passar para o outro lado e o imortal. Por-
tanto deixai aos brincalhes a brincadeira, Deixai cair o que quer cair; se o se-
gurardes, ele vos arrasta junto. Existe um verdadeiro amor que ndo se preocupa

com o proximo,

141 Dadnpum‘rtﬂufrm: “a win fim" {P‘ ?3}.

142 Em 1952, fung escreveu a Zwi Werblowsky a respeito da ambiguidade intencional de seus escricas: "A
lingmeagem que falo precisa ser ambigua, deve 'I'.Er.ﬁ.wbmiﬂﬁ. para faer justiga & natureza paiquica com sy
duplo aspecro. Eu procuro consciente e intencionalmente a expressio de duplo sentido, parque ¢ superior
a univocidade e corresponde 3 natureza do ser” (Cartaz 11, p. 245)

143 O ebogo continua “Ofhai para as imagens dos dewses que os antigos & 05 antiquissimos nos legaram: sua
natureza ¢ ambigia e de muitos sentidos (p. 87),

144 1) 4,16 "Deus & amor quem permanece no amor permanece em Deus, ¢ Deus nele”,

145 O esbopo continua: “Cruem disrorce esra e ourrss palavras ¢ um brincalhiio, pois ndo respeita a palavra
falada. Presta atendo, tu ganhas a t mesmo a partic daquilo que 1&s auem livee, To lés num liveo ranto para
dentro coma para fora” (p. 85).
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(Quando o herdi havia sido assassinado. o sentido reconhecido como absur-
do, quando todo o tenso descia ruidosamente de nuvens prenhes, quando tudo
se havia rornado covarde e pensava na propria salvagio, tomei consciéncia en-
tio do nascimento de Deus'*. O Deus inclinou-se para mim em meu coragao,
quando eu estava perturbado por escarnio e admiracio, por pesar e sorriso, por
sim e nio.

[¥a fundicio dos dois nasceu o dnico. Ele nasceu como erianca de minha
propria alma humana, que como uma virgem a concebeu com muito temor.
Corresponde assim 4 imagem que os antigos nos legaram disto'”. Mas quando
a mie, minha alma, estava gravida de Deus. eu niio o sabia. Pareceu-me inclu-
sive como se minha alma fosse o proprio Deus, ainda que ele 56 morasse em
seu corpo',

E assim cumpriu-se a imagem dos antigos: eu perseguia minha alma para
matar a crianga dentro dela, Pois eu sou também o pior inimigo de meu Deus™,
Mas reconhecia que também minha hostilidade esta decretada em Deus. Ele é
zombaria, 6dio e raiva, pois também isto ¢ um caminho da vida,

Dievo dizer que o Deus ndo podia vir a ser antes que o herdi tivesse sido as-
sassinado, O herdi, como nés o entendemos, tornou-se inimigo de Deus, pois o
heroi € perfeicao. Os deuses invejam a perfei¢io do ser humano, pois o perfeito
nio precisa dos deuses. Mas como ninguém ¢ perfeito, precisamos dos deuses.
s deuses amam o perfeito, pois é o caminho total da vida. Mas os deuses nio
estdo com aquele que gostaria de ser perfeito, pois ¢ um imitador do perfeito™.
A imita¢io foi um caminho da vida, quando o ser humano ainda precisava do
exemplo heroico’™. A maneira de ser do macaco ¢ um caminho da vida para o

macaco, e para o ser humano, enquanto € amacacgdo. O amacacado do ser hu-

14ty O ebog corripidn e “nasetnentechrmeve” (concepin de wm) Deus (p 74).

147 Referéncia 3 Virgem Maria

148 Cf nota 57 p 122

149 Parece nma referéncia ao ferimento de Tedubar no Liber Secundis, cap. B, Primeden Dia, CF adinnee, po2g7

150 A importincia da totalidade sobre a perfrigio ¢ tema importante na obea posterior de Jung, CF Akw
{1951). OC, 9/, § 123, - Mysteriom dmfumctionds (1955). O, 1, § 616

151 Em 1916, Jung escrevew: "0 homem possui uma faculdade muito valiosa para os propésitos coletivos,
mas extremamente nociva pars & individusgio: sua vendinein i imitagds. A psicologia coletiva ndo pode
prescindit da imitagio” ("A estrumira do inconsciente”. OC, 7, § 463) . Em “A psicologia do arquétipo
dz eriznga” (1940), Jung escreveu subre o perigo da identificacio com o hersi: “Tal identificagio é
frequentemente obstinada e prencupante para o equilibrio animico. S¢ esma identificagio puder ser
dissolvida arraveés da redugio da conscidneia 3 sua medida humana. a figura do herod vai diferenciar-se
gradativamente até o simbolo do si-mesmo” (O, 91, § 303).
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mano dura por um espago de tempo colossal, mas chegard o tempo em que vai
cair um pedago do amacacado do ser humano.

Sera um tempo de salvagio e de descida da pomba e do fogo e salvacio
erernos.

Entio nio havera mais nenhum heréi ¢ ninguém que o possa imitar. Pois, a
partir desse tempo, toda imitacio é amaldicoada. O novo Deus ri da imitacio
e do seguimento. Ele nio precisa de repetidor e de nenhum discipulado. Ele
forca a pessoa atraves dele mesmo. O Deus € seu proprio partidirio na pessoa,
Ele imita a si mesmo.

Pensamos que em nos ha o individual e que fora de nés hd o geral. Fora de
nos ¢ geral em relagdo a fora de nés, mas ¢é ser individual em relagio a nés. Em
nos € ser individual em relacio a nds, mas geral em relacio a fora de nés. Somos in-
dividuais quando estamos em nés, mas gerais em relagio a fora de nds. Mas quando
estamos fora de nds, somos individuais ¢ egoistas no geral. Nosso si-mesmo sofre
necessidade quando estamos fora de nés e assim preenche com suas necessida-
des o geral; desta maneira o geral é falsificado em relagdo ao individual, Quando
estamos em nos, preenchemos a necessidade do si-mesmo, nés prosperamos,
tornamo-nos conscientes das necessidades do geral ¢ podemos satisfazé-las'™,

Quando colocamos um Deus fora de nos, ele nos arranca do si-mesmo,
pois o Deus ¢ mais forte do que nos. Nosso si-mesmo sucumbe 4 miséria. Mas
quando o Deus entra no si-mesmo, entdo ele nos arranca do fora de nos'™.
Chegamos ao ser individual em nés. Assim o Deus torna-se geral em relagio ao
fora de nos; individual, porém, em relagiio a nés. Ninguém possui meu Deus,
mas meu Deus possui a todos, inclusive a mim. Os deuses de todas as pessoas
individuais possuem sempre todas as outras pessoas, inclusive a mim mesmo.
E assim € sempre apenas o tnico Deus apesar de sua multiplicidade. A ele per-
tences em ti mesmo, mas sO pelo fato de teu si-mesmo te prender, Ele te prende
no prosseguimento de tua vida,

152 Jung shordou a questio do conflite entre individuagio & coletividade em 1916, em “Individuigio e
coletividade™ OC, 18, § 1103

153 Cf comenririos de Jung em *Individuagio ¢ coletividade” de que o individuo precisa agora consolidar-se,
separanda-se totalmente da divindade e tornandao-se ele mesmo. Com isso e 30 mesmo tempo separ-se da
sociedade. Exteriormente mengulha na solidio ¢, internamente, no inferns, no afastamento de Deus™. OC,
18,5 1103
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) herdi tem de sucumbir por eausa de nossa redenciio, pois ele é exemplo ¢
exige imitacio. Mas a medida da imitagio estd cheia™. Nds devemos ser salvos
para a soliddo em nos e para Deus no fora de nés. Ao entrarmos nesta solidio,
comega a vida de Deus. Quando estamos em nos, o espago fora de nds estd
livre, mas repleto de Deus.

Nosso relacionamento com as pessoas passa por este espago vazio, portan-
to através de Deus. Mas antigamente passava pelo egoistico, pois estavamos
fora de nos. Por isso me disse previamente o espirito, que a friagem do espago
cosmico se depositaria sobre a terra®™, Com isso, mostrou-me em imagem que
Deus vai colocar-se entre os seres humanos com o chicote da friagem glacial
e tocar cada individuo para o calor de seu proprio rebanho claustral. Pois as
pessoas vagueavam como doidas fora de si.

A ambigio egoista procura ao final a si mesma. Tu te encontraris a ti mesmo
em tua ambigio, portanto nio digas que a ambigdo é furil. Se tu ambicionas a ti
mesmo, geras no abraco a ti mesmo o Filho de Deus. Tua ambigio é o Deus-Fai,
teu si-mesmo a deusa-mie, mas o Filho é o novo Deus, teu senhor.

Quando abragas teu si-mesmo, parece-te que o mundo ficou frio e vazio. E
neste vazio que entra o Deus que vird,

Quando estds em tua soliddo e todo espaco ao teu redor se tornou frio e
infinito, entdo te afastaste das pessoas, mas ao mesmo tempo chegaste perto
delas como nunca antes. A ambicio egoista conduziu-te apenas aparentemente
as pessoas, mas na verdade conduziu-te para longe delas ¢ no final a ti mesmo
naquilo que estava mais longe para ti ¢ para as outras pessoas. Mas se estiveres
na soliddo, teu Deus vai conduzir-te ao Deus das outras pessoas ¢ com isso a
verdadeira proximidade, a proximidade do si-mesmo na outra pessoa.

Quando estds em ti mesmo, tomas consciéncia de reu ndo poder, Has de
perceber quio pouco ¢és capaz de imitar herdis e tu mesmo seres um herdi.
Portanto, ndo mais obrigards os outros a serem herdis. Eles sofrem do nio po-
der como tu. O nio poder também quer existir, mas ele vai perturbar vossos
deuses. [BP v(r)] /

154 Uma interpretagio do assassinato de Sieglried no Cier Primi, cap, vil, "Assassinate do herdi™,
155 Refere-se a0 sonho mencicnado no prilogo. p. 107
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Mysterium.
Encontro

[TH v(v)]
Cap. ix.

Ma noite em que meditei sobre a natureza de Deus, veio-me 2 mente uma
imagem: eu estava deitado numa profundeza escura. Um homem velho estava
diante de mim. Tinha a aparéncia de um daqueles antigos profetas'™. A seus
pés havia uma cobra preta. A certa distineia vi uma casa cheia de colunas. Uma
linda moga saiu da porta. Caminhava inseguramente, e percebi que era cega. O
velho me acenou e eu o sigo para a casa ao pé de um rochedo muito alto. Atris
de nés vem rastejando a cobra. No interior da casa reina a escuridio. Estamos
num saldo alto com paredes cintilantes. No plano de fundo ha uma pedra de
aquarela clara. Quando olhei no seu reflexo, apareceu-me a imagem de Eva, da
arvore e da serpente. Depois avistei Ulisses e seus companheiros no vasto mar.
De repente abriu-se a direita uma porta para um jardim iluminado pelo sol.
Saimos, e o velho me falou: “Sabes onde estas?”

Eu: “Sou aqui um estranho e tudo € maravilhoso, assustador como um so-
nho. Quem és "

E: “Eu sou Elias' e esta é minha filha Salomé™®,

Eu: A filha de Herodiades, a mulher sanguinaria®”

E: “Por que julgas assim? Tu vés, ela é cega. Ela é minha filha, a filha do
profeta”.

156 Mo Liveo Negro 2, Jung observa: “com barba grisalha « veste oriental” (p. 231)

157 Elias foi um dos proferas do Antigoe Testamento Aparece pela primeira vez em 1R 17, trazendo uma
mensagem de Deus a Acab, rei de lsrael. Em 1953, o carmelita Pére Bruno escreveu a Jung pergunrando
como s catabelecia a existéneia de um arquétipo. Jung responden tomando Elias como exemplo,
descrevendo-o como um personagem alamente mitico, o que néo o impedia de ter sido provavelmenoe
uma figura historica: Aproximande descrigoes de Elias feitas ao longo da hisvoria, Jung descreven-o
oo wm arquetipo vivo”, que representava o inconsciente coletivo e o si-mesma. E observou que esse
arquétipo constelado deu origem a novas formas de assimilagio e representava uma compensagio por
parte do inconsciente (OC, 18, § 1518-1531),

158 Salomé era filha de Herodiades e enteada do rei Herodes. Em M1t 14 € Me 6, Jodo Barista havia dito 3o
rei Herodes que ndo Ihe eri licito estar casado com o mulher de seu irmio, e Herodes colocou-o na prisia
Salomé (que nio ¢ nomeada, mas simplesmente chamada filho de Herodiades) dangou diante de Herodes
no aniversdrio deste, e ele prometen dar-lhe tado que ola descjasse. Ela pediu a cabega de Jodo Barista,
que enrdo fod decapitade, Mo final do séeulo XTX, 2 figura de Salomé fascinou pintores ¢ escritores, entre
os quais Guillaume Apollinaire, Gustave Flanbert, Stéphane Mallarmé, Gustave Morean, Oscar Wilde e
Franz von Stuck, recebendo destaque em muitas obras, CE DITKSTRA, B, fdolr of Perversity: Fantasics of
Feminine Evil in Fin-de-Siscle Culrure. Nova York. Ohford University Press, 1986, p. 379-398,
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Eu: “Que milagre vos uniu?”

E: *“Nenhum milagre. Foi assim desde o comego. Minha sabedoria e minha
filha sio uma coisa 54",

Fiquei estupefato, nio consegui entender.

[: "Pensa bem: sua cegueira e minha visdo fizeram de ndés companheiros
desde a eternidade”.

Eu: “Perdoa minha perplexidade, estou mesmo no submundo?”

S; "Tu me amas?”

Eu: *Como posso amar-te? Como chegas a esta pergunta® 56 vejo uma coi-
sa: tu és Salomé, um tigre, o sangue do santo estid grudado em tuas mios. Como
poderia amar-te>”

5: "Ti1 vais me amar™.

Euw: "Eu? Amar-te? Quem te da o direito de tais pensamentos?”

5:"Eu te amo”™,

Eu: “Afasta-te de mim, tenho horror de ti, fera”.

5: “Estas sendo injusto comigo. Elias ¢ meu pai ¢ conhece os segredos a
fundo. As paredes de sua casa siio de pedras preciosas. Seus pogos contém dguas
com forga curativa e seu olho vé as coisas futuras. E o que ndo darias tu por um
s6 olhar nas coisas infinitas daquele que vem? Nio valeriam para ti até mesmo
um pecado?”

Eu: “Tua tentagio € satanica. Eu anseio pelo mundo do alto. Aqui ¢ horrivel.
Como o ar estd carregado e pesado!”

E: "0 que queres® Podes escolher”.

Eu: “Mas eu ndo perten¢o aos mortos. Fu vivo a luz do dia. Por que devo
atormentar-me aqui por causa de Salomé, se ji tenho o bastante em suportar
minha propria vida®”

E: “Escutaste o que Salomé disse”.

Eu: “Nio consigo acreditar que tu, o profeta, podes reconhecé-la como filha
e companheira. Ela nio foi gerada de semente infame? Ela nio foi pura cobica
e luxdria eriminosa®”

E: "Mas ela amava um santo™.

Eu: “E derramou ignominiosamente seu precioso sangue”.

E: “Ela amava o profeta que anunciava o mundo do novo Deus. Amava-o,
entendes? Pois ela é minha filha”.

Eu: “Pensas tu que, pelo fato de ser tua filha, ela amava em Jodo o profera,

o pai?”
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E: “Em seu amor podes reconhecé-la”.

Eu; “Mas como ela o amava? Chamas isto de amor?”

E: "0 que era entio?”

Eu: *Fico horrorizado. A quem nio causaria horror se Salomé o amasse?”

E: "Tir és medroso? Pensa bem, eu e minha filha somos um desde eternidades”,

Ew: *Tu me propdes enigmas terriveis. Como ¢ possivel que esta mulher
depravada e tu, profeta de reu Deus, sejais um?”

E: “Por que te admiras? Tu vés que estamos juntos”.

Eu: *O que vejo com meus proprios olhos, isto ¢ precisamente o inconce-
bivel para mim. Tu, Elias, que és um profeta, a boca de Deus, e ela um monstro
sedento de sangue, Vs sois o simbolo dos mais extremos opostos”.

E: "N ods somos reais, e nio um simbolo”,

Vi como a cobra preta subiu na drvore e se escondeu nos galhos. Tudo ficou
escuro e incerto, Elias ergueu-se, eu o segui e voltamos em siléncio pelo salio™®.
A divida me dilacerava. Tudo é tdo irreal e, assim mesmo, resta um pedaco de
meu desejo. Serd que voltarei? Salomé me ama, eu a amo? Ougo musica selva-
gem, o tambor, uma noite abafada de luar, a rigida-ensanguentada cabega do
santo'™ — sou tomado pelo medo. Precipito-me para fora. E noite escura em
torno de mim. Quem matou o hersi? Salomé me ama por causa disso? Eu a
amo e por isso matei o herai? Ela € uma com o profeta, uma com Jodo e tam-
bém uma comigo? Ai, era ela a mio de Deus? Eu niio a amo, eu a temo. Entdo o
espirito da profundeza falou para mim e disse: “Nisso reconheces sua forca de
Deus”. Tenho de amar Salomé?™

159 Mo Livee Negre 2, Jung observa: “0 cristal huzia fracamente. Penso novamente na imagem de Ulisses,
como eircummvegon & itha rochosa das sereias na longs viagem sem mme Devo eu, ndo deve eu®” (p. 74)

160 Isto &, o cabecn de JoSo Batista,

161 Mo Semindrio de 1925, Jung contou novamente: “Usei a meama eéenica da descida, mas desta ver fud
masitoy mais fundo. A primeira vez devo dizer que chegeed a uma profundidade de sproximadamente mil
pés, mas desta vex foi uma profundidade cismica. Foi como ir aré 4 hea, ou comio g sensagio de pular no
espago vazio, Primeiro a imagem mental fol de uma crarera, ou de uma cadeia de montanhas, e minha
associacio sensivel foi a de um morto, como se ex fosse uma vitima. Era o estado de espirito da terra do
além. Pude ver doss pessoas, um velho de barba branca e uma povern muito bonita. Presumi que eram
reads ¢ prested atendio ao que estavam dizenda. O velho disse que era Elias ¢ eu figuei muito chocado,
mas cla era ainda mais permrbadora porque era Salomé. Fu disse para mim mesmo que havia uma
exeranha mistura: Salomé ¢ Elas, mas Elins assegurou-me que ele e Salomé estavam juntos desde woda
 erernidade. Também isto perturbou-me. Com eles-éstava uma serpente negra que tinha simpatia por
mim. Ative-me a Elias como o mais mzodvel do grupo, pois parecia ter juizo. Eu estava excessivamente
hesitante quanto & Salomé Tivemos uma longa conversa, mas eu néo entendi,. Evidentemente, pensei que
o fate de meu pai ser clérigo era 3 explicagio para o fato de eu ver figuras como esta, (0 que pensar deste
velho? Salomé ndo devia ser rocada. 56 muito mais rarde & que achei perfeitamente naviral n associagio
dela com Elins. Sempre que alguém empreende viagens como esta encontra uma jovem ¢ um velho™
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[2] “Fste fogn, que eu v, & mew fogo, ndo o vosse jogo. E men segredo, mido o wosso, Nido podeis
fmitar-me. Mew segredo permanece virginal e meus mistérios sdo invioldveis, pertencem a mim ¢ ndo

podem jamais pertencer-vos, Vis tendes os vossos'™.

Quiem entra no gue é seu precisa tatear pelo proximo, precisa apalpar seu caminho pedra por pedra.
Precisa abragar o initdl ¢ 0 valioso com o mesmo amor. Uma montanha é um nada, e um grdo de areia
oculta reinos ou também ndo. O fulgamento precisa abandonar-te, inclusive o saber, mas sobretudo o

orgulho, ainda que repouse sobre méritos. Rem pobre, miserdvel, lumilde, ignorante, passa pela porta.
Vira fua raiva conira ti mesmo, pois s T estorvas a ti mesmo tanto no contemplar como no viver. O
Jjogo dos mistérios é delicado como o ar ¢ fimaca ténue, ¢ tu és matéria bruta, de peso incomodo. Mas
tua esperanca, que ¢ tew maior bem ¢ mator poder, deta ir em frente ¢ servir-te de guia no mundo da
escuriddo, pois ela ¢ da mesma substdncia que as conformagdes daguele mundo™ [ Imagem v(v)].

() cendrio do jogo dos mistérios ¢ um lugar fundo como a cratera de um
vulcio. Meu interior profundo ¢ um vulcdo que langa para fora a lava incan-

descente do que nunca se formou, do indiscernivel. Assim meu intimo d4 a luz

(nrrodsacrion 0 fuengtan Prpchology, p. 68-60), A seguir, Jung refere-se a exemplos deste tipo presentes na obra
de Melville, Meyrink, Rider Haggard e na lenda préstica de Simao Mago (cf adiante, n. 154, p 487),
Kundry e Klingsor do Parsifal de Wagner (cf adiante, n. 221, p. 3225.) £ na Hyprerotomachia de Francesco
Colonna. Em Memérias, ele disse a respeito da serpente "Mos mitos a serpente estd frequentemente
associada a0 heedi. Existem mumerosos relatos de sua afinidade .. Por isso a presenga da serpente era um
indicio de um mite do herdi” (p. 206), A respeito de Salomé, Jung disse: "Salomé ¢ uma figura da mimt.
Ela é cega porque niio vé o sentido das coisas, Elias € a figura do velho profets sibio e representa o fator
de inteligineia ¢ conhecimenno; Salomé represenia o elemento erdtico, Poder-se-ia dizer que as duas
figuras sio personificacies de Logos ¢ Eros. Mas esta defimigiio seria excessivamente inteleenual. Fae mais
sentido deixar as figirts serem o que elas foram para mim naguele tempo — a saber, acontecimentos

¢ experiéncins” (Tmtroduction o fumgia Pychelogy . p. 06-97). Em 1055/1956, Jung escrevew "Partindo de
consideragies puramente psicologicas, procurei em outro lugar caracterizar a consciéncia masculing com o
concelto de Lopes e 2 femining com o de Eroi. Assim, por 'Lopgos’ entendi odisn'nguir. ]u]ga.re recoflecer e
por 'Eros” entendi o por em relagio” (Mysteriom comiunctionss. (0C, 14, § 224). Sobre a interpretagio que Jung
ds de Elias ¢ Salomé em rermos de Logos ¢ Eros respectivamente, of. apendice B, “Comentanios”,

162 O pbogo corviida teim; Reflesio dowrinal (p. 86). O edwo = o edago corripide tém- “Tsto, meus amigos. & um
jogo de mistérios para o qual o espirite da profundeza me trastadow. Eu havia conhecido o-naseimente-
dlerswrwer-Blees [a concepedn], e por isso o espirito da profundeszs me deixou participar das ceriminias
subterraness que deveriam instruir-me aobre as intengbes @ obras de Dews. Através desses jogos deveria eu
ser iniciadn nos mistérios da sabvagio™ (shege corripdo p. 86)

163 O shopr continua: "No mundo renovade nio podeis possuir nada exteriormente, a ndo ser que vos
MeS0s o Cricis 3 partic de vos, Ti 86 podes entrear em peus proprios mistérios. O espirito da profundeza
term outra coisd a te ensinar do que a miom, Eu s devo inﬁ'rrm_a.r-vm sobre o novo Dews ¢ sobre as
ceriménias ¢ mistérios de seu servign. Mas este & o caminbo. E a porta das rrevas”™ (p o).

a4 ¥ esbopo continua: " jogo dos mistérios realison-se no mais profundo de meu ser intimo, que &
precisaments aquele outro mundo Ti precisas prestar atencan, @ tambeém wm mundo e sua realidade
¢ grande ¢ assustadora. Ta choras e ris, tremes ¢ ds viges poreja de 1 o seor do medo da more. O jogo
dos mistérios representa a mim mesma e, através de mim, ¢ representado de novo aquele mundo ao qual
pertengo. Portanto, meus amigos. aprendeis daguilo que vos digo aqui muita coiss sobre o mundo ¢,
atravis dele, sobre wos. Mas com 1580 ndo pl.-rncircslu nada de vosos musterios, sim, vosso camimbo esta
mais escuro do que antes, pois mew exemplo vai ser wm estorve para vos em vosso caminho, Vos podeis
SEguir-me. mas ndo em meu caminbo, @ sim no vosso” (p. 1oa),

165 Isto retrata a cena na fantasia
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filhos do caos, da mide primeva. Quem entra na cratera vira matéria cadtica,
derrete-se. O formado nele se dissolve ¢ se une de forma nova com os filhos do
caos, os poderes das trevas, os dominadores e sedutores, os coercitivos e alicia-
dores, os demoniacos e divinos. Essas forcas ultrapassam de todos os lados meu
determinado e limitado e me unem com todas as formas e com todos os seres e
coisas distantes, pelas quais sou informado sobre seu ser e sua natureza.

Pelo fato de eu ter caido na fonte do caos, no primordial, torno-me eu mes-
mo refundido na unido com o primordial que ¢ ao mesmo tempo o que ja foi
¢ o que serd. Em primeiro lugar, chego ao primordial em mim. Mas assim, por
ser parte da matéria do mundo e da constitui¢io do mundo, chego também ao
primordial do mundo em geral. Como ser formado e determinado participei
da vida, mas s6 através de minha consciéncia formada e determinada e por
meio disso no pedago formado e determinado do todo césmico, mas ndo no
nio formado e indeterminado do mundo, que também me é dado. Mas s ¢
dada minha profundeza, nio minha superficie, que ¢ consciéncia formada e
determinada.

Os poderes de minha profundeza sao o predeterminar e o prazer™™. O pre-
determinar e o pensar prévio'” sio o Prometeu'™®, que, mesmo sem ideias de-
terminadas, dd forma e determinagio ao cadtico'™, que cava os canais e apre-
senta o objeto ao prazer. O pensar prévio também esta antes do pensar pro-
priamente dito. Mas o prazer ¢ a forca que, sem forma e determinacio, deseja
e destroi formas. Ele ama a forma que ela assume em si, mas destrdi a forma
que ela nio assume. O que pensa previamente é um vidente, mas o prazer é
cego. Ele ndo prevé, mas deseja aquilo que toca. O pensar prévio nao tem forga
¢ por isso ndo ¢ movente. O pensar prévio precisa do prazer para alcangar a
configuragio. O prazer precisa do pensar prévio para chegar 4 forma de que
necessita”. Quando o prazer niio tem o formante vai diluir-se no multiforme
e, através de intermindvel particio, ficara despedagado e impotente, perdido no

166 Uma interpretacio subjetiva das figuras de Flias e Salomé

167 Mo esbop corripide “Predeterminar ou pensar previamente” ¢ substituido por "a ideid”. Esta substituigio
oeorre durante o resto desta segio (p. 89).

168 Na mitologia grega, Prometen crion a humanidade a partir do barro. Ebe podia predizer o futuro e sen
nome significa “previsdio”. Em 1921 fung escreven uma extensa andlise do poema épico de Carl Spitteler
Prometiess und Epimethens {1881) junto com o Prometheus Fragment (1773) de Goethe (Tipes Prmbipios, OC, 6, cap 5).

169 O esbopo corrigid tem: “limitacio” (p. 89).

170 O mhogo comtinua: “Por daso veio @ mim o pensador prévio como Elizs, o profeta, e o prazer como Salomé”

(p.103),
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infinite. Se uma forma nfo toma para si o prazer ¢ o condensa ndo pode chegar
ao mais elevado, pois ele corre como agua, sempre de cima para baixo. Todo
PmE‘r E"t“l'ﬂgi.l:E‘ a S!‘ mesmao Corre P\El’ﬂ O mar Pmﬁ.ll'ldﬂ e 'EE‘I'!TIIII'IE na morte
imovel da irradiagio no espago infinito. O prazer nido € mais velho do que o
pensar prévio, € o pensar prévio nio ¢ mais velho do que o prazer. Ambos téma
mesma idade e sdo intimamente unos por natureza, 50 no ser humano torna-se
manifesta a separagdo dos dois principios,

Além de Elias e Salomé, encontro como terceiro principio a serpente’”, Ela
¢ uma estranha entre os dois principios, ainda que ligada a ambos. A serpente
me ensina a diversidade incondicional de natureza dos dois principios em mim.
Quando olho a partir do pensar prévio para além do prazer, vejo em primeiro
lugar a repugnante e venenosa serpente. Quando sinto a partir do prazer para
além do pensar prévio, sinto primeiramente a fria e horrivel serpente’™. A ser-
pente ¢ a natureza terrena do ser humano da qual ndo tem consciéncia. Sua
maneira muda de acordo com o pais € o povo, pois € o secreto que lhe aflui da
mie-terra nutriz'™,

A condigdo terrena (mumen locf) separa o pensar prévio ¢ o prazer no ser
humano, mas nao em si. A serpente tem sobre si o peso da terra, mas também
seu mutavel e germinante, do qual tudo provém. Sempre ¢ a serpente que faz
com que o ser humano sucumba ora a um ora a outro principio de tal forma
que se torne erro. Nio se pode viver 6 com pensar prévio ou s6 com o prazer.
Tu precisas dos dois. Nio podes ficar ao mesmo tempo no pensar prévio e no
prazer, mas deves ficar alternadamente no pensar prévio e no prazer, obede-
cendo as leis respectivas, ou seja, infiel ao outro. Mas as pessoas dio preferén-
cia a um ou outro. Uns preferem o pensar e baseiam sobre ele a arte da vida.
Exercitam seu pensar e sua cautela, e perdem assim seu prazer. Por isso sio

velhos e tém um rosto severo. Outros amam o prazer, exercitam seu sentir e

171 O esbopn coneinua: "0 animal de horror morrifero que estava deitado enore Adéio e Eva” (p. 103).

172 O esbogo corriptds tem; “A serpente nfic € s um principio separador, mas também unificador™ (poor).

173 Ao comentar isto 0o semindrio de 1925, Jung observou que havia na mitologia muitos relaos da relagio
entre um herdi ¢ wma serpente, de modo que a presenca da serpente indicava que “serfi novamente um
mito do herai” (po 89}, Mostrou um disgrama de wma cruz com Racional/ Pensamento (Elias) no alio,
Sentimento (Salomé) ao pé, Trrscional Tntuigo (Superior) 3 esquerda e Sensagio/Inferior (Serpenre) a
dircita (p. 90). Jung interpreton & serpente negra como a libido introvertida: "A seepente descncaminha
aparentemente o movimento pacologieo para o reino de sombras, mortos e ImEpeTs falsas, mas tambem
para a terra, para a concretizacio . Na medida em que a serpente leva para as sombras, el desempenha a
fungio da antms; ela leva vocd para as profundezas, conects o superor e o inferior.. a serpente ¢ também o
simholo da sabedoria” (Trmodiction e fusgian Prychology. p. 102-103).
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vivenciar. Perdem assim o pensar. Por isso siio jovens e cegos, Os que pensam
baseiam o mundo sobre o pensado, os sensitivos, sobre o sentido. Tuencontras
verdade e erro em ambos.

A exemplo da serpente; o caminho da vida ziguezagueia da direita para a
esquerda e da esquerda para a direita, do pensar para o prazer e do prazer para
o pensar. Portanto, a serpente é um adversario e simbolo da inimizade, contudo
uma ponte sabia que liga direita e esquerda através do desejo, segundo a neces-
sidade de nossa vida,

70 lugar onde Elias e Salomé moram juntos ¢ um espago escuro e claro, O
espaco escuro € o espago do pensar prévio. Ele € escuro, por isso aquele que o
habita precisa de visio'™. Este espago € limitado, por isso o pensar prévio nio
conduz a uma vasta amplidio, mas i profundeza do passado e do futuro. O
cristal é a ideia formada, que brilha no passado vindouro.

Eva | e a serpente me mostram que meu proximo caminho me leva para o
prazer e dai outra vez para um longo caminho errado, como Ulisses. Ele nave-
gou no erro quando astuciosamente sentiu prazer em Troia”™. O jardim lumi-
noso ¢ o espago do prazer. Quem o habita ndo precisa da visio'™; ele sente o
infinito'™. Uma pessoa que pensa e que desce para seu pensar prévio encontra
um proximo caminho no jardim de Salomé. Por isso a pessoa que pensa teme
seu pensar prévio, apesar de viver com base nele. A superficie visivel ¢ mais
segura do que os subfundamentos. O pensar protege contra o caminho errado,
por isso conduz A petrificagio.

Uma pessoa que pensa teme Salomé, pois ela quer sua cabega, sobretudo
quando ele ¢ um santo. Uma pessoa que pensa nio deve ser um santo, sendo cai
sua cabega. Nio ajuda nada esconder-se no pensar. La te alcanca o entorpeci-
mento. Deves voltar ao teu pensar prévio maternal para tomar renovagio. Mas
o pensar prévio conduz a Salome.

174 O esbogo continua “Seguindo Elias e Salomé, sigo os dois principios em mim ¢, atravds de mim, no mundo
do qual son parte” (p. 106)

175 O3 eshago porrigidn tem: °1 e, do pensar E sem pendar 1o se capta nenhwma ideia” (p oa),

176 O abaje continua: *0 que seria de Ulisses sem a viagem errada®” (p. 107}, O abo comipils acrescenta:
“Mino teria havido Odisseia” (p. 9a),

177 Ohesbopo corripido tem: * Bemn mais do prazer. a fim de usafruir do fardim” (p. 93),

178 Croshogs corvfpide tem: “¢ impressionante que o fardim de Salomé Rgue tio pero do salio respeitivel &
miisteriose das ideias. Exvoaga por isso tm respeiro pensante ou tabvez mesmo um temor diante da idea,
devida & sua proximidade do paraise?” (p. 92).

fob. v{r}
feitv}
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" Porque fui um pensador e porque avistei o principio hostl do prazer a
partir do pensar prévio, pareceu-me ele ser Salomé. Se tivesse sido um senti-
mental e tivesse tateado para além, para o pensar prévio, teria me parecido a
um didimon serpentiforme, caso o tivesse enxergado. Mas eu teria sido cego. S0
teria sentido coisas escorregadias, mortas, perigosas, crengas ultrapassadas, coi-
sas desinteressantes, coisas adocicadas e teria me afastado com o mesmo horror
com o qual me afastei de Salomé.

Os prazeres da pessoa que pensa sdo maus, por isso ela ndo tem prazer.
Os pensamentos do sentimental™ sio maus, por isso ndo tem pensamentos.
Quem prefere pensar a sentir'™ deixa apodrecer seu sentir™ no escuro, Nio
amadurece, mas faz brotar no mofo trepadeiras doentias que nio alcancam a
luz. Quem prefere sentir a pensar, este deixa seu pensar no escuro, onde tece
sua teia em cantos sujos, tramas desoladoras em que ficam presas moscas e
mariposas. O pensador sente o repugnante dos sentimentos, pois o sentimento
nele ¢ sobretudo repugnante. O sensitivo pensa o repugnante dos pensamen-
tos, pois o pensar nele ¢ sobretudo repugnante. Portanto, a serpente estd entre
aquele que pensa e aquele que sente. Sio mutuamente veneno e terapia.

No jardim teve que se revelar para mim que eu amo Salomé. Este conheci-
mento me atormentou, pois ndo o havia imaginado. O que um pensador nio
pensa, ele acha que nio existe e o que um sensitivo nio sente, ele acha que nio
existe. Tu comegas a vislumbrar o todo quando dominas teu contraprincipio,
pois o todo repousa sobre dois principios que nascem de uma 56 raiz'.

Elias dizia: “Em seu amor deves reconhecé-la". Nio so tu santificas o objeto,
mas o objeto santifica também a ti. Salomé amava o profeta, e isto a santificava.
O profera amava a Deus, e isto o santificava. Mas Salomé ndo amava a Deus, e
isto a dessantificava. O profeta nio amava Salomé, e isto o dessantificava. Por-
tanto eram veneno ¢ morte um para o outro. (Jue o pensador receba seu prazer

e o sentimental, seu préprio pensar. Isto conduz ao caminho™.

179 O esbop continua: “Eu era um pensador. O que poderia cansar-me maior sdmiragio do que o unido
interna dos principios hostis do pensar prévio ¢ do prazer?” (p, 108)

180 Em vex disso, o ehope corrigidn pem: “que sente prazer™ (p. 94).

181 Mo shoe orrigid esed: "prazer” (p. 24).

182 Mo eshoge coreipido estd: "prazer” (p. 94)

183 O esbopo continua: “vomo disse um de vossos poetas: 'O poco suporta dods ferros™ (p. 110

184 Em 1913 Jung apresentou seu ensaio “A questio dos tipos psicolégicos”, no qual notava que a libido
ou energia paiguica num individuo estava dirigida carscreristicamente para o objeto (extroversio) ou
para o sujeite {introversio) (O, 8). A partir do verdo de 1915, ele manteve sobre esxa questdo wma
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Instru(;ﬁo

[IH vi(r}]
Cap. x.

Na noite seguinte™ fui conduzido a uma segunda imagem: estou de pé na
profundeza rochosa que me parece uma cratera. Diante de mim vejo a casa
cheia de colunatas. Vejo Salomé andando para a esquerda ao longo da parede
da casa, apalpando o caminho como cega. E seguida pela serpente. Na porta
estd o velho, que me acena. Hesitante, eu me aproximo. Chama Salomé de vol-
ta. Parece uma pessoa doente. Nio consigo descobrir nada de sua maldade em
sua natureza, Suas maos sdo brancas e scu rosto, de expressio meiga. Diante
dos dois esti a serpente. Estou diante deles, sem jeito, como um garoto bobo,
dominado pela indecisio e ambiguidade. O velho me olha perquiridor e diz:
" que queres aqui?”

Eu: “Perdoa, ndo € impertinéncia nem presungdo que me trazem aqui. Estou
aqui como por acaso; nio sei o que quero, Um desejo, que ficou ontem em mim
em tua casa, foi que me trouxe aqui. V&, profeta, estou cansado, minha cabega
estd pesada como chumbo. Estou perdido em minha ignorincia. Ja brinquei
demais comigo. Foram jogos hipoeritas que eu fazia comigo, e todos me te-
riam causado repugnincia se eu nio tivesse sido esperto de jogar no mundo das
pessoas o que os outros de nos esperam. A mim me parece que seria mais real,
Contudo nio gosto de estar aqui”.

Calados, Elias e Salomé entraram na casa. Fui atras com relutincia. Aror-
mentava-me um sentimento de culpa. Seria ma consciéncia? Gostaria de voltar,

mas nio posso. Eston diante do jogo incendidrio do cristal ﬁ.l.l.gu.rantt Vejo

extensa correspondéncia com Hans Schmid, em que ele agera caracterizava os introvertidos como
sendo dominados pefa fungio do pensar ¢ os extrovertidos como smdo dominados pela funggo do
semtin Camcterizou também os extrovertidos como sendo dominados pelo mecanismo de prazer-dor,
procurando encontrar o amor do objeto, e inconscientemente buscando o poder tirinico, O introvertidos
buscavam inconscientemente o prazer inferior e precisavam ver que o objeto era tunbém wm simbaolo de
seu prazer A 7 de agoseo de 1915, Jung escreven & Schmid, "0 apostes previsem ser equalibrados na proprio fadividn
(ISELIN. HK. (org). Zur Enisicang von C.G._ jungs “Peychologischen Typen”, p. 66, Esta ligagiio entre pensar
e introversdo e entré sentir e extroversio fol mantida em sua andlise deste rema em 1957 em “Paicolapls
oy prncesms fmcosclemtes”. Em Tipos Prioliplons, em 1921, este modelo haviz-se expandido para englobar dois
grandes ripos de atitude de introvertidos e extrovertidos, ulteriormente subdivididos pela predominincia
de uma das quatra Fungies psicoldgicas de pensar. sentir. sensaglo ¢ inmigho

185 12 de dezembro de 1913. Em 19 de dezembra de 1913, Jung deu uma palestra na Associagio Pricanalitica
de Zurigue sobre "A psicologia do inconsciente”
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no brilho a mie de Deus com a crianga. Diante dela esta Pedro em adoracio
— Pedro sozinho com a chave — o Papa com a tiara triplice — um Buda senta-
do imével no eirculo de fogo ~ uma deusa ensanguentada de quatro bragos™
— Salomé ¢ aquilo com as mios torcidas em desespero™ — isto me envolve, é
minha propria alma e agora vejo Elias na imagem da pedra.

Elias e Salomé estio diante de mim sorrindo.

Eu: “Este olhar é angustiante, e o sentido dessas imagens ¢ obscuro para
mim, Elias; gostaria de pedir-lhe, da luz".

Elias se afasta em siléncio e vai em frente para a esquerda. Salomé vai para
a direita e entra numa arcada. Elias me conduz a uma sala ainda mais escura.
No teto estd pendurada uma limpada de luz avermelhada. Sento-me numa
cadeira, esgotado. Elias esta diante de mim, encostado num ledo de marmore,
no meio da sala.

E; “Estis com medo? Tua ignordncia acusa de culpa tua md consciéncia. Nio
saber e culpa, mas tu presumes que a necessidade de saber proibido seja a causa
de teu sentimento de culpa. Por que achas que estas aqui?”

Eu: "Eu ndo sei. Eu mergulhei neste lugar quando eu, ignorante, desejei o
nio ignorado, E assim estou aqui, admirado e confuso, um portio ignorante.
Eu percebo coisas maravilhosas em tua casa, coisas que me assustam e cujo
significado desconhego™

E: “Nio seria tua lei estar aqui, sendo como estarias aqui?”

Eu: “Acomete-me o sentimento de fraqueza mortal, meu pai”,

E: “Tu foges. Nio podes livrar-te de tua lei”.

Eu: “Como posso livrar-me daquilo que me é desconhecido, que nio posso
atingir nem com sentimento € nem com pressentimento?”

E: “Tu mentes. Nio sabes que tu mesmo conheceste o que significa quando
Salomé te ama®”

186 O esbopo continua: “Kali® (p 113)

187 Lo Megro 2; “ora aguela figura branca de menina com o cabelo preto — minka propria alma —, om aguels
figura branca de homem, que naquela época também me spareceu — ela é como o Molsés sentado de
Michetangelo — & Elias™ (p 84). O Moisés de Michelangelo esti na Igreja de $30 Pedro Acorrentads, em
Roma. Foi objeto de um estudo de Freud, publicadio em 1914 (The Sunderd Edition of the Complete Prycholopial
Works of Sipmund Freeed 24 vols. Vol 13, Londres: The Hogarth Press and The Institute of Psycho-analysis,
1953-1974 [org por ). Strachey]). O pronome da terceira pessoa "agquiln” idenrifica sparentemente Salome
com Kali. cujas diversas mios se retorcem mutuamente. CF nota 196, p. 350,
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Eu: “Tens razdo. Surgiu-me uma ideia duvidosa e incerta. Mas eu a esqueci
de novo”,

E: “Tu niio a esqueceste. Ela queimou fundo em teu interior. Tu és covarde?
Ou nio consegues distinguir suficientemente esta ideia de ti mesmo, de forma
que dela quisesses tomar posser”

Eu: “A ideia foi muito longe, e eu temo ideias que voam longe. S3o perigo-
sas, pois sou um ser humano. e tu sabes que as pessoas estio muito acostumadas
a considerar ideias como coisas proprias suas, de modo que acabam se confun-
dindo afinal com elas™.

E: “Vais confundir-te com uma arvore ou um animal, s6 porque os vés e
porque eles vivem contigo num mesmo mundo? Precisas ser tuas ideias, por-
que vives no mundo de tuas ideias? Tuas ideias estdo tdo fora de teu si-mesmo
quanto as drvores € os animais estdo fora de teu corpo™®.

Eu: “Entendo. Meu mundo das ideias foi para mim mais palavra do que
mundo. Eu pensei de meu mundo das ideias: elas sdo eu”.

E: “Dizes a teu mundo humano e a cada ser fora de ti: tu és eu?”

Eu: “Eu entrei em tua casa, meu pai, com o medo de um aluno de escola. Mas
tu me ensinaste sabedoria salutar'™. Também posso contemplar minhas ideias
como estando fora de mim, Isto me ajuda a voltar aquela conclusio assustadora
que minha lingua teme em pronunciar. Eu pensei que Salomé me ama porque
sou parecido com Jodo ou contigo. Esta ideia me pareceu inacreditivel. Por isso
a descartei e pensei que ela me ama porque sou muito contririo a ti, ela ama sua
maldade na minha maldade. Esta ideia foi aniquiladora”,

Elias ficou quieto. Desceu um peso sobre mim. Entiio entrou Salomé, apro-
ximou-se de mim e colocou seu brago em meu ombro. Certamente me tomou
por seu pai, em cuja cadeira eu estava sentado. Nio ousei mexer-me nem falar.

S: "Sei que ndo és o pai. Tu és seu filho, e eu sou tua irma”.

Eu: “Ta, Salomé, minha irma? Foi esta a terrivel sensacio que emitiste,
aquele inomindvel horror de ti, de teu contato? Quem foi nossa mie?”

188 Jung mencionou esta converss 0o seminario de 1925 ¢ comentow: “56 entdo aprendi o objetividade
paicoligica, 5o entio pude dizer a um paciente ‘Fique calmo, algo esti acontecendo’. Existem codsas
cnmia ratos numa casa. N se pode dizer que alguém estd errado quando tem um pensamenta. Pars
compreender o inconsciente devemes ver nossos pensamentos come acontecimentos, como fendmenos”
(I mtradsucrion 1o fumgian Prpchelogy, p. 103},

189 Em vez disso, o ebopo coerigido veim: “verdade” (p. 100)
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5: Maria”,

Eu: “Isto é um sonho infernal? Maria, nossa mie? Que loucura se escon-
de nesta tua palavra? A mie do Salvador, nossa mae? Quando ultrapassei hoje
vosso limiar, pressenti desgraga. Ai! Aconteceu. Perdeste o juizo, Salomé? Elias,
guarda do direito divino, dize: Isto ¢ um sortilégio demoniaco dos réprobos?
Como pode ela dizer semelhante coisa? Ou ambos estais fora do juizo? Vs
sois simbolos, e Maria ¢ um simbolo. Eu estou apenas confuso demais para vos
compreender agora”.

E: “Tu podes chamar-nos de simbolos com o mesmo direito que podes cha-
mar de simbolos também as outras pessoas iguais a ti. Nada enfraqueces e nada
resolves ao nos chamar de simbolos™.

Eu: “Tu me langas numa confusio terrivel. Vés quereis ser reais?”

E: *Com certeza somos aquilo que chamas de real. Aqui estamos nés, e tu
tens de nos aceitar. T tens a escolha”

Eume calei. Salomé afastou-se de mim. Olhei desconfiado ao redor de mim.
Atris de mim ardia uma chama amarelo-avermelhada num altar redondo. Em
torno da chama se deitara a serpente em forma de circulo. Seus olhos faiscavam
o reflexo amarelado. Encaminhei-me vacilante para a saida. Ao passar pelo sa-
ldo, vi andando 4 minha frente um enorme ledo. Fora era noite fria e estrelada,

[2] ®°Nio ¢ pouca coisa admitir seu desejo. Muitas pessoas precisam para
isso de um esforgo especial de sua lealdade. Muitos nio querem saber onde
estd seu desejo, pois lhes pareceria impossivel ou por demais doloroso. E, ape-

100 O erbioge corvigide tem; reflexdo (p. 103). Mo ebop e no edogo corrigide ocoere wina passagem longa. O que segue
aqui ¢ uma pardfrase: Fu me pergunto se isto & real, um mundo inferior, ou a outra realidade, & se foi @ ourr
realidade que me impeliu para i Vejo agui que Sabomé, men prazer, move-se para 2 esquerda, o lade do
impuro e man. Este movimento segue 3 serpente, que representa a resistdnia ¢ a hostilidade contra este
movimento: O prazer se afasta da porta. O pensar prévio [ebogs corrplds: *a ideia”, a0 longo de toda esta
passagenm] estd 3 pora, conhecendo a entrada para os mistérios. Por isso o dessjo funde-se nos muidtos, se o
Pensar prévio nEo o onenta e ndo o impele para 2 sua meta Se encontramas um homem que apenas deseja,
encontraremos, por tras do desejo, resisténeia contra o desejo dele. O desejo sem pensar prévio ganha
Tauito, mas ndo conserva nada, por isso seu desejo € a fonte de constante decep@o. Por isso Elias chama
de volea Salomé. 8¢ o prazer estd unido com o pensar prévio, a serpente permancee diante deles, Para ter
sucesso em alguma coisa, & preciso primeiro lidar com a resiseéneia e a dificuldade. coso contrdrio a alegria
deixa para tris dor e decepeio. Por isso aproximei-me mais. En precisava primeiro superar a dificuldade e a
resisténcia para conseguir o que cu desejava, Cuando o desejo super a dificuldade, toma-se visio e segue o
pensar prévio, Por isto vejo que s mios de Salomé estio puras, sem nenhum vestigio de crime. Meu desejo
& puro se eu primeiro superar a dificuldade ¢ a resisténeia. Se eu examino cuidadosamente o prazer e o
petsar prévio, sou como um kouco, que segue cegaments seus anseios. Seeu sigo meu pensamento, renimcio
a0 meu prazer O antigos diziam em imagens que o ke encontra o caminhio certo, O peisar prévio tem
a primeira palavea, por s Elias perguntou-me o que en queriz. Sempre se deve perguntar 3 5 mesmo o
quee 8¢ deseja, ji que existem pessoas demais que niio sabem o que querem. En nio sabia o que eu queria
Voce deve confessar a vock mesmo seus anseios & aquilo por que vocl anseia. Assim vocl satisfaz sen prazer
e alimenta scu pensar prévio ao mesma tempo (abos comyid, p103-104),
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sar disso, o desejo € o caminho da vida. Se niio admites teu desejo, nio segues
a ti mesmo, mas trilhas caminhos estranhos, prescritos por outras pessoas. E
assim ndo vives a tua vida, mas uma vida estranha. Mas quem deve viver tua
vida, se tu niio a vives? Nio ¢ apenas imbecilidade trocar sua prépria vida por
uma estranha, mas também uma brincadeira estiipida, pois nunca conseguiras
viver realmente a vida de outra pessoa, tu apenas a finges, enganas ooutro e a ti
mesmo, pois s6 podes viver tua propria vida.

Sc desistes de teu si-mesmo, vais vivé-lo em outra pessoa; tu te tornaris
egoista em relagio a ela e, assim, enganaris a outra pessoa. Todos acreditam que
tal vida é possivel. Mas é apenas imitagio simiesca. A fim de ceder a teus apeti-
tes simiescos, contaminas a outra pessoa, porque 0 macaco estimula o simiesco,
Assim, fazes de ti e da outra pessoa um macaco. Através de imitagio mutua vi-
veis segundo a expectativa mediana, para a qual foi estabelecida em toda a épo-
ca, atraves dos desejos de imitacio de todos, uma imagem, um heréi. Por isso o
herdi foi assassinado, pois tornamo-nos todos para ele macacos. Sabes por que
niio consegues abrir mio do simiesco? Por medo da solidio e da sujeigio.

Viver a si mesmo significa: ser tarefa para si mesmo. Nio digas nunca que ¢
um prazer viver a si mesmo, Nio serd nenhuma alegria, mas um longo sofrimen-
to, pois precisas tornar-te teu proprio criador. Se quiseres criar a ti mesmo, nio
comeces pelo melhor e mais elevado, mas pelo pior e mais baixo. Por isso dize
que te repugna viver a ti mesmo. A confluéncia dos rios da vida ndo € alegria,
mas dor, pois € violéncia contra violéncia, culpa, ¢ rompe com coisas sagradas.

A imagem da mie de Deus com a crianga, que tenho diante dos olhos, di-me
o entendimento do mistério da transforma¢io™'. Quando pensamento prévio e
prazer se unem em mim, surge um terceiro, o Filho divino, que € o sentido supre-
mo, o simbolo, a passagem para uma nova criatura. Fu mesmo nio me torno sen-
tido supremo™* ou simbolo, mas o simbolo torna-se em mim, de tal forma que
ele tem sua substincia, e eu a minha. Assim estou eu, como Pedro, em adoragio
diante do milagre da transformagio e do tornar-se realidade de Deus em mim.

Ainda que eu mesmo nio seja o filho de Deus, represento-o contudo como
alguém que foi mie para Deus e a quem por isso foi dado, em nome de Deus,
a liberdade do atar e desatar. O atar e desatar acontece em mim™, Enquanto
acontece em mim, e eu sou parte do mundo, acontéce também através de mim

191 O esboge corriplds tesn: “em sua manifestacio exterior, na miséria da realidade terrena” (p 107)

192 Em vez disso, o shap comigido temn: “Fitho de Dews™ (p. 107).

193 CF Me 18,18 "Tudo que ligardes na terra serd ligado nos céus, e mdo que desligardes na rerra serd
desligado nos céus™
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no mundo, & ninguém pode impedi-lo. Mas ndo acontece por via de minha von-
tade, e sim por via de efeito inevitavel. Nio sou eu que sou senhor sobre vos,
mas o ser de Deus em mim. Com uma chave tranco o passado, com a outra abro
o futuro. [sto acontece enquanto me transformo. O milagre da transformagio é
que comanda Eu sou seu servo, igual ao Papa.

Vés que ¢ muito desvairamento acreditar isto de si mesmo', Nio se aplica
a mim, mas ao simbolo. O simbolo torna-se meu senhor e soberano infalivel,
vai firmar seu dominio e se transformar numa imagem rigida e enigmatica,
cujo sentido se volta totalmente para dentro e cujo prazer reluz para fora como
fogo chamejante™, um Buda na chama™®. Enquanto assim me concentrava em
meu simbolo, o simbolo de meu um me transforma em meu outro, e aquela
deusa cruel de meu interior, meu prazer feminino, meu auténtico outro, o ator-
mentador atormentado, naquilo a ser atormentado. Interpretei esta imagem o
melhor que pude com palavras pobres.

"“"Segue no momento de tua confusio teu pensar prévio, ndo teu apetite
e ois 0 pensar prévio te conduz ao dificil, que sempre deve chegar em
2o, p P P q P B

19y O gshape e o eshoge corrigldo continuam: "0 papa em Roma tornou-se para nos uma imagein e-simbala
de como se realiza a encamagio de Deus ¢ de como ele {Deus) se tora o senhor visivel dos homens
Pertanto, o Deus vindoure torna-se o senhor do munda. [sto acontece primeiramente (aqua) em mim, O
sentido supremo torna-ge meu senhor @ soberano infalivel, mas n@o g6 em mim, talvez ambém em muitos
cutro que ¢u ndo conhego” (abag corrpids p. 108-109).

15 O erbogo oreiphdn tem: *rorno-me entio como o Buda sencado no fogo” (p. 109}

196 O esbop cornigide continua: “Onde esta a ideia, tambem esed sempre o prazer. Se 8 ideia esta dentro, o
praster et fors. Por dsso me envolve entio exteriormente um brilho de prager pior. Uma divindade Lasciva
e dvida de sangue me da o briltho falso, lsto provém do fato de eu ter de supertar omlmente o vir o ser de
Dieus e que por isso ndo posso separi-lo de mim inicialmente. Mas enguanto nao estiver separado de mim,
sou tomade pela ideia de que eu sou ela, e por isse sou também a mulher, que esti ligada desde o comego
iideia, Ao receber a ideia @ 2 apresentar  maneira de Buda, meu prazer ¢ formado como a Kali indiana,
pois ela & o outro lado de Buds, Mas Kali & Salomé, e Salomé & minha alma™ {p. !D'I}:I-.

197 Mo shee, ocorre aqui um longs passapem, da qual segue wna pardfrase; O torper € como wna morte
Eu precise de tomal transformacio. Através disto, minha intengiio, como a do Buda, dirgiu-se totalmente
para dentro. Entiio acontecen a rransformagio. Mudei entio para o prazer, ji que cu era um pensador,
Enguanto pensador. rejeitei meu sentimenno, mas eu havia rejeitado parte da vida. Entao meu sentimento
tornou-se uma planta venenosa e, quando acordei, ele era sensualidade em vez de prazer, a forma mas
inferior & mars comum de praser. Esta & representada por Kali. Salomé & a imagem do meu prager, que
sente dor porgue foi excluide por muito tempao. Ficow evidente entio que Salomé, isto ¢, meu prazer.
era minha alma Quando reconheci ism, imen pensamento mudo e subio i ideia, ¢ entio aparecen a
imagem de Elias. Isto me prepan par o jogo dio misténio, e mostrou-me antecipadamente o caminko
da transformagio pelo qual eu tinha que possar no Mysterium. A convergéncia do pensar prévio com
o prger produg o Deas, Reconheed gue o Deus em mim queria tormar-se homem, ¢ considered isto e
respeited sto, @ tornei-me o servo do Deus, mes para nenbum outeo sendo eu mesmo [sfiog corrpd:
seria loucura ¢ presungdo supor que fiz isto também para oucros, p un]. Mengulhei nu :Lmumplu.;iud:
maravilha da rransformagio, e primeine rransformei-me no nivel inferior do men prazer. e depois, arraveés
disto, reconhers minha alma. Os sorrisos de Elias e Salomdé indicam que estavam contentes com meu
apareciments, mas cu estrava em profundas trevas. Quando o caminho ¢ escurn, € a ideia que fornece hiz
Quando a ideia, no momento de confusio, possibilita as palaveas ¢ nilo o anseio cego. entdo as palavras
levam voct & dificuldade. Ao passo que @ idein feva voce para a direita, E por isso que Elizs volta-se para a
esquerda, parn o lado do pecaminaso e maw, ¢ Salomé volra-se para o lado do correeo & bom. Ela niio vai ao
jardim, o lugar do prazer, mas permanece na casa do pad (p. 125-137)
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primeiro lugar. E ele chega. Quando procuras uma luz, cais inicialmente numa
escuridao ainda mais profunda. Nesta escuridio encontrards uma luz fraca, de
chama avermelhada, que di uma claridade muito pequena, mas suficiente para
ver a coisa seguinte. E extenuante chegar a esta meta, que nio parece meta al-
guma. E € bom assim; estou paralisado e por isso disposto a aceitar. Meu pensar
previo langa-me sobre o ledo, minha forga™.

Eu persisti na forma santificada e ndo autorizei o caos a romper seus diques.
Eu acreditava na ordem do mundo e odiava todo desordenado e sem forma
Por isso tinha de admitir antes de tudo que minha propria lei me havia trazido
a este lugar. Enquanto Deus estivesse em mim, pensava eu, ele seria uma parte
de meu si-mesmo. Eu pensava que meu eu o envolvia e por isso o considera-
Va COmao meus pensamenl:ns. I\"Iﬂs I:I.E meus PEILEEIJTICIITUS cu Ff.'[m'lrﬂ. quf eram
parte de meu eu. Assim eu colocava a mim mesmo em meus pensamentos e
assim também a mim mesmo nos pensamentos de Deus, considerando-o /uma
parte de meu si-mesmo.

Por causa de meus pensamentos, abandonei a mim mesmo; por isso meu
si-mesmo ficou faminto ¢ fez de Deus uma ideia egoista. Se eu abandonar
meu si-mesmo, a fome vai impelir-me a encontrar meu si-mesmo em meu con-
tetdo, portanto em meu pensamento, Por isso gostas de pensamentos razoaveis
e ordenados, pois ndo suportarias que teu Si-Mesmo estivesse ¢m pensamentos
desordenados, isto é, improprios. Através de teu desejo egoista expulsas de teu
pensamento tudo o que ndo te parece ordenado, isto &, nio apropriado. A ordem
tu a crias de acordo com o que sabes; mas os pensamentos do caos tu ndo 0s co-
nheces, e assim mesmo eles existem. Meus pensamentos nao s3o meu si-mesmo,
¢ meu eu niEo a]:ra.ngc o pensamento. leu pensamento tem este signiﬁcada e
ainda outro, nio somente um, mas muitos significados. Ninguém sabe quantos.

Meus pensamentos nio sio meu si-mesmo, mas $io exatamente como as

coisas do mundo, vivas e mortas™®. Assim como nio sou prejudicado por viver

198 Mo ehopo ocorre uma passagem da qual segue uma parifrase; Se sou forte, mmbém o sio minhas
intenghes ¢ pressuposicies. Meu pensamento enfraquece ¢ muda para 2 idein. A ideia se torna foree; ela
¢ sustentada por sua propria forga, Reconhego isto no fato de Eliss ser sustentado pelos lefes. O lefio é
de pedra. Meu prazer esed morto ¢ rransformado em pedra, porgue ndo amed Salomé. Bsto dew a0 meu
pensamento a friexa da pedra, e disto 2 ideis tomou sua solider, que ¢ necessiria par subjugar meu
pensamento. Ele precisava ser subjugado, 4 que lutava contea Salomé, porque ela lhe pareceu ma (p. 128).
199 Em 1921, Jung escrevew: " Devido & realidade especifica dos contetidos inconscientes, podemas chama-fa
de abjeto com os mesmos direitos com que chamamas as codsas exteriores de objetos” (Tipe pricoligioss OC,
6, § 280),

fol. vifs)
filv)
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num mundo parcialmente desordenado, também nio sou prejudicado se viver
em meu mundo de ideias parcialmente desordenado. Pensamentos sio feno-
menos da natureza dos quais ndo tens a posse e cujo significado s6 conheces
bem imperfeitamente®®®, Os pensamentos crescem em mim como uma flores-
ta, diversos animais a habitam. Mas o ser humano € autoritirio em seu pensar
e com isso mata o prazer da floresta e dos animais selvagens. O ser humano é
violento em sua cobiga, e ele mesmo se torna floresta e animal selvagem. Assim
como tenho a liberdade no mundo, também tenho a liberdade em meus pensa-
mentos. A liberdade é limitada.

A certas coisas do mundo devo dizer: v6s ndo deveis ser assim, porém dife-
rentes, Mas antes disso observo cuidadosamente sua natureza, caso contririo
nao posso mudi-las; de modo semelhante procedo com certos pensamentos.
Tu mudas aquelas coisas do mundo que, mesmo ndo sendo proveitoso, pem
em risco teu bem-estar. Procede igualmente assim com os pensamentos. Nada
¢ perfeito, muita coisa € conflituosa. O caminho da vida é transformagio, nio
exclusio, O bem-estar ¢ melhor juiz do que o direito.

Mas quando tomei consciéncia da liberdade em meu mundo de ideias, Sa-
lomé me abragou, e eu me tornei profeta, pois tinha encontrado prazer nio
primordial na floresta e nos animais selvagens. Tinha muito mais vontade de
equiparar-me ao observado, do que ter a felicidade de contemplar. Corro o
risco de acreditar que eu mesmo tenho sentido, porque contemplo o significa-
tivo. Nisso ficamos sempre de novo malucos, e transformamos o observado em
loucura e macaquice, porque n3o conseguimos abandonar a imitaggo™™.

Assim como meu pensar € o filho do pensar prévio, meu prazer é a filhado
amor, da mie inocente e concebedora de Deus. Além de Cristo, Maria deu aluz
Salomé. Por isso diz Cristo no evangelho aos egipcios a Salomé: "Come qual-

quer verdura, mas nio comas a verdura amarga”. E como Salomé quisesse saber

200 O esbopo ¢ 0 esbog corvigide tém: “Beveris-eonsidesar-me-louwes ; [ebug omiplin: seria mais que absurdo] se
£l pensasse que tinha Eﬂ-..ldn os pensamentos do mistério” fm'mw corripis, p. 115)

201 O3 eshogo continua: ° peconhedi o Pai, mas porque eu era um pensador, no entanto, ndo conhec a mie,
poarém vi o amaor na forma do prazer, e o chamed de prazer, ¢ por isso ficow sendo Salomé para mim, Agora
percebo que Maria ¢ a mée, a inocente, e receprora de amor e nlo de prazer, que em sua natureza fogosa
e sedutora trax o germe do mal |[Se Salomé, o prazer maldoso, ¢ minha irmi. entio eu sou wm santo
pensador, & meu intelecto estd armuinado. Eu preciso sacrificar men intelecte e devo confessar que aquilo
que vos disse sobre o prazer, de que ele ¢ o principio dianee do pensar prévio, imperfeito e preconcishida
Eu olhava come um pensador a partir do ponto de vista de meu pensar, sendo teria podido reconhecer que
Salomé, como a filha de Elias, & um derivado do pensar & ndo o priprio principio. Maria, o mie virginal e
inocente, aparece como sendo esse principio” (p133).
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o porqué, Cristo lhe disse: "Se tirardes 0 manto da vergonha e se os dois se tor-
narem um, e o mascilino com o feminino, nem masculino e nem femining™*,

O pensamento prévio é gerador. o amor ¢ recebedor’®. Ambos estio alem
deste mundo. Aqui estdo razdo e prazer, 0 resto nds apenas pressentimos. Seria
tola ilusio afirmar que estio neste mundo. Em torno desta luz ha tanta coisa
enigmatica e serpentiforme. Eu recuperei da profundeza o poder, e como um
ledio ele anda diante de mim*™

Solucao
[TH i)

Cap. xi.

*%6Na terceira noite seguinte, fui tomado por um desejo profundo de con-
tinuar vivenciando o mistério. Grande era o conflito entre divida e desejo em
mim. Mas de repente vi que estava numa alcantilada crista rochosa em regidio
desértica, E dia de claridade ofuscante. Avistei acima de mim, num plano mais
elevado, o profeta. Sua mio fez um gesto de afastamento, e eu desisti de minha
inten¢io de subir, Esperei embaixo, olhando para cima. Olho: i direita paraa
noite escura, 4 esquerda para o dia claro. O rochedo divide dia e noite. No lado

102 O Evangelho dos Egipeios ¢ um dos evangelhos apicrifos, que expiie um didlogo entre Cristo e
Salomé. Cristo afirma que veio desteuir a obra do feminino, o saber, a concupiscéneia, o nascimento ¢ 3
deterioragio A pergunta de Salomé sobre quanto tempa a morte prevalecerd, Crista respondeu: enquanto
a3 mulheres gerarem filhos. Aqui Jung esti se referindo i seguinte passagem- *Ela disse: *Entiio eu fiz bem
em nio parie’, imaginando que ndio € permitido gerar filhod. O Senhor respondew: 'Come de todas as
ervas, mas ndo comas das amargas™. O didlogo continua: "Cuando Salomeé perguntou quando isto serd
tornado pablico, o Senhor disse: 'Cuando voce calear ans pés o manto da vergonha e quando de dois for
feita um, £ @ masculing com o feminina, nem masculing nem femining™ (The Apocryphal New Trstamens
Ouford; Owford University Press, 1999, p, 18 [org, por [ K Elliot]). Jung cita este [igon, a0 qual teve acesso
atraves dos Stromsiets de Clemente, como exemplo da unidio dos opostos em Visions, vol 1, p. 524 (1932, &
como exemplo da comfinenis de masculino ¢ feminino em A psicologia do drquétipo da erianga” (1940),
OC, 9/1, § 29%) e Mymerium conanctionts (19551956}, OC, 14, § 528

103 O edbogo e o eshopn camigido tém; “mas quando o jogo dos mistérios me mostrow isto, nio o entendi, mas
pensei que tinha gerado um pensamento desvairado. Sew-alienade-se soreditar-nisso-Eewacreditei:

Par tsso 0 medo mmou conta de mim, e eu queria esclarecer Elias e Salome come meus pensamentos
arbitrdrios e, assim. enfraquecé-los” (eshoge corripias, p. 118).

204 O ahon continmua: “A fmagem da noite fresca e estrelada, com o vasto eéu, abriu-me os olhos para
a infinimde do mundo interior que eu, como pessoa mais dvida, ainda achei muito fria. Nao posso
apoderar-me das estrelas, apenas contempld-las, Por isso minha impetuosa avides senre squele munda
como escuro ¢ frio” (p. 135).

205 Isto descreve uma cena na fantasia a seguir,

206 25 de derembro de 1913
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escuro estd deitada uma grande serpente negra, no lado claro, uma serpente
branca. Levantam suas cabecas uma contra a outra, em atitude de luta. Elias
esta acima delas |2 no alto. De repente, as serpentes precipitam-se uma contra
a outra, e se trava uma luta feroz. A serpente negra parece ser mais forte. A
branca recua. Grandes nuvens de pd levantam-se do lugar da bataltha. Mas vejo:
a serpente negra retira-se de novo, A parte dianteira de seu corpo tornou-se
branca. Ambas as serpentes contorcem-se e desaparecem, uma na luz, a outra
na escuridao®™’.

Elias: *O que viste?”

Eu: “Eu vi a luta de duas serpentes muito fortes. Pareceu-me que a serpente
negra venceria a branca, mas repara, a negra retirou-se, e sua cabega e a parte
dianteira de seu corpo ficaram brancas”.

E: "Entendes isto?”

Eu: "Eu refleti, mas nio consigo entender nada. Quer dizer que o poder
da boa luz ¢ tio grande que mesmo a escuridio, que lhe resiste, é iluminada
por ela?”

Elias sobe a minha frente a uma altura muito grande; eu sigo atris. No
cume, chegamos a um muro, armado em blocos macigos. Era uma fortaleza ao
redor de todo o cume™®, No interior havia um grande pitio, e no meio dele, um
imenso bloco de pedra, como um altar. Sobre esta pedra esti o profeta e fala:
“Este ¢ o templo do sol. Este patio € um recipiente que recolhe a luz do sol”

Elias desce da pedra, sua figura vai diminuindo ao descer, praticamente um
anio, bem diferente dele mesmao,

Eu perguntei: "Quem es tu?”

“Eu sou Mime*™, e eu quero mostrar-lhe as fontes. A luz recolhida torna-

-se dgua e flui em diversas fontes do cume para os vales da terra”. Depois disso,

207 No semindric de 1923, Jung disse: “Algumas naites mais tarde senti que as coisas deviam continuar,
de modo que novamente procures seguir o mesmo procedimento, mas o ool ndo descia. Permaneci na
superficie. Dei-me conta entio de que en tinha um conflite dentro de mim a respeito de descer. mas nio
pude entender o que era, apenas senti que dois principios escuros estavam lutando um contra o outro,
s serpentes” {Inb‘nﬁdﬁmlnjmzhw PsFﬁ.DI;gg P 104)

208 Mo semindrio de 1925, Jung acrescenron; “Eu pensed: isto ¢ um lugar sagrado dos druidas™ {Ingraducion i
Jungian Prychology, p. 1o4g).

209 Em Ovanel do sibelwngo, de Wagner, o anio nibelungo Mime ¢ irmio de Alberich ¢ mestee artes3o. Alberich
roubon o ouro do Reno das donselas do Reno; renunciando ao amor, e consepuiu forjar com ele um anel
que conferia poder ilimitado. Mo Siggfried, Mime, que mora numa caverna, eraz Siegfried para fora, para que
mate o gigante Fafner, que fol transformado nom dragio ¢ agors possai o anel, Siepfried mata Fafner com
A espada invencivel forjada por Mime, & mata Mime, que queria mati-lo depois de recuperar o oo,
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desaparece numa fenda da rocha. Eu o sigo descendo para uma caverna escura.
Ougo o rumorejar de uma fonte. Ougo, vinda |4 de baixo, a voz do ande: "Aqui
estio meus pogos, sibio ficard quem deles beber”.

Mas n3o consigo chegar até embaixo. Falta-me coragem. Saio da caverna e
fico andando de ca para 14 sobre as pedras do patio. Tudo me parece estranho
e incompreensivel. Aqui ¢ tudo solitrio e de siléncio sepuleral. O ar é claro e
fresco como na maior altura, em toda parte transbordando maravilhosamente
a luz do sol, em volta de mim o grande muro, Uma serpente vem rastejando
sobre as pedras. E a serpente do profeta. Como vem ela do submundo para
o mundo da superficie? Sigo-a e vejo que rasteja na diredo do muro. Recebo
uma coragem estranha: |4 estd uma casa pequena, com um pértico, muito pe-
quena, encravada na rocha. A serpente torna-se infinitamente pequena. Sinto
como eu também vou encolhendo. Os muros erguem-se em imponentes mon-
tanhas, e eu vejo: eu estou embaixo, no chio da cratera, no submundo, e estou
diante da casa do profeta’. Ele sai pela porta de sua casa.

Eu: "Percebo, Elias, que me deixaste ver e viver todo tipo de coisas estra-
nhas, antes que eu pudesse chegar a ti. Mas confesso que tudo € obscuro para
mim. Teu mundo me aparece hoje numa nova luz. Ha pouco ainda me sentia
como se estivesse separado de teu lugar por distincias astrondmicas, 14 onde
pretendo chegar hoje e vejo: parece ser 0 mesmo lugar”,

E: “Estiveste muito ansioso para vir aqui. Nao fui eu que enganei, tu te
enganaste a ti mesmo. Mas vé bem, quem quer ver, perde muita coisa; tu te
enganaste”.

Eu: “E verdade, eu desejava muito chegar a ti para perceber o ulterior. Sa-
lomé me assustou e me tornou confuso. Tive vertigens, pois o que ela dizia

parecia-me monstruoso ¢ como loucura. Onde estd Salomé?”

210 Mo semindrio de 1925, Jung interpreton este episadio da seguinte maneira: “A hiza das duas serpentes: 2
branca significa um movimento para o dia, 2 negra para o reino das trevay, com aspectos morais também,
Havia dentro de mim um conflito real, uma resisténcia a descer. Minha tendéncia mais forse era subir
Porgque eu ficara tio impressionado no dia anterior com a erueldade do lugar que havia visto, minka
tendinciz era realmente encontrar um caminho para o consciente subindo, como fiz na montanha... Elias
disse que embaioo ou em cima era exatamente 3 meama coisa. Confira o fnferns de Dante, O gndsricas
expressam esta mesema ideis com o simbolo dos cones fnvertidos. Assim, 3 montanha ¢ a cracera sio
semelhantes. Mio havia nada de estrutura consciente nestas fantasias, eram apenas fatos ecorridos. Por
isso suponho gue Dante Hrou suss ideias dos mesmos anquétipos” (Inmoduction io funpian Prigholay, p 104-
105}, McGuire sugere que Jung estd se referindo 4 concepeio de Diante “da forma conica da cavidade do
Inferno, com sens circulos, espelhando imversamente a forma do Céw, com suns esferas™ (Ibid.). Em Aion,
Jung ohservou também que as serpentes eram um tpico par de opostod ¢ que o conflito entre serpentes
e um motivo encontrado na alquimia medieval (1951 OC, 9/2, § 181).
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E: *Como estas agitado! O que isto te importa® Vai até o cristal e prepa-

ra-te em sua luz”,

Uma coroa de fogo envolveu de raios a pedra. O medo me atacou, o que
vejo: o sapato grosseiro do camponés? O pé de um poderoso que esmaga uma
cidade inteira? Vejo a cruz, o descimento da cruz, a lamentagio — quio do-
lorosa € esta visao! Ndo quero mais — vejo a crianga divina, na mio direita a
EE‘I'Pf'ﬂtE‘ b['.an'cﬂ £ na mio esqw_'rda a SE['PEHEE‘ n{:gra \"E‘jﬂ O monte \"El'd.ﬂ', no
alto dele a cruz de Cristo, e torrentes de sangue descem do cume do monte —
nio aguento mais, € insuportavel — vejo a cruz e nela Cristo em sua dltima hora
€ rormento — em torno d.D Pt’:" dﬂ. Cruz movimenta-se a SEI'PE‘I'II'E negra — em
redor dos meus pés ela se enroscou — eu estou enfeiticado e abro meus bragos.
Salomé se aproxima. A serpente enrolou-se ao redor de todo o meu corpo, e
minha aparéncia é a de um ledo.

Salomé diz: “Maria foi a mie de Cristo, entendes?”

Eu: “Eu vejo que uma forga terrivel e incompreensivel me obriga a imitar o
Senhor em seu iltimo padecimento. Mas como poderia atrever-me a chamar
Maria de minha mae?”

5: *Tu és Cristo”,

Estou parado em pé, com os bragos abertos como um crucificado, meu cor-
po apertado e horrivelmente enrolado pela serpente: *Tu, Salomé, dizes que

sou Cristo?""

217 Mo semindrio de 1925, Jusg contou isto novamente, apos a declarsgio de Salomé de que ele era
Cristo: "Apesar de minhas objegfes. els manteve isro. Eu disse; “isso € loucura’, & me enchi de resisténcia
ceticn” (Introduiction éo fimgtian Piychology, p. 100g). Ele interpreton ¢ste acontecimento da seguinte maneira:
“A abordagem de Salomé ¢ sua veneracio por mim é obviamente esse lado da fungio inferior que esta
cercado por uma aura de mal, O individuo ¢ assaltado pelo medo de que ralvez fso seja loucura. E assim
que a loucura comega, isto ¢ a loucura., Voot niio pode tornar-s consciente destes fatos inconscientes
sem entregar-se a eles. Se voce puder superar sew medo do inconsciente e deixar-se descer, estes fatos
adquirem umea vida propria. Yocé pode ser agarrado por estas ideias a ral pone que vocé fica realmente
lowco, ou quase bouco. Estas imagens oém tanta realidade, que s recomendam a s mesmas, e sentide tio
extraordindrio que e fica prese. Fazem parte dos antigos mistirios; na verdade, mais fantasias ¢ que fizeram
os mistérios. Comparem-se os mistérios de Isis, narrados em Apuleio, com a iniciagio e divinizagio do
iniciado.. Tem-se uma sensagio especial ao passar por semelhante iniciagio. A parte importante que
levon i.d:iri:m'm.l;._m fai o ato de d serpente enrolar-se em mim. A p!rﬁ'!rmn.nnc de Salomé foi n.d:'ri.nl'::;iﬂ.
) rosto do ammal no qual sent que o meu foi transformado era o famoso [Deus] Leontocefalo dos
mistérios de Mitra, o figura representada com uma serpente enrolada num homeim, a cabega da serpente
cnoostada na cabega do bomem, ¢ o rosto do homem no de um ledo.. Neste mistério de divinizagio vocé
s rransforma no veiculo e & o veiculo da criagio no qual os opostos se concilinm”. E acrescentou que
“tudo isto & simbolismo mitraico do inicio ae fim” (Thid, p. 98-99), Em O s de owre, Liicio passa por uma
iniciagio 1os mistérios de {sis. A imporrineia deste episddio & que ele ¢ 1 dnica deserigio direra de nma
tal iniciagio que chegou até nds Sobre o acontecimento em si. Licio afirma: "Aprocimei-me dos pripriss pertie
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Sinto-me como se estivesse sozinho em pé, num alto monte, com os bragos
rigidos e abertos. A serpente aperta meu corpo com seus anéis aterradores, e o
sangue jorra de meu corpo em fontes nos lados do monte para baixo. Salome
curva-se sobre meus pés e os envolve com seus cabelos negros. Fica muito tem-
po assim deitada. De repente ela grita: “Eu vejo luz!” Realmente ela enxerga,
seus olhos estio abertos. A serpente cai de meu corpo e jaz como morta no
chio. Passo por cima dela e me ajoelho aos pés do profeta, cujo semblante bri-
lha como chama

E: “Tua obra estd acabada aqui. Qutras coisas virdo. Procura incansavelmen-
te e sobretudo escreve fielmente o que vés”,

Salomé olhava extasiada para a luz que se irradiava do profeta. Elias transfor-
mot-se numa poderosa chama de brilho branco, a serpente deitou-se em volta
de seu pé, como paralisada. Salomé estava ajoelhada diante da luz em admiravel
arrebatamento. Brotaram-me lagrimas dos olhos, e eu saf apressadamente para
a noite como alguém que nio tem parte na gloria do mistério. Meus pés nio
tocaram o chio desta terra, e minha sensacio ¢ a de desfazer-me no ar*™.

[2]*"Meu desejo*™ levou-me para cima, para o dia superclaro, cuja luz ¢ o
contrario do espago escuro do pensar prévio™s, O contraprincipio €, como eu

acreditava entender, o amor celestial, a mae. A escurido que envolve o pensar

ik maorte ¢ prct 0 pe o i de Presdfone, ¢ mo ennaste fol-wme perminido valtar, aevebarado aeravds de nodos o lemenines A miela-nade 1
o 0] el como se fvese modo-dia; entred wia prosongs dos dewses do mumda inferiar e dos deuses do mumda superior, figued perto delei
radorri-o”. Em segmuida, ele foi apresentado num pilpito no remplo diance de uma multidio. Vestia trajes
que tinham desenhos de serpentes e leties alados, segurava uma tocha ¢ trazia wma grinalda de folhas de
palmeira com a3 pontas voltadas para fora come raios de e (The Golden A, Harmondsworth, 1984, p.
241 [Trad, de R. Graves]). O exemplar de Jung de uma rradugio desta obrea tem wma linha na margem na
altura desta passagem

212 Em “Aspectos psicologicos da Core™(1951), Jung descreveu estas cenas como segue: “Em oma casa
subrerriines, ou melhor, no munde subterrines vive um mago e profeta velhissimo, com uma “filha', que
ndo & sua filha verdadeira. Ela & dangaring, uma erismera muito flexivel, mas esed em bosca de cura, pois
ficou cega” (OC, 9/1,§ 360), Esta descrigio de Elias levou-o posteriormente & descricio de Filémon, Jung
observouw que isto “eshoca a desconhecida como wma figuea mitica no abém (iseo &, no inconsciente). Ela é
soror ou flia mystica de wm hierofante ou "filésofo’, portanto & evidentemente um paralelo em relagiio aquelas
sigigias misTicas rais comao a8 cncontramos nas figuras de Simdo Mago ¢ Helena, Zdsime sob a Teosebeia,
Comirio e Cledpatra, etc. Mossa figmra onirica esta mais prosima a de Helena® (O, a1, § 371)

213 ) eshoge corripido tem: “reflexdo” (p. 127). Mo Live Nigre 2. Jung copiou as seguintes citaghes da Dving
Comédia, de Diante na tradugio alemd (p. 104); “Pensative, sscuto o sopro do amor, aceito como verdade o
que sempre me predie, ¢ copio tdo, nada inventando cu mesmo” {Dante. Purgatdrio. 24. Canto 52-54)
“E logo a chama, que ainda se movimenta, para onde quer que a trilha do fogo va, assim segue a forma
aonide o espiFito a carrega” (DANTE. Purgardrio. 25, Canto 97-99),

214 O esbogo tem: “A noticia do desejo reanimado da mée” (p. 143).

215 O esbogo corripids tem: “Imagem primondial” (p. 127)
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prévio*® parece provir do fato de que cle se processa invisivelmente no interior
e na profundeza®”. Mas a claridade do amor parece provir do fato de o amor ser
vida e agir visiveis. Meu prazer estava no pensar previo e tinha ld seu jardim de
delicias, cercado de pura escuridio e noite. Para meu prazer eu desci, mas para
meu amor eu subi. Vejo Elias no alto, acima de mim: isto mostra que o pensar
prévio estd mais perto do amor do que eu, a pessoa. Antes que suba para 0 amor,
uma mnﬂ.i;ﬁﬂ precisa ser satisfeita, que se apresenta como a luta das duas ser-
pentes. A esquerda ¢ dia, a direita ¢ noite. Claro é o reino do amor, escuro € o
reino do pensar prévio. Os dois principios se separaram rigorosamente, sdo aré
mesmo inimigos e assumiram a forma de serpentes. A figura da serpente signi-

fica a natureza demoniaca dos dois principios. Rﬂcnnhﬂ:;u nesta luta uma repe-

ticio daquela visdo em que presenciei a baralha entre o sol e a serpente negra™,

Naquela vez a adoravel luz foi apagada, e o sangue comegou a escorrer. Foi
a Grande Guerra. Mas o espirito da profundeza®™® quer que esta guerra seja
entendida como uma divisio na prépria natureza de cada pessoa®. Pois, apésa
morte do heréi, nosso impulso de vida nio pade imitar mais nada e por isso foi
para a profundeza de cada pessoa e causou a assustadora divisio entre as forgas
da profundeza®’. O pensar prévio € ser 6, o amor ¢ ser junto. Os dois precisam

um do outro, mas mesmo assim se matam mutuamente. Pelo fato de as pessoas

216 O esboge corripidn fem: “A ideda ou 2 imagem primordial” (p. 127).

217 O esbopo corripids tem: “wive™ (pu127)

218 Isto &, mo capitubo §, * Descida so inferno no futurn”

219 O eifge corrigido tem: "o eapirito™ (pu 127).

220 O abage continua: “Por isso dizem todos que ele pode lutar pelo bem e pela pag, 14 onde ndo ¢ possivel
wm duglar mituo pelo bem. Mas como a8 pessoas ndo sabem que a divisio estd em seu proprio interior,
acham os alemaes que os ingleses @ mussos ndo tém meio; o8 ingleses ¢ rusios porém dizem que os alenides
niin tém razdo. Mas ninguém consegue julgar 0 matos segundo ter razio ¢ ndo ter razdo. Quando &
metade da humanidade estd sem razio. cada pesson estd peln metade sem razdo. Por 5o & wma divisio em
sua propria alma. Mas o ser humano ¢ abeecado ¢ sempre 86 conhece uma de suas metades. O alemiio tem
em si o inglés ¢ o musso, que ele combate fora de si mesma De igusl modo, o ingés ¢ o russo tém em & o
alemnan que eles combatem. As pessoas veem a disedrdia externa, mas ndo a interna. que é a dnica fonte da
grande guerra. Mas antes que o ser humana possa ascender para a luz ¢ 0 amor, hi necessidade da grande
batalha™ (p. 145)

121 Em dezembro de 1916, em seu preficio a A pricgis dos procesos énconsoiemtes, Jung escreven: "Mada
mais apropriado do que o8 processos psicoldgicos que acompanham a geerra aual - noradamente a
anarquizagao inacreditivel dos critérios em geral, as difamacBes reciprocas, os surtos imprevisiveis de
vandalismio ¢ destruigio; 2 maré indizivel de mentiras e ¢ incapacidade do homem de decer o deménia
sanguindrio para obrigar o homem que pensa a encarar o problema do inconsciente cadtico ¢ agitado,
debanio do mundo ordenado da conscifncia. Esta Guerra Mundial mostra implacavelmente que o
hemem civilizado ainda é um barbaro. Ao mesmo tempe, prova que um agoite de ferro estd 3 espera, caso
ainda se renha a veleidade de responsabilizar o vizinho pelos seus priprios defeitos, A psislogis de imadfvidun
correspands & pricologia dis nader, As nagbes Fazem exatamente o que cada um faz individualmente; e do mado comer
o ndiiridie age, o nagks tombem agind. Somente com i transformacio da aritude do individeo ¢ que comegard a
transformar-se a psicologia da nagio” (vol 7 p. xix)
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niao saberem que a divisio esta dentro delas mesmas, tornam-se desvairadas | e
empurram a culpa uma para a outra. Se uma metade da humanidade estd sem
razio, entdo cada pessoa estd pela metade sem razdo. Mas n3o vé a divisdo em
sua alma, que € a fonte da desgraga externa. Se estas irritado contra teu irmio,
pensa que estds irritado contra o irmao dentro de ti, isto é, contra aquilo em ti
que é semelhante a teu irmio.

Enquanto pessoa és parte da humanidade e por isso tens parte no todo da
humanidade de tal forma como se fosses a humanidade toda. Se tu vences e
matas o teu concidadio que se opoe a ti, entdo matas aquela pessoa também em
ti e terds matado uma parte de tua vida. O espirito desse morto vai seguir-te e
nio permitird que te alegres com tua vida. Tu precisas de teu todo para passar
pela vida.

Se eu me abandono ao pure principio, coloco-me num dos lados ¢ me torno
unilateral. Por isso meu pensar prévio torna-se, no principio® da mie celeste,
um anio repulsivo que mora na caverna escura como um nio nascido no atero,
Tt ndio o seguiras, mesmo que te diga que poderias beber sabedoria em sua
fonte, O pensamento prévio™ vai aparecer-te li como esperteza de ando, falsa
¢ obscura, assim como me apareceu la embaixo a mie do céu como Salomé. O
que falta oportunamente no principio puro aparece como serpente. O herdi
ambiciona ao méximo o principio puro e por isso ¢ finalmente vencido pela
serpente. Quando te diriges ao pensar®, leva junto teu coragio. Quando te
diriges ao amor, leva junto tua cabega. Vazio é o amor sem pensar, ou o pensar
sem amor. A serpente espreita atrds do principio puro. Por isso fiquei sem dni-
mo ate encontrar a serpente que me levou imediatamente para o outro princi-
pio. MNa descida. eu encolhi.

Grande ¢ quem estd no amor, pois 0 amor € a obra atual do grande criador,
do momento atual do vir a ser e do desaparecer do mundo. Poderoso é quem
ama. Mas quem se afasta do amor sente-se poderoso.

Em teu pensar prévio conheces a nulidade de teu ser momentineo como
um dos menores pontos entre o infinito do passado e o infinito do porvir. Pe-
queno € o pensador, grande ele se julga quando se afasta do pensar. Mas quando

222 O ashoge corripids tem; "o profeta, a personificagio da ideia” (p. 131},
333 O esbopo corripide tem- “ideia” (p 131).
324 0 eshogo corrigido temn “ideia” (substitaida durante redo o pardgrafo) (p. 131)

fiol wifr)
()
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falamos da aparéncia, a coisa ¢ outra. Para quem estd no amor, a forma & um
empecilho pequeno, Mas seu horizonte termina com a forma que lhe ¢ dada.
Para quem estd no pensar, a forma ¢ intransponivel e alta como o céu. Mas ele
vé na noite a variedade dos incontaveis mundos e de suas intermindveis rota-
¢bes. Quem estd no amor é um recipiente cheio e transbordante que aguarda
o momento de doar, Q_gem esti N0 pensamento previo € pmfundu € vazio e
espera o enchimento.

Amor e pensamento prévio estiao num mesmo lugar, O amor nio pode exis-
tir sem pensamento prévio, e pensamento prévio, sem amor. A pessoa humana
esta sempre por demais em um ou outro. Isto estd relacionado com a natureza
humana. Os animais e as plantas parecem ter o suficiente em todos os lados, so
o ser humano oscila entre o demais e o de menos. Oscila quem estd inseguro
do quanto deve dar aqui e do quanto deve dar l4, alguém cujo saber ¢ poder sio
suficientes, mas que ele mesmo deve fazer. O ser humano niio cresce apenas
por si mesmo, mas € também®* criador por si mesmo. Deus se manifesta nele®.
O ser humano ¢ menos habilidoso para a divindade, e por isso oscila entre o
demais e o de menos*

) espirito dessa época condenou-nos a precipitagio. Nio tens mais futuro
nem passado, se servires ao espirito dessa época. Precisamos da vida da eterni-
dade. Na profundeza gunardamos futuro e passado. O futuro ¢ velho e o passado
¢ jovem. Tu serves ao espirito dessa época e pensas que podes fugir do espirito
da profundeza. Mas a profundeza nio demora muito e vai forgi-lo para dentro

do mistério de Cristo™”. Faz parte desse mistério que o ser humano nio serd

225 O eshoge corvipid acTescenta “consciente”. De demtre de o meswe & suprimide (p. 133)

226 Em vex disso, o esbopn ¢ o edogo corripido véns: “A forga erfadora de Dieus rorma-se (nele), uma, pessoa [uma
consciéncia pessoal] a partir do (inconsciente) coletivo (p. 133-134)

237 O esbopo o o esboyn corriido tém: “mas por que, perguntas i, aparece-te e-persarprivio [a ideda] na fgom
die um velho profera juden e ten [0] prazer na fignra da pagd Salomé? Mas amigo, ndo 1o esquegas de que
eu tambem sou um pensador valente no espivito deisa dpoea ¢ gue estou totalmente sob o feitigo da
serpente. Através da iniciagio nos mistérios do cspirito da profundeza, estou disposto a ndo relegar ainda
rotalmente todo o arcaico, que falta ao pensadar no espirito dessa fpoca, conforme o espiring dessa época
sempre exige, mas reassumi-lo em meu ser pessoa, para tornar plena minha vida, Eu fiquel realmente
pobre ¢ bem afastado de Deus. Preciso assumir ainda em mim o divine ¢ o mundano, pois o espirito dessa
época nada mais tem para me dar e ainda me rirou o pouco que eu possuia da verdadeina vida, Tornou-me
sobremdo improdente ¢ ganancinso, pois ele ¢ 86 presente ¢ me obrigou a cagar tudo o que ¢ presente para
sarisfazer o momento ameal” (p. 134-135).

128 O esbopn e o shegy corrigidn tém "Como o8 smiges-prodeies [antigos] viveram antes do mistério de Crizto,
assim estou tambeém eu ainda antes do [desse] mistério de-Geiste [enquanto reassemo o passado] apesar
de eu viver dois mil anos spés-ele [mais tarde] e ter acreditado ser um eristiio. Mas jomads fini om Cristo”

(p. 136}
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salvo pelo herdi, mas que ele mesmo se torna um Cristo. Isto nos ensina simbo-
licamente o exemplo da vida dos santos.

Vé mal quem deseja ver. Foi minha vontade que me enganou. Foi minha
vontade que provocou a grande divisio dos deminios, Portanto, nio devo mais
querer? Eu satisfiz minha vontade tdo bem quanto pude. E assim saciei tudo
o que tinha ambi¢bes dentro de mim. Ao final conclui que em tudo isso eu
queria a mim mesmo, mas sem procurar a mim mesmao. Por isso ndo quis mais
procurar-me fora de mim, mas dentro de mim, uis entdo segurar a mim mes-
mo, e quis de novo ir adiante, sem saber o que queria, e assim cal no mistério.

Portanto, ndo deve mais querer? Vos quisestes esta guerra. Isto é bom. Se
ndo a quisésseis de fato, o mal desta guerra seria pequeno™®. Mas com vossa
vontade tornais o mal grande. Mas ndo conseguis fazer dessa guerra o maior
mal, nunca aprendereis a vencer a violéncia ¢ o combate fora de vés™. Por
isso ¢ bom que queirais de todo o coragio este maior mal®. Vs sois cristios e
seguidores de herdis e esperais por salvadores, que devem tomar sobre si vossos
sofrimentos e poupar-vos o Golgota. Com isso erigis para vos*™ um monte
Calvario, que cobre toda a Europa. Se vos sucede fazer dessa guerra um mal
terrivel e langar nesta fauce escancarada incontaveis vitimas, isto ¢ bom, pois
torna cada um de vis pronto para sacrificar a si mesmo. Pois como eu, assim vos
vos aproximais da realizacio do mistério de Cristo.

Logo sentireis o punho de ferro na nuca. Este ¢ o inicio do caminho. Quan-
do sangue, fogo, gritos de aflicao encherem este mundo, entio vos reconhece-
reis em vossos atos: embebedai-vos no horror sangrento da guerra, saciai-vos
de matar e destruir, entdo vossos olhos se abrirdo de que sois vos mesmos que
produzis tais frutos™. Vés estais a caminho se quereis tudo isso. O querer cria

cegueira, ¢ cegueira conduz ao caminho. Devemos querer o erro? Nao deves,

229 Em Asim falavs Zaranusira, escreven Mictesche: " Redimir o8 homens passados e em ver de diger "¢ o
passada”, dizer-se ent3o "¢ o que cu quis” — 34 isto ¢ redengdo para mim® (*Da Redengio®, p. 191).

230 Em 1t de fevereiro de 1916, num debare na Associacio de Psicologia Analitics, Jung disse; “Abusamos
da vontade quando dizemos que o crescimento natural estd submetido i vontade .. A guerea nos ensina:
querer nio adianta nads — devemos ver como ficard, Mos estamos mtalmente sujeitos a0 poder absolum
dovir a ser” (MPA, vol, 1, p. 106)

231 O pshogo e o esbogo corripide ém- * Pois vds sois [nos somos] interiorments ginds velhos judeus ¢ pagdos com
deuses abomindveis” (p 137)

232 O esboge corripids tem: “para nis” (p. 138),

233 O erbogo corvipide tem: “e nds nos chamdvamos cristios, seguidores de Cristo. Sermos nds mesmos Cristo,
este & o verdadeiro seguimento de Cristo” (p 139)



182 LIBER PRIMUS  fol vifr) vii(v)

mas irds querer aquele erro que tu consideras a melhor verdade, assim como
procederam as pessoas desde sempre.

() simbolo do cristal significa a lei imutavel do acontecimento que vem por
si mesmo. Neste niicleo vés o que vird. Eu vi algo amedrontador e inconcebivel
(isto foi na noite de Matal de 1913). Eu vi o sapato grosseiro, o sinal do horror
da guerra dos camponeses*™, dos incéndios criminosos e da atrocidade sangui-
ndria. Nio sabia interpretar de outro modo para mim este sinal a nio ser de que
estava diante de nés algo sangrento e terrivel. Vi o pé de um poderoso que es-
magava uma cidade inteira. De que outro modo poderia interpretar este sinal?
Vi que aqui comegava o caminho do autossacrificio. Serdio todos arrebatados
pelo terror dos grandes acontecimentos e vio querer entendé-los na cegueira
como acontecimentos externos. E um acontecimento interior, é o caminho da
realizagio do mistério de Cristo™, pois os povos aprendem o autossacrificio,

O harror pode ser tio grande, que o olhar das pessoas pode voltar-se para
dentro, que seu querer nio mais procure o $i-mMesmo NOs OUtros, mas em Si
mesmas**®, Eu o vi, eu sei que este ¢ o caminho. Euvi a morte de Cristo e viseu
lamento, eu senti o tormento de sua morte, da grande morte. Eu vi um novo
Deus, um menino que domina os dembnios com sua mio®”. Deus mantém em
seu poder os principios separados e os une. Deus vem a ser em mim atraves da
unido dos principios. Ele ¢ sua unido.

Se queres um principio, entio estds no teu ser um, mas longe de teu ser
outro. Se queres os dois principios, um ¢ outro, entdo suscitas a desunido dos
principios, pois nio podes querer os dois ao mesmo tempo. Disso surge a ne-
cessidade em que aparece Deus, ele toma na mio teu querer dividido, na mio

de uma crianga, cuja vontade ¢ simples e estd além da desunido. Nio podes

134 lsto se refere possivelmente 3 revolta dos camponeses alemies de 1525

135 Em 1918, em seu preficio & 2 ed. de A poeolsgis do dnconscienre, Jung esereven: "0F espeticubo dessa cardstrofe
faz com que o homem, sentindo-se totalmente impotente, se volte para si mesma, olhe para dentro e,
comao tudo vacila, busque algo que [he d# sepurangn. Muitos ainda procuram for de st mesmos., Mas
530 powcos o8 que buscam dentro de si, poucos o3 que se perguntam se nio seriam mais iteis 3 sociedade
humana s cada qual comegasse por s, s¢ nio seria methor, em vez de exigir dos outros, pér i prova
primeiro cm s propris pessoa, em seu foro interioe, i suspensdo da ordem vigente, a3 leis e vitdrias que
apregoam em praga pablica” (OC, 7. p. av),

136 O ¢sbopo tem: “Se fsmo nio acontecer, o Cristo ndo serd vencido ¢ o mal precisa ficar ainda maior. Por
issi eu te digo 530, mew amigo, para que O repitas 3os teus amigos, ¢ para que chegue aos ouvidos do
povo” {p. 157).

237 O sihoge continua: "ew vi que a partic do Cristo- Dens formon-s wm novo Deus, um Héracles mais
jovem” (p. 157)
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aprendeé-lo, ele s6 pode vir a ser em ti. Mao podes queré-lo, ele tira de tua mio
o querer e quer a si mesmo. Deseja a ti mesmo, isto leva ao caminho™.

Mas no fundo tens horror de ti mesmo, por isso preferes correr a todos os
outros do que a ti mesmo. Eu vi a montanha do sacrificio, e o sangue escorria
em torrentes de seus lados. Quando vi como orgulho e forga enchiam os ho-
mens, como brilhava a beleza nos olhos das mulheres quando a Grande Guerra
rebentou, soube entio que a humanidade estava a caminho do autossacrificio.

O espirito da profundeza®* tomou conta da humanidade e a obrigou ao
autossacrificio. Nao procureis a culpa aqui ou ali. O espirito da profundeza
apoderou-se do destino dos homens, assim como se apoderou de meu destino,
Ele conduz a humanidade através da torrente de sangue para o mistério. No

mistério, a propria pessoa torna-se os dois principios, ledo e serpente.

138 Mo erbop e no eshoge corrigidy, ocorre agui uma longs passagem, da qual segue uma pardfrase: O Deus
segurn o amor na mdo direita, o pensar prévio ["a ideia”, substituida do principio ao fim] na esquerda
(Y amor estd no nosso lado favordvel, o pensar prévio no desfavorivel. |sto deveria recomendar a vocé o
amar, na medida em que voce e parte deste mundo. e especialmente se vocd & im pensador. ©-Bewsy
posst-ambos. A unidade deles é Deus. ©-Beses s desenvolve através da unio de ambos os principios em
oot [mim]. Weeé [eu] ndo se toma Deus através disto, ou se torma divino, mas Deus se torna humanao.

Hl.- 5 tooma mamfcsm em vuoécatmésﬁ:wmé COMO wma mnng Gdnﬂmmm&mm‘mfmﬂl-

r Asprrire MWMMM
Voed o supera ndo pando-o de lado, obedecendo an espirit-

chiateprepes | Zl:lrgl:rl‘rj O espirita deste tempo oscila entre o sim ¢ 0 niio como um bébado [“ja que ele &
a incerteza da consciéncia geral presente”], Voot [“Alguém”, do principio o fim] s pode superar o velho
Dreus transformande-se vocd mesmo nele ¢ experimentando vocd mesmo o sofrimento ¢ morte dele. Vocd
0 SUPETT £ 5¢ T0rma vood mesmo, como alguém que se procurs 3 5 mesmo ¢ ji ndo tmita herois, Voo se
liberra & 6 mesmo quando vock se liberta do velho Deus e seu modelo. Guando vocd se tomou o modelo,
vood ja nae precisa mais do dele. Mo favode o Bleus segueme-en-suas-msos oo s peidinei - foemn
chitseppatte fi-sre mestradire e spedore-de vontmde namans. | Dheus unifics 2 opesicin enrre
o amor e a ideia, e a segura em suas m¥os™.] O amor e 0 pensar prévio existiram desde toda a erernidade.
s nédo foram queridos. Todos querem sempre o espirito deste tempo, que pensa ¢ desefn. Aquele que
quer o espirito das profundezas, quer oamer e o pensar prévio. Se vood quer o dois; vocd s rorma Dieus.
Se vt fiae a0, o Dleus nasce e toma posse da vontade dos homens e semura a vontade dele na méo de seu
fillo. O espirito das profundezas aparece em voc como totalmente infantil &Mﬂh—quﬁ-a—eap{m
e prsantde st vl peprari v b P e T e v e L amor ¢ o pensar previo
estdo no munda do além, enquanto vooé nfo os quer ¢ 3 vontade de vocé
[Fos maneém separados™], Se vocl quer os dois, eclode em vocl a luta entre querer o amor ¢ querer o
pemar-previo [*o reconhecimento”]. Vocé veri que vock nio pode querer os dois a0 mesmo tempo. Nesta
necesidade o Deus nascerd, M&W ¢ ebe tomard o vontade dividida
£ SUas Mans, nas mies de wma crianga, cuja vontade ¢ simples e para além do ser dividida. O que & esta
vontade divino-infantil? Vocd nio consegue aprendé-la através de uma descrigiio. el sd pode vir o serem
ot Voo ampouco pode queré-la. Voct niio pode aprendé-la ou ter empatia com ela 2 parrir daquilo
q:m eu dlgn Entrvtrred i s e b TS T e AT e

mﬁé-mmmmm (p |4:-II.|.§).
239 O esbogo corripids tem: "o grande espirito” (p. 146),
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Pelo fato de eu querer também meu ser outro, devo tornar-me um Cristo.
Eu serei transformado em Cristo, devo suporta-lo. Assim jorra o sangue reden-
tor, Através do autossacrificio, meu prazer serd transformado e passa para um
principio mais alto, O amor enxerga, mas o prazer € cego. Os dois principios

sio um s6 no simbolo da chama, Os principios despem-se da forma humana®*,

240 A esta altura u:ﬁn{nmnkﬁ? tEm uma Iung: passagem, cl.ﬂ.ql.r.lf SERLE LHTA pul‘nﬁ‘n.m Enguanto svecdyi
eerme 0 orgulho ¢ a forga encheram os bomens ¢ a belezs jorrou dos olbhos das mulheres quando 2 guerea
fascinou as pessoqy, veet-smbisaue 2 himanidede estava o cominho, Viock sabin que esta guerra ndo e
APENES aVENTUra, at0s criminosos e asassinatos, mas o mistério do aurossacrificio O [“grande”, mudado
do iniein a0 fim] capirito das-profundesas apoderou-se da humanidade ¢ forgou-a, au—.wﬂd:gu.cﬂ:. an
aurcssacrificio. Mie-peocure s elpa-sqt-osal. ['A culpa n¥o estd fora™).
gpube-leva-as-pessons-se-blysterivm - assint-ceme-medover-smim. Ele leva o povo ao rio de sangue, como me
levou a mim. Experimentei no Mystesium aquilo que-as pessessforan-foresdasa-farer na-seaalidade [“que
aconteceu forn em grande escaln”]. Esrndo-o-ssbis-maso-Mysteriamensinoeme come-minhs-ventade
langou-se-ans pés do-Bewserseifieads. Eu experimentei [quis] o aurossacrificio de Cristo. O Mysterium
de Griseo complerou-se diante dos meus olhos Mcu-pcmr—prhn ['.-'!. ideia qQue estava acima de mlm 1
forgava-me a isto, mas eu resisti. Mew-descjo
eu queria levanrar contra a misteriosa vontade de autossacrificio Assim e era como wm leio envalvido
pela serpente, [*uma imagem do destino renovando-se erermamente”]. Salomé achegou-se a mim vindao
da direita. da lado favorivel. O-prazer-despertosem-mim, Experimentei que meu prazer me vem quando
realizo o autossacrificio. Ougo que Maria, asimbola-do-amer ¢ também a [minha] mie de-Griseo, j4 que
o amor mbém gerou a Cristo. O amor traz o autossacrificador e o antossacrificio. Ovamor ¢ rambém
1 miie do meu autossacrificio. No faro de ouvir e aceitar isto, experimento que me rorne Cristo, ji que
reconhego que o amor me transforma em Cristo. Mas ainda duvido, fi que ¢ quase impossivel o pensadar
diferenciar-se de seu pensamento e aceitar que aquilo que acontece em seu pensamento ¢ tambem algo

fnra .:I.e]u mesmo, mmmmmwmﬂw
mmmmmmmw ["i:lnmr.‘] Meu pfm-r dI.HE -mne f“qu.e 1 o

Cristo”] porque o amor, que & mais-elevado que o prager, mas que ainda estd em mim escondido no prazer,
levara-me 20 aurossacrificio e transformara-me em Cristo. O prazer aproximon-se de mim, envolven-
me com anéis ¢ forgou-me a experimentar o tormento de Cristo e 8 derrumar meu sangue pelo munda
Minha vontade, que antes urﬁnquﬂiﬁm&m I_'ZEIIEELII‘. substienido do indcio ao :rln'l]. dieseren
a0 expirito das profundezas e, assim como estava anteriormente determinada pelo espirito do tempe, estd
agora determinada pelo espirito das profundezas, pelo pensar prévio [Mideis”, substitnida do inicio ao fim)]
¢ o prazer. Determinos-me armves da vontade de autossacrficio, ¢ ao derramamento do sangue, a essénein
de minka vida, More-se que @ meu prazer maw que me leva ao autossacrificio, Sus parte mais recondita ¢
o amor, que scri liberrado do prazer atraves do sacrificio. Aqui acontecen a maravilha de que meu prazer
anteriormente cogo comegou a ver. Meu prazer era cego, © era amor: |4 que minha vontade mais forwe
quis o aurcssacrificio, meu prazer mudow, entrou num principic superior, que em Deus ¢ um principio
com pertsar prévio, O amor tem visio, mas o prazer & cego. O peazer quer sempre aguilo que estl miis
proxime, ¢ explora o mu.]l:il:ri:idadr. indes de urma codsa g outra, sem wma meta, apenas buseando & mumen
satisfeito, O amor quer agquilo que esti mais afastado, o methor e o que satisfaz. E vi alpo mais, 3 saber,
que o pensar prévio em mim tinha a forma de um aneigo profets, o que mostrava que era pré-cristio, ¢
transformou- -4 et pﬂuipm quc 1: ndn :p:.m::: MLiS e Iﬁ:mm hunum ITiES 1 ibrum :bbuluu drpur:
luz brancn. Assis Hst s b e 1 o
O pensar [m{-'.-m eo puu.r LT - S e i :Iu. urma ﬂ:-rm: novae a 'mntu!e m mlm qu= p:mcu
estranha e perigosa. a vontade do espirivo das profundeeas. Seowsparalissds-aespes da chama eintilanie
Tornei-me wika sé coisa com 1|||.1:I1.'| vmud.e Isto aconteceu em minm, eu 1penas o vi se-jege-de-mistéria-
R T TR ] : ; ; sabia [“como num jogo™]. Mas
achei rudn duvidos, Senti como s¢ éu estivesse :Iem-:emln e ar, Jﬁ que a terra do Mysterium [dagquele
c&g:lmto] ainda me era estranha,

reabo-Mnt-ew-ndo-smbia-come-nem-quando. Mas aquela imagem de Salomé dotada
de visdn, sjoelhada em éxtase diante da chama branca, era um forte sentimento que veio para o lado de
minha vontade ¢ guiog- me atravits de todas as coisas que vieram depois. O que aconteceu fod minha
viggem comigo meanio, arravés de cujo sofrimento eu precisava alcancar o que servis-pass-a-eoschusio-de-
Mysrerimmgue eu-dmvin-visee [Teu havia visto antes”] (p 146-150).
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O mistério mostrou-me em imagem o que eu devia viver depois. Eu nio
possuia nada daquelas amabilidades que o mistério me mostrou, mas teria que
adquiri-las todas ainda™".

finis part. prim. (fim da primeira parte)

241 Gilles Quispel informa que Jung conton ao pocta holandés Roland Horst que ele havia escriea Tins
pricoligizos com base em trinta paginas do Limo Virmedho, Apud HOELLER, § The Grostic [rg and the Seven
Sermons to the Dead {Whearon, TIL, Quest, 1985, p. 6). E provivel que ele tivesie em mente estes tris
capimilos precedentes do “Mysterium”, O que & apresentado aqui desenvolve as nogbes do conflino entre
fungies opostas, da identificacio com a funcio principal e do desesvolviments do simbolo reconciliador
como uma solugio do conflita dos opostos, que sio as questdes centrais no cap. 5 de Tipos picaligices (O,
6, 0 “Problema dos tipos na poesia®. Mo semindrio de 1925, Jung dises: “Descobri que o inconsciente esti
elaborandn enormes fantasias coletivas, Assim como, antes. eu estava apaixonadamente interessado em
elsborar mitos, agora adquiri interesse exatamente igual pelo macerial do inconsciente. Esta ¢, na verdade,
o timica maneira de chegar i formagEo de um mito, E por im0 o primeiro capimlo de Pambogi ds icomsciense
torno-se exarissimamente verdadeino, Observed a criagio de mitos que acontecem, ¢ adquirn wm
conhecimento do inconsciente, formando assim o conceito que desempenha esse papel nos Tiss, Tomel
todo o men material empirico de meus pacientes, mas 3 solugio do problema tirei-a de dentro, de minhas
ohservaghes dos processos inconscientes. Procured fundir estas duas correntes de expeniéncia exterior e
experiéncia interior no liveo dos Tiper e dei an processo de fusio das duas correntes o nome de fusgso
transcendenoe” (Tmtroduction ta fumplan Prycholegy, p. 35).
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As imagens do errante:

[TH 1] nolite audire verba prophetarsem, qui prophetant vobis et deciptunt vos: visionem cordss suf
loguuntur, non de ore Domini. audivi quae diverunt [prophetae] prophetantes in nomine meo men-
dacium, atque dicentes: sommiavi, sommiavi, usquequo istud est in corde prophetarum vaticinastium
mendacium et prophetantium seductionem cordis suiz qui volunt facere ur obliviscatur populus meus
noinis mef propter sommia eorum, quae narra[n]t wnusquisque ad proximum suum: sicat obliti sunt
patres eorum nominis mel propter Baal, propheta, qui habet sonemium, narvet sommivm et qui habet
sermonem mesim, loquatur sermonem meum vere: quid paleis ad triticum? dicit dominus,

[*Nio ougais as palavras dos profetas que vos profetizam! Eles vos enganam,
anunciando vises que provém de seu coragdo € nao da boca do Senhor” (Jr 23.16)].

[*Ouvi o que disseram os profetas que profetizam mentiras em meu nome.
Tive unt sonho! Tive um sonho! Até quando havera entre os profetas os que pro-
fetizam mentiras e os que profetizam enganos de seu coragio? Eles que tentam
fazer o meu povo esquecer o meu nome, por meio de sonhos que contam uns
A0S OULros: COMmo 5e1s PﬂjS csquoceramm o meu nome PD].' causa &‘f Bﬂﬂ][ O Pm*
feta que tem um sonho, que o conte! E o que tem uma palavra minha, que a fale
com verdade! O que tem a palha em comum com o grio? — oriculo do Senhor”
(Jr 23.25-28)]. i

1 eshogo manuscring tem A gy do perourse errado (. 353)

2 Em sen ensaio sobre Picasso, em 1932, Jung descreveu as pinturas (quadros) de esquizofrénicos, levando
em conta somette aqueles em que uma perturbagio psiquica produzicia provavelmente sintoimas
esquizaides, em ver de pessoas que sofriam dessa condigio, como a seguir: * Do ponto de vista puramente
foemal predoming a carscteristica da frapmentagio, expressa nas asim chamadas linhas de ruptune, uma
especie de fendas de rejeigio psiquica, tragadas atavés do quadra” (OC, 15, § 208),

3 Fssas passagens em latim da Biblia, também transcritas do Biblia de Lutern, 830 rodas citadas por fung
em Tipos pricolagicos (1921}, que ele introduweiu com os seguintes comentirios: "A form pela qual Cristo
apresentou 30 mundo o conteido de seu nconsciente foi sceita e declarada obrigataria em geral. Todas as
fanrasias individuais perderam seu efeito e valor, foram perseguidas como heréricas, como no-loatestam
o movimento gnastico e todas as heresias posteriores. O profeta Jeremias ji se expressara neste sentido”
(O, 6, § Bi)
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O Vermelho+
Cap. i

[IH 2]° A porta do mistério esta trancada atrias de mim, Sinto que minha von-
tade esta paralisada, e que o espirito da profundeza me possui. Nada sei sobre
um caminho. Por isso ndo posso querer isto ou aquilo, pois nada me indica se ¢
i5t0 ou aqu.ilu que quero, Eu espero, sem sabero que eu espero, Mas ja na noite
seguinte senti que havia alcancado um ponto seguro®.

7Julguei encontrar-me na torre mais alta de um castelo, Eu o percebo pelo
ar: estou bem afastado no tempo. Longamente vagueia meu olhar por sobre
torres solitdrias e onduladas, uma variacio de campos e matas. Eu usava uma
capa verde. Pendia de meu ombro uma trompa. Eu era o guarda da torre. Olhei
para fora para o espago longinquo. Vi 14 fora um ponto vermelho, vem se apro-
ximando por uma estrada prodigiosa, desaparece is vezes na mata e surge de
novo: € um cavaleiro com roupa vermelha, o Cavaleiro Vermelho. Vem ao meu
castelo: ja cavalga através do portdo. Ougo passos na escada, os degraus rangem,
batem a porta: um medo estranho se apodera de mim. Ali esta o Vermelho, sua
esbelta figura toda de vermelho, até mesmo seu cabelo € vermelho. Eu penso:

deve ser o demdnio,

O Vermelho: “Minhas saudacées, homem da torre alta! Eu o vi de longe,
observando e esperando. Tua espera me chamou”.

Eu: "Quem és u?”

O V: "Quem eu sou? Tu pensas que sou o demonio. Nao fagas julgamentos
apressados. Talvez possas conversar comigo sem saber quem eu sou. Que com-
panheiro supersticioso tu és, para logo pensar no deménio?”

Eu: “Se ndo tens um poder sobrenatural, como pudeste perceber que eu
estava em minha torre em atitude de espera, olhando para o desconhecido e
novo? Minha vida no castelo € pobre, uma vez que fico sempre sentado aqui e

ninguém sobe até mim”.

4 O exbog corripida tem: VA grawde Odisseis 1 O Vermelho (pas7).

5 Isto retrata Jung na cena de abermura dessa fanrasia

& Este pnﬂgﬂ.ﬁ:l ol acrescentado an EE@{P. 167).
7 a6 de dezembro de 1913
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O V:"O que esperas entao?”

Eux “Espero muitas coisas, mas espero sobretudo que possa vir a mim algo
da riqueza do mundo que nio vemos™.

O V: "Entiio estou no lugar certo junto de ti. Viajo hd muite por todas as
terras e procuro aqueles que, como tu, estio sentados numa torre alta e buscam
coisas nunca vistas”,

Ex: “Tu me tornas curioso. Pareces ser de um tipo raro. Tua aparéncia niio é
comum, ¢ — desculpe-me — também me parece que trazes contigo um ar estra-
nho, algo mundane, atrevido ou folgazio, ou — dito francamente — algo pagao”.

O V:"Tu nido me ofendes; ao contririo, acertas bem no alvo. Mas nao sou
um velho pagdo, como pareces crer”.

Eu: “Isto também ndo quero afirmar; para isso ndo és suficientemente vis-
toso e latino. Nio tens nada de cldssico em ti. Pareces ser um filho de nosso
tempo, mas, devo observar, um pouco fora do comum. Tu ndio és um auréntico
pagio, mas um pagio que corre ao lado de nossa religido cristd”,

O V;; "Es de fato um bom decifrador de enigmas. Tu desempenhas teu papel
bem melhor do que muitos outros que simplesmente me ignoraram”,

Eu: “Teu tom é reservado e irénico. Nunca tiveste teu coragiio atingido pe-
los sacrossantos mistérios de nossa religido crista?”

O V: *Tu és uma pessoa inacreditavelmente lerda e séria, Es SEMpre assim
tio insistente?”

Eu: “Eu gostaria — diante de Deus — ser sempre tio sério e fiel a mim mes-
mo, como procuro sé-lo. Para mim esta se tornando dificil estar em tua presen-
¢a. T trazes contigo uma espécie de ar de condenagio, certamente és um inte-
grante da escola negra de Salerno®, onde se ensinam artes maléficas de pagaos
e descendentes de pagios”.

O V. “Tu és supersticioso ¢ alemio demais. Tu tomas ao pé da letra o que
dizem as Sagradas Escrituras, caso contrario nao poderias julgar tio dura-
mente”,

/ Eu: "Longe de mim um julgamento duro. Mas o meu faro nio me engana. 25

Tu estas te esquivando e nido queres te trair. O que escondes?”

8 Salerno € uma cidade ao sadoeste da Inilia, fundada pelos romanos. Jung refere-se provavelmente 4
Accademta Segret. criada nos anos 1540 ¢ que pramovia a alquimia.
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(O Vermelho parece ficar mais vermelho, sua capa resplandece comao ferro

em brasa).

O V. "Nio escondo nada, seu ingénuo cordial. Divirto-me apenas com tua
ponderosa seriedade e tua comica sinceridade. O que ¢ raro em nossa época,
sobretudo nas pessoas que dispﬁcm da razdo”,

Eu: “Eu creio que nio podes entender-me de todo. Tu me avalias segundo
aqueles que conheces de pessoas vivas. Mas devo dizer-te, por amor a verdade,
que eu de fato ndo pertengo a esta época e a este lugar. Um feiticeiro me baniu
para este lugar e para esta época desde tempos muito antigos. Na realidade nao
sou aquele que vés diante de ti",

() V.: "Falas coisas espantosas. Quem és entao?”

Eu: *Isto ndio vem ao caso: estou diante de ti como aquele que sou atualmen-
te. Por que estou aqui e sou assim, ndo sei. Mas sei que devo estar aqui para te
dar satisfagio da melhor forma possivel. Sei tio pouco quem tu és, quio pouco
tu sabes quem eu sou”,

() V: “Isto soa bem estranho. Es por acaso um santo? Um filosofo nio és,
pois a linguagem erudita no estd contigo. Mas um santo? E mais provavel. Tua
seriedade cheira a fanatismo. Tu tens uma atmosfera ética e uma simplicidade
que lembram pao e dgua”.

Eui; “Nio posso dizer sim nem nio: falas como um aprisionado no espirito
dessa época. Faltam-te, a0 que me parece, as metiforas”.

O V. “Por acaso frequentaste rambeém a escola dos pagios® Respondes
como um sofista®. Como chegaste entiio ao ponto de me medir com a medida
da religidio crista, se ndo és nenhum santo?”

Eu: "Parece-me que isto seria uma medida a ser utilizada mesmo por quem
ndo ¢ santo. Creio ter percebido que ninguém pode esquivar-se impunemente
dos mistérios da religido cristi. Repito que aquele que nunca despedagou seu
coracio com o senhor Jesus Cristo arrasta consigo um pagio, que o impede de

chegar ao melhor™.

g ks sofistas eram flosofos ETEROE de seculo 1V e V a ., sediandos em Atenas, incluindo Pessoas comes
Protigors, Giorgias e Hipias. Davam aulss e aceitavam alunos, cobrando honordrios; dedicavam especial
atengio a retdrica. O atsque de Platsio a eliss em ;L]gum Diq’l-::lgﬂn. den uma conotagio negativi Ao ferme,
como alguém que brinca com palavras,
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O V: "De novo este velho refrio? Para que isto, se ndo és nenhum santo
cristio? Nio serds de fato um maldito sofista?”

Ew “Tu estas preso em teu mundo. Mas podes pensar que seria possivel
estimar corretamente o valor do cristianismo sem que seja necessariamente
um sanro”,

O V. “Es um doutor em teologia, que examina o cristianismo a partir de
fora e o avalia historicamente, portanto um sofista®”

Ei: “Tu és teimoso, O que penso ¢ que ndo foi por acaso que o mundo todo
se tornou cristio. Creio também que foi rarefa da humanidade ocidental trazer
Cristo no coragiio e crescer com seu sofrimento, morte e ressurreicio”.

O V: "Existem também judeus que sdo pessoas de bem e que niio precisa-
ram de teu elogiado evangelha™.

Eu: "Ao que me parece, ndo és um bom conhecedor de pessoas: nunca per-
cebeste que falta algo ao judeu, a um na cabega, a outro no coragio, e que ele
mesmo sente que lhe falta alguma coisa?”

() V: “Nio sou judeu, mas tenho que defender os judeus: tu pareces um
odiador de judeus”.

Eu: “Com isso repetes todos aqueles judeus que sempre acusam um julga-
mento ndo muito favordvel a eles de 6dio aos judeus, ao passo que eles mesmos
fazem as piadas mais picantes sobre sua propria raca. Pelo faro de os judeus
sentirem bem nitidamente aquela determinada falta, mas nio a quererem ad-
mitir, sdo tdo suscetiveis a qualquer julgamento. Acreditas que o cristianismo
passou pela alma da pessoa sem deixar vestigio? E acreditas que alguém que nio
o compartilhou interiormente terd parte em seus frutos?™®

O V. "Tu tens argumentos. Mas tua seriedade? Poderias estar mais 2 vontade, Se
ndo és nenhum santo, ndo vejo realmente por que precisas ser tao sério. Tu estragas
totalmente teu prazer. Que, diabos, hia em tua cabega® 56 o cristianismo com sua
fuga lamurienta do mundo pode tornar as pessoas | tio tardas e fastidiosas”.

Eu: “Acho que existem ainda outras coisas que pregam a seriedade”.

10 O psboye continua: "Minguém pode importar-se com um desenvolvimento piguico de muoitos séculos ¢
eolher o que ndo semeou” (p. 172},

34
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O V:"Ah, ja sei, tu queres dizer avida. Conhego este palavrorio. Eu também
vivo e ela niio me preocupa nem um pouco. A vida ndo exige nenhuma serieda-
de; ao contririo, € melhor dangar pela vida™.

Eu: "Conhego a danga. Seria bom se tudo se resolvesse com a danga! A dan-
¢a faz parte do tempo do ardor. Sei que ha pessoas para as quais ¢ sempre tem-
po de ardor e pessoas que também querem dancar a seu Deus. Os primeiros sio
ridiculos, os outros brincam de tempos antigos, em vez de admitirem honesta-
mente sua deficiéncia em possibilidades de expressao”.

) V: “Agui, meu caro, tiro minha mascara. Agora transformo-me em algo
sério, pois isto se refere a meu ramo. Seria imagindvel ainda uma terceira coisa

de que a danga fosse simbola”,

O vermelho do cavaleiro transformou-se num vermelho delicado, cor de
carne. E olhai — 6 maravilha — de minha capa verde brotam folhas em toda

parte.

Eu: “Existe provavelmente também uma alegria diante de Deus, que pode-
riamos chamar de danga. Mas esta alegria eu ainda ndo a encontrei. Meu olhar
perscruta as coisas que vém. Vieram coisas, mas entre elas nio estava a alr:gria".

O V: "Nio me reconheces, meu irmdo, eu sou a alegrial”

Eu: *Deverias tu ser a alegria? Eu te vejo como através de uma névoa. Tua
imagem desaparece diante de mim. Deixa-me pegar tua mio, amado, onde es-
tas? Onde estas?”

A alegria? Era ele a alegria?

[2] Certamente era o demonio, este Vermelho, mas o meu deménio. Era
minha alegria, a alegria da pessoa séria que vigia sozinha numa alta torre, sua
alegria rosea, com odor de rosas, de um vermelho claro e quente™. Naoc a ale-

gria SCCreta om scus PC"SEHI{:HTDS € cm scu :}Ihar. mas ﬂqLI.E]ﬂ ES'[]'EI!IJ.'IH. ElEgl'!i.ﬂ

11 Em Asstm firlava Zorarusee, de Mietzsche, Zaramustea alerta para a superioridade de espirito da seriedade ¢
adverte: "Homens superiores, o pior que tendes ¢ ndo haverdes aprendido a dangar como & preciso dangar
a dangar por cima de vwis mesmos” ("Do homem superior”, sx, p, 368),

12 Mum semindrio de 1939, Jung discutiu a transformagio histdrica da figura do deménio. Disse: “Cluando
aparece vermello, tem fogo, isto ¢, nanreza de paikdo; cas luxiria, ddio ¢ amor indomdvel” (JUNG, L
& MEY ER-GRASS, M. Kindertranmee. Diisseldorf: Walrer Verlag, 1987 p 104 Edigio brasileira: Semindrios
sobre sonhos de erfangas. Perrdpolis Vozes 2011, p. 188)
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do mundo que chega inesperadamente como um vento sul quente com ondas
de perfumes de flores e de facilidade da vida, Sabeis de vossos poetas que pes-
soas sérias, quando olham para fora esperando as coisas da profundeza, sio
primeiramente procuradas pelo deménio em sua alegria primaveril®. Como
uma onda, ela levanta a pessoa e a leva para fora. Quem prova dessa alegria
esquece a 5i mesmo™, E nio hd nada mais doce do que esquecer a 'si mesmo.
Mio sio poucos os que se esquecem do que foram. Porém mais numerosos sio
aqueles que estio 3o firmemente enraizados, que nem mesmo a onda rosea
consegue erradicd-los. Estdo petrificados e sdo pesados demais, os outros siio
leves demais.

Eu discuti seriamente com o deménio ¢ me portei com ele como se fosse
uma pessoa real. Aprendi no mistério tratar como pessoas ¢ seriamente aqueles
livres-errantes desconhecidos, que habitam o mundo interior, pois eles sio re-
ais porque atuam®, Nio adianta dizer no espirito dessa época: nao ha demonio.
Comigo houve um. Tal coisa ocorreu em mim. Fiz com ele o que pude. Pude fa-
lar com ele. Com o deménio € inevitdvel uma conversa sobre religido, pois ele a
provoca, se a gente nido se quiser submeter incondicionalmente a ele. A religido
¢ exatamente o assunto no qual ndo me entendo com o deménio. Tenho que
discutir com ele, pois ndo posso esperar sem mais que ele, como personalidade
auténoma, aceite meu ponto de vista,

Seria fuga se nio procurasse me entender com ele, Se tiveres a rara opor-
tunidade de falar com o deménio, nao te esquecas de dialogar seriamente com
ele. Ele é, em ultima analise, o teu demonio. O demdnio €, como adversario de
teu outro ponto de vista, aquele que te tenta e coloca pedras em teu caminho,
la onde vocé menos delas precisa.

Aceitar o dembnio ndo significa passar para o lado dele, caso contrario a
gente se torna demdnio. Significa entender-se. Com isso assumes teu outro
ponto de vista. Com isso o deménio perde algum terreno e tu também. E isto
poderia ser muito bom,

t3 O esbopo continuar "] pereehestes, através de Fausto, de que espécie incondicional & esta alegria® (p 175). A
referénea é ao Fauso, de Goethe.

14 O edbopo tem: “Como sabeis arravés de Fausto, nfio sfio poucos 0s quie esquecem o guse foram, porgue
deixam levar tudo pela dpua” (p. 175).

15 Jung elaborou este ponto em 1928 a0 apresentar o método da imaginagio ativa: "Contra isso, o credo
cientifico de nossa época desenvolveu uma fobia supersticioss em relagio 3 fantasia. Fverdadeirs aguilo qur
dtua. Ora, as fantasias do incomsciente atuam sem divada alguma”™ (OC, 7§ 153).
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Apesar de a religido repugnar ao demonio, devido a sua especial seriedade
e cordialidade, fica patente que é exatamente a religido pela qual o deménio
pode ser levado a um entendimento. O que eu disse sobre a danga faz sentido,
pois falei sobre algo que pertence a seu dominio. Ele s6 nao leva a sério o que
diz respeito a outra pessoa, pois € uma peculiaridade de todo deménio. Assim
chego i sua seriedade e alcangamos terreno comum |, onde o entendimento ¢
possivel. O deménio estd convencido de que a danga ndo ¢ ardor nem loucura,
mas exXpressio de algn que nio pertence nem a um, nem a outra, e sim a ale-
gria. Nisso concordo com o deménio, Por isso ele se humaniza diante de meus
olhos. Mas eu fico verde como drvore na primavera.

Mas que a alegria seja o deménio, ou o demdnio seja a alegria, isto deve
dar-te o que pensar. Eu pensei sobre isso uma semana inteira, mas temo que
nio foi o suficiente. Tu negas que tua alegria seja o demonio. Mas parece que
na alegria hd sempre algo de demoniaco. Se tua alegria nao € nenhum deménio
para ti, tampouco o € para teu proximo, pois a alegria é o maior desabrochar e
reverdejar da vida. Isto te arrasta para a descida, e tu precisas tatear nova pista,
pois a luz se apagou totalmente para ti no fogo da alegria. Ou tua alegria arrasta
teu proximo e o atira para fora dos trilhos, pois a vida é como um grande fogo
que incendeia tudo o que é combustivel. Mas o fogo é o elemento do demdénio.

Quando vi que o demdnio era a alegria, reria preferido fazer um pacto com
ele. Mas com a alegria nao podes fazer pacto nenhum, pois ela some rapida-
mente de novo. E por isso também que ndo podes capturar teu deménio. Faz
parte de sua natureza nio ser capruravel. Se ele se deixar prender, é bobo, e tu
nio teras nenhum ganho em possuir mais um demonio bobo. O deménio pro-
cura sempre serrar o galho em que estas sentado. Isto ¢ til e previne contra o
adormecer e os vicios a ele ligados.

) deménio ¢ um mau elemento. E a alegria? Que a alegria também traz
em si 0 mal, tu o vés quando andas atris dela, pois entdo chegas ao prazer, e do
prazer diretamente a0 inferno, ao teu inferno, especificamente teu, um inferno
que ¢ diferente para cada um'®,

Mediante o entendimento com o deménio, ele assumiu algo de minha se-

riedade, e eu, algo de sua alcgrin_ Isto me deu coragem. Mas se o deménio tiver

16 ¥ hogo comtinua: “ Toda pessoa arenta conhece seu inferno, mas nio seu demdnio. Mo existem so
demdinios alegres, mas tambiém tristes” (p. 178)
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ganho em seriedade, entio é necessario preparar-se para alguma coisa”. E sem-
pre arriscado aceitar a alegria, mas ela nos conduz a vida e a sua desilusao, da
qual depende toda nossa vida™,

O castelo na floresta»
Cap. ii.

[IH s] **Na segunda noite imediatamente a seguir, entrei sozinho na floresta
escura e notei que me havia perdido®. Estou numa estrada de terra muito ruim e vou
tropegando na escuridiio. Cheguei finalmente a uma agua escura e parada de charne-
ca, no meio da qual havia um pequeno e velho castelo. Eu pensei que seria bom pedir
aqui pousada para a noite. Bato no portio, espero muito tempo, comega a chover,
Preciso bater de novo, Agora ouco alguém vindo: a pessoa abre a porta. Um senhor
com vestes antiquadas, um servo, pergunta o que desejo. Pego hospedagem para a
noite, e ele me faz entrar num antessala escura. Depois me leva a subir uma escada
de madeira, gasta e escura. Em cima, chego a um espago mais amplo ¢ mais alto, em
forma de saliio, com paredes brancas, ao longo das quais hd arcas e armdrios pretos.

Sou levado a uma espécie de sala de recepges. E uma sala simples com ve-
lhos méveis estofados. A luz mortica de um lampido antiquado ilumina a sala
apenas o necessario. O servo bate numa porta lateral e depois a abre devagar.
Olho rapidamente para la: € o quarto de trabalho de um sabio, estantes de li-
vros nas quatro paredes, uma grande mesa de trabalho 4 qual esta sentado um
velho em veste talar preta. Acena-me para que me aproxime. O ar no quarto
¢ pesado, ¢ o velho da uma impressdo preocupante. Ele ndo ¢ sem dignidade,
isto ¢, parece pertencer agueles que tém tanta dignidade quanto a gente lhes

di. Tem aquela expressdo modesta-temerosa da pessoa culta que ha muito foi

17 O eshopn continua: “Como o demdnio conseguiu a seriedade, isto eu experimentei nima aventira
posterior, Atraves da sertedade, ele se torna certamente mais pergoso para tl, s, acredita-me, isto The
fard mal” (p. 178-179)

18 O eshoge continua; *Com a alegria recém-adquirida, sai para a aventura, sem saber para onde o caminho me
levava. Evidentemente eu poderia ter sabido que o dembnio sempre nos alicia em primedro lugar através
das mulheres. Como pensador, en era sabido em pensamentos, nfio em matéra de vida, Ali eu era ate
mesmo tolo e confuso. Portanto, pronto para cair numa armadilha de pegar raposa” (p. 179).

19 O3 exbopo mamsscrifo tem: Segunda avemtera (p. 383)

10 28 de dezembro de 1912,

25 O fnferme, de Dante, comega com o poeta perdido noma floresta escura. Hd uma tra de papel nesta pagina
do exemplar de Jung
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reduzida a nada pela quantidade de saber. Penso que ele € um verdadeiro /sabio
que aprendeu a grande modéstia diante da incomensurabilidade do saber e que
s¢ dedicou completamente ao objeto da ciéncia. ponderando timida e impar-
cialmente como se ele em pessoa tivesse que apresentar com responsabilidade
o processo da veracidade cientifica.

Cumprimentou-me timidamente, como que ausente e afastando-me. Nio
me admirei, pois eu tinha a aparéncia de um homem comum. 56 com esforco
conseguia desviar os olhos de seu trabalho. Eu repeti meu pedido de hospeda-
gem por uma noite, Apos longa pausa, o velho disse: “Bem, tu queres dormir,
dorme em paz”, Vi que estava absorto ¢ por isso lhe pedi que recomendasse ao
servo para me mostrar um quarto de dormir. Disse: “Tu pedes muito, espera,
nio posso me distrair agora”. Mergulhou de novo em seu livro. Esperei pacien-
temente. Apos certo tempo, olhou-me admirado: “O que desejas aqui? — Oh,
desculpa — eu havia esquecido rotalmente que estavas esperando aqui. Cha-
marei imediatamente o serve”. O servo veio e levou-me ao mesmo andar de
antes, para um pequeno quarto com paredes brancas nuas e uma grande cama.
Desejou-me boa-noite e se retirou.

Como eu estivesse cansado, tirei a roupa e me deitei na cama, apos ter apa-
gado a luz de uma vela de sebo, Os lengois eram extremamente asperos e o tra-
vesseiro, duro. Meu caminho errado levou-me a um lugar estranho: um velho
e pequeno castelo, cujo sdbio proprietario passava evidentemente sozinho suas
noites com seus livros. Parece que ndo havia mais ninguém na casa, a nio ser o
SECVO, que morava acola na torre, Um modo de vida ideal, mas solitirio o desse
VEIhﬂ COm SCus !I-\TQS. PEI'.LEE‘i el E nissu 5 demuraram p-ur Iﬂﬂgﬂ tE‘ITIPD meus
pensamentos, até que percebi que um outro pensamento nao me abandonava,
isto ¢, que o velho mantinha escondida aqui sua bela filha — ideia roméntica
absurda — um tema sem graga e jd explorado — mas o roméntico estd em todas
as juntas de cada pessoa — uma ideia genuinamente roméintica — um castelo
na floresta — solitario-crepuscular — um velho mumificado em seus livros, que
guarda um tesouro valioso e o esconde ciosamente de todo mundo — que ideias
ridiculas me sobrevém! E inferno ou purgatério que preciso conceber em mi-
ntha viagem errada a semelhanca dos sonhos infantis? Mas sinto-me incapaz
de elevar meus pensamentos a algo mais forte ou mais bonito, Devo consentir
nesses pensamentos. O que adiantaria repeli-los — eles voltam — melhor en-

golir este gole insipido do que manté-lo na boca. Como serd que ela se parece,
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esta heroina aborrecida? Certamente loura, pilida — olhos azuis — ansiosa-
mente esperando de cada caminhante extraviado o salvador de sua prisio pa-
terna — ah, eu conheco este absurdo trivial — prefiro dormir — por que, diabos,
devo atormentar-me com essas fantasias ocas?

O sono nio quer nada. Viro-me de um lade a outro — o sono nio vem —
devo eu ter em mim mesmo afinal esta alma ndo resgatada? Serd que € ela que
ndo me deixa dormir? Terei eu uma alma tio romédntica? 56 faltava isto — seria
dolorosamente ridiculo. Serd que a mais insipida das bebidas nio terd mais fim?
J4 deve ser meia-noite — e nada de sono ainda. O que sera que nio me deixa
dormir? Serd alguma coisa neste quarto? A cama estard enfeiticada? E simples-
mente macabro para onde a insénia pode levar uma pessoa — inclusive para as
teorias mais disparatadas e mais supersticiosas. Parece fazer frio, eu estou com
frio — talvez, e ndo durma por causa disso — aqui € realmente sinistro — Deus
sabe o que acontece aqui — nfio escutei passos hi pouco? Nio, deve ter sido la
fora — viro para o outro lado, fecho os olhos com forga, preciso dormir. A por-
ta estd se abrindo? Meu Deus, alguém estd ai? Estou vendo bem?* Uma moga
esguia, palida como a morte, esta a porta? Céus, o que ¢ isto? Ela se aproxima!

“Chegaste finalmente?”, perguntou baixinho. Impossivel — ¢ um engano
pavoroso — 0 romance quer tornar-se real —~ quer transformar-se em historia
estiipida de fantasmas? A que disparate estou condenado? E minha alma que
alberga tais glorias roménticas? Isto também deve acontecer comigo? Estou
realmente no inferno — o pior despertar apos a morte quando se ressuscita
numa biblioteca publica. Desprezei as pessoas de minha época e seu gosto,
tanto assim que devo viver e escrever no inferno os romances sobre os quais
ja cuspi ha muito tempo? Serd que a metade inferior do gosto médio da hu-
manidade também tem direito a santidade e inviolabilidade, de modo que ndo
possamos dizer nenhuma palavra desairosa | sobre isso, sem termos de pagar
o pecado no inferno?

Ela fala: “Ah, tu também pensas o trivial de mim? Também tu te deixas se-
duzir pela malfadada ilusio de que eu pertenco a um romance? Também tu,
de quem esperava que tivesse abandonado as aparéncias e se esforgasse para
atingir a esséncia das coisas?”

Eu: “Perddo, mas existes realmente? E uma semelhanca por demais infeliz
com aquelas cenas de romances, desgastadas até a parvoice, que eu pudesse
aceitar que nio fosses apenas um produto de meu cérebro insone. Minha di-
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vida nio estd realmente justificada. quando uma situacio coincide de tal forma
com o tipo do romance sentimental?”

Ela: “Infeliz, como podes duvidar de minha realidade?”

Caiu de joelhos, solugando, aos pés de minha cama e escondeu o rosto nas
mios. Meu Deus, ela ¢ de fato real, e eu lhe fago injustica? Minha compaixio
-I:I.ESPE‘IIBU.

Eu: "Mas, dize-me, por amor de Deus: tu és real? Devo levar-te a sério como
realidade?”

Ela chorou e nada respondeu.

Eu: “"Quem és entio?”

Ela: “Eu sou a filha do velho. Ele me mantém aqui numa prisdo insuportavel,
nao por ciime ou 6dio, mas por amor, pois sou sua unica filha e o retrato vivo
de minha mae, falecida muito jovem”.

Recorri 4 minha razdo: isto ndo ¢ uma estupidez infernal? Palavra por pa-
lavra, o romance de uma biblioteca puiblical O deuses, para onde me levastes?
E para rir, é para chorar — é duro ser um belo sofredor, um destrocado tragica-
mente, mas tornar-se um macaco, vos belos e grandes? O banal e eternamente
ridiculo, o indizivelmente gasto e usado nunca vos foi depositado nas maos,
erguidas em oragdo, como dadiva do céu.

Ela continua deitada ali e chora — e se fosse real? Seria entio digna de pena
e toda pessoa teria compaixio dela. Se for uma moga decente, o que nao lhe
deve ter custado entrar no quarto de dormir de um homem desconhecido! E
vencer de tal modo sua timidez?

Euw: “Minha querida crianga, apesar de tudo e de todos, quero acreditar que
¢s real. O que posso fazer por ti?”

Ela: “Afinal, finalmente uma palavra de boca humana!”

Ela se levanta, seu rosto brilha, ela é bonita. Uma pureza profunda estd em
seu olhar. Ela possui uma alma bela e afastada do mundo, uma alma que gos-
taria de chegar a vida da realidade, a toda a realidade deplorivel, ao banho de
lama e pogo de saide. Oh, sobre esta beleza da alma! Vé-la descer para o sub-
mundo da realidade — que espetaculo!

Ela: "0 que podes fazer por mim? ] fizeste muito. Tu falaste a palavra liber-
tadora quande nio colocaste mais entre mim e ti o banal. Pois fica sabendo: eu
estava enfeitigada pelo banal”.

Eu: "Ai de mim, agora de tornas bem fantdstica™.
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Ela: *5¢& razodvel, prezado amigo, e nio tropeces sobre o fantistico, pois o
conto de fadas ¢ 56 a avo do romance e mais universalmente vilido do que o ro-
mance mais lido de tua época. E tu sabes que aquilo que, desde milénios, passa
pela boca de todo o povo € com efeito o mais mastigado e que mais se aproxima
da verdade humana mais elevada. Portanto, nio deixes que o fantastico se in-
terponha entre nos™,

Eu: “Tu és inteligente e nao pareces ter herdado a sabedoria de teu pai. Dize-me,
o que pensas das verdades divinas, das chamadas verdades ultimas? Seria muito es-
tranho para mim procura-las na banalidade. De acordo com sua natureza devem
ser bem excepcionais. Pensa apenas em nossos grandes filésofos™.

Ela: *Quanto mais excepcionais essas verdades altimas, tanto mais inuma-
nas também devem ser e tanto menos vio dizer-lhe algo de valor e significativo
sobre a natureza e o ser humanos. 56 o que é humano e que tu insultas como
banal e vulgar, isto | contém a sabedoria que tu procuras. O fantdstico nio fala
contra, mas a favor de mim e prova que sou humanamente universal e que nio
s0 preciso da libertagio, mas também a merego. Pois consigo viver no mundo
da realidade tio bem ou talvez melhor do que muitos de minha espécie”.

Eu: "MNotavel senhorita, tu és desconcertante. Quando vi teu pai, pensei que
fosse convidar-me para uma conversa intelectual. Nio o fez, e eu fiquei abor-
recido, pois senti-me ultrajado em minha dignidade por seu pouco caso. Mas
junto a ti encontrei coisa bem melhor. Tu me das assunto para pensar. Tu és
incomum”,

Ela: “Tu te enganas, sou bem comum”.

Eu: "Nio posso acreditar nisso. Como € bela e adorivel a expressio de tua
alma em teus olhos! Feliz e invejivel o homem que te libertar!”

Ela; "Tu me amas?”

Eu: “Por Deus, eu te amo — mas infelizmente ja sou casado”.

Ela: *Portanto — vés tu: a realidade banal € inclusive um libertador. Agrade-

¢o-te, prezado amigo, e mando por ti uma saudacio a Salomé”,

22 Em seu “Sarisfaglo do desepo ¢ simbolismo nos contos de fada® (1908), o colega de Jung, Franz Riklin,
argumenta que s contos de fadas foram as invencies expontiness da alma humane primitive ¢ a tendéncia
geral da satisfacio do desejo (The Prydioanalyni Beview, 1913, p. 95 [trad. de WAL White]). Em Trangformapdes
e simsbolns da libido, Jung considérou tanto o8 contios de fada quanto os mites como representando imagens
primordiais. Em sua obra posterior, considenon-os como expressio dos arquétipos, coma em *Sobre
o argquitipos do meanseiente coletive™ (OC, 9/1, § 6). A diteipula de Jung Marie-Louise von Frang
desenvolveu a interpretagio psicolégica dos contos de fada numa série de obras. CF Prychologische
Marchminterpretation - Eine Einfithrung, Munique Kosel Verlag, 1986,
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A estas palavras, desfez-se sua figura na escuridio, Luz mortica da lua en-
trou no quarto. No lugar onde esteve, ha algo escuro — ¢ um buqué de rosas

vermelhas®

[2] “*Quando ndo te acontece nenhuma aventura externa, também nio
acontece nenhuma interna. O pedago que assumes do demodnio, ou seja, a ale-
gria, providencia aventura para ti. Faz falta para ti conhecer teus limites. Se
nio os conheces, corres dentro das barreiras artificiais de tua imaginacio e
da expectativa de teus semelhantes. Mas tua vida suporta mal ser contida por
barreiras artificiais. A vida quer saltar por sobre essas barreiras e tu te tornas
desunido contigo mesmo. Essas barreiras ndo sdo teus verdadeiros limites, mas
sao limitagio arbitraria que te impde uma violéncia inutil. Procura entao en-
contrar teus verdadeiros limites. Nos nao os conhecemos de antemio, mas s6
os vemos ¢ compreendemos quando nés os alcangamos. Mas isto também s6 te
acontece quando tu tens equilibrio. Sem equilibrio, cais por cima e para forade
teus limites, sem perceber o que te acontecen. Mas so consegues equilibrio se
alimentares teu oposto. Mas isto te repugna interiormente, pois nao ¢ heroico,

Meu espirito pensou em tudo o que é raro e incomum, espreita possibilida-
des niio descobertas, pistas que vio para o oculto, luzes que brilham na noite. E
quando meu espirito fez isto, todo o comum sofreu dano em mim, sem que euo
percebesse, e comegou a querer vida, pois eu nio a vivia. Por isso aconteceu-me
esta aventuri. O romantico me atacou. O romantico € um passo para tris. Para
chegar ao caminho, nos devemos também dar alguns passos para tras®,

MNa aventura, vivo o que vi no mistério. O que la vi como Ehias e Salomé,

isto transformou-se em vida no velho sibio e em sua pdlida e aprisionada filha.

13 Em "Aspectos pricobigicos dn Core™(1941), Jung descreve este episodio assim: “LUima casa isolada numa
floresta. Mela morn um velho sibio. Aparece de repente sua filha, wma espécie de fantasma, queixandao-se
de que a5 pestoas sempre o consideram como mero fantasma” (OC, 91§ 361), Jung comentou (seguindo
suas observagies sobre o epistdio de Elias ¢ Salomé, acima nota 212, p. 318): "0 sonho 3 apresenta o
miekmo tema, porém num plano mais semelhante a0 do conto de fadas. Aqui a anima é caracerizada como
um ser fantasmagarico” (ibid,, § 371)

24 O esope continuen. *Meu amigo, niio percebes nada de minha vida exteriormente visivel. 56 ouves de
minha vida interior a mn:tﬂpnrti.:lad: wida exterior, Mas se pensas por isso que eu 50 tenho minha vida
inperior & que esta & minha (nica vida, estis enganado. Pois precizas saber que tua vida interior n@o fica
s rica & custa da vida extedorn, mas fica mais pobre, Se ndo vives exteriormente, nio ficards mais rico
mteriormente, spenas mais sobrecarregado. Iste ndo contriboi para teu beneficio, ¢ ¢ um comego do
mal. Mem tua vida exterior ficard mais rica ¢ mais bela 3 custa da vida interior, mas s6 mais pobre & mais
miserdvel. O aquil.ﬂ:fid encontra o caminhe” (p. 188)

25 ¥ eshogr comrinua: * Voluei 4 minha Idade Média, onde sinda fui romdntics e 16 vivi a aventura” (p. r90)
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O que eu vive € um retrato deturpado do mistério. No caminho do roméntico
cheguei a disformidade e medianidade da vida, em que meus pensamentos se
apagam e na qual esquego praticamente a mim mesmo. O que amava antes
disso, devo agora vivenciar como bagaco e ressequido, € 0 que desprezava antes,
tive que invejar como ascendente ¢ desejar desamparado. Eu aceitei o ridiculo
dessa aventura. Mas aconteceu isto, vi também que a moga se transformava e
mostrava um sentido proprio seu. Se perguntarmos pelo desejo do ridiculo, isto
basta para transformié-lo.

O que se passa com a masculinidade? Sabes quanta feminilidade falta ao
homem para seu aperfeicoamento? Sabes quanta masculinidade falea a mulher
para seu aperfeigoamento? Vs procurais o feminino na mulher e 0 masculino
no homem. E assim hd sempre apenas homens e mulheres. Mas onde estio
as pessoas? Tu, homem, ndo deves procurar o feminino na mulher, mas deves
procuri-lo e reconhecé-lo em ti, pois tu [o] possuis desde o comego. Mas gos-
tas de desempenhar o papel da masculinidade, porque isto flui pelo caminho
desimpedido do tradicional. Tu, mulher, ndo deves procurar o masculino no
homem, mas deves aceitar em ti o masculing, Pois tu [ 0 possuis desde o come-
¢o. Mas isto te diverte e € facil fazer o papel de mulherzinha, por isso o homem
te despreza, pois ele despreza o feminino. Mas a pessoa é masculina e feminina,
nio € 56 homem ou s6 mulher. De tua alma nio sabes dizer de que género ela
¢. Mas se prestares bem atengio, verds que o homem mais masculino tem alma
feminina, e que a mulher mais feminina tem alma masculina. Quanto mais
homem és, tanto mais afastado estd de 1 o que a mulher realmente é, pois o
feminino em ti mesmo te é estranho e desprezivel*.

Se tomares do deménio um pedago de alegria e com isso saires para a aven-
tura, aceitas para ti teu prazer. Mas o prazer alicia imediatamente rudo o que
desejas, e agora depende de ti se teu prazer te vai corromper ou elevar. Se fores
do deménio, vais andar as escuras atras da variedade e nisto te perder. Mas se
ficares contigo mesmo, como pessoa que ¢ seu si-mesmo ¢ nio do deménio,

entdo te recordards de tua humanidade. Tu te comportards para com a mulher

16 Em Tipes peicolipicos (1921, Jung eserevew: *Mulber muito femining tem alma maseuling, homem mudto
musculing tem alma feminina, Deve-se exte contraste a0 fato de o homem néo ser plenamente virl em
todas a5 coisas, mas possuir, via de fegra, certos tragos femininos. Chuento meais virl sua atinede exrerna,
mads suprimidos sio os tragos Ferminminos aparecem, entdo, no inconsciente (00, 6, § 759 [334]}. Ele
designa a alma feminina do homem de animg, ¢ 2 alma masculing da mulher de animis, & descreve como as
pesinas projetam suas imagens da alma sobre o8 membros do sexo oposto (ibid)).

85
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nag SIII'I'.IPI.'.’_SI'IIEI'I'[C COImc humcm. mas como PE‘SED&.. i5to é'.. COMoD 5€ fGSSES dD
mesmo género dela. Tu te recordards de teu feminino. Poderd parecer-te como
se fosses pouco viril, até certo ponto estipido e efeminado. Mas tu deves acei-
tar o ridiculo, sendo ele sofre necessidade em i e, quando menos te prevines
contra ele, vai de repente cair sobre ti e tornar-te ridiculo,

E dificil para 0 homem mais masculino aceitar seu feminino, pois lhe parece
ridiculo, sinal de fraqueza e de deselegincia. Sim, parece-te como se tivesses
perdido todas as virtudes, como se tivesses sido rebaixado. O mesmo se da com
a mulher que aceita seu masculino””, Parece-te uma escuridio, Tu és escravo
daquilo que precisas em tua alma. O homem mais masculino precisa da mulher,
por isso € seu escravo, Torna-te tu mesmo mulher®, e ficards livre da escraviza-
¢io 2 mulher. Nio te € permitido abandonar a mulher enquanto nio souberes
cagoar de toda tua masculinidade. Fica-te bem usar uma vez vestes femininas:
vio zombar de ti, mas 4 medida que te tornas mulher, alcangas a liberdade em
relacio 2 mulher e de sua tirania. A aceitacio do feminino leva ao aperfeigoa-
mento, D mesmao VE].L‘ Pﬂ.l’ﬂ. a m'l.'llh(.'l' q'l.lC aceita seu masculinu.

O feminino no homem esta ligado ao mal. Encontro-o no caminho do
prazer. O masculino na mulher esti ligado ao mal. Por isso repugna a pessoa
aceitar seu proprio outro, Mas, se o aceitas, acontece o que esta vinculado ao
aperfeigoamento da pessoa: quando te tornaste objeto de cagoada para ti, vem
voando para perto o passaro branco da alma, que estava longe, mas que tua hu-
mildade atraiu*. O mistério chega perto de ti, e acontecem coisas ao teu redor
como milagres. Brilha o fulgor dureo, pois o sol emerge de seu sepulcro. Como
homem, niio tens alma, pois ela esta na mulher; como mulher, nio tens alma,
pois ela estd no homem. Mas quando te tornas pessoa, tua alma vem a ti,

Se permaneces dentro dos limites arbitraria e artificialmente criados, andas
como entre dois muros: ndo enxergas a incomensurabilidade do mundo. Mas

se derrubas os muros que limitam tua visio e quando a incomensurabilidade

27 Para Jung. 2 integragio da mima para o homem, ¢ do amimes para a mulher era necessiria para o desenvol-
vimento da personalidade. Em 1928, ele descreven este processo. que exigiu a retirada das projegbes dos
memhros do sewo oposto, diferenciando-as e romanda consciéncia delas em "0 eu e o inconsciente” (00,
7.§ 2065 CE th Ain, 1951, OC, 9/3, § 208

28 Em ver dessa frase, o eshogo corrdido tem: " Mas se ele astumir em si medimo o femining, Beard livee daes-
cravidio da mulher” (p. 178)

24 Albrecht Dieterich observou: “Muitss vezes, 2 alma jd ¢ de antemo um pidsaro na crenga popular”
{Abrara: — Studien zur Ruli.g'mmg:suhi:hw des spiten Altertums, Leipzig [se ]_ 1841, p. 184),
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e sua infinita incerteza se tornarem assustadores para ti, desperta em ti o an-
tiquissimo adormecido cujo mensageiro é o passaro branco. Entdo precisas da
mensagem do velho demador do caos. No turbilhiio do caos moram os eternos
milagres. Teu mundo comega a ficar maravilhoso. A pessoa nio faz parte s6 de
um mundo ordenado, mas pertence também ao mundo maravilhoso de sua
alma. Por isso precisarfeis incutir horror em vosso mundo ordenado a fim de
que percais o gosto pelo estar demasiado fora.

Vossa alma sofre necessidade, pois em seu mundo pesa a cobiga. Quando
olhais para fora de vos, vedes a mata ao longe e as montanhas e para além disso
vosso olhar sobe para os espagos siderais. Mas quando olhais para dentro de
vos, vedes novamente o que estd perto, longe e infinito, pois 0 mundo interior
¢ tao infinito quanto o mundo exterior. Assim como tendes parte na natureza
multiforme do mundo através de vosso corpo, assim tendes parte na natureza
multiforme do mundo interior através de vossa alma. Este mundo interior é
realmente infinito e em nada mais pobre do que o exterior. O ser humano vive
em dois mundos. Um demente vive aqui ou |4, mas nunca aqui e la.

“Tu pensas talvez que uma pessoa, que dedica sua vida 4 pesquisa, leve uma
vida espiritual e viva sua alma em / maior medida do que qualquer outra pessoa.
Mas também esta vida € externa, tiio externa como a vida de uma pessoa que
vive as coisas externas. Um tal pesquisador ndo vive as coisas externas, mas os
pensamentos externos, portanto nio a si mesmo, porém seu objeto. Se dizes
de uma pessoa que ela se perdeu totalmente na exterioridade e desperdica em
devassidio seus anos, deves dizer o mesmo desse velho. Ele aviltou-se em todos
os livros ¢ em todos os pensamentos de outros. Por isso sua alma passa por
necessidade, precisa humilhar-se e correr ao quarto de todos os estranhos, para
mendigar aquele reconhecimento que ela the nega.

Por isso vés aqueles velhos sabios correndo atris de reconhecimenro de
modo ridiculo e desprezivel. Ficam ofendidos quando ndo se menciona seu
nome, desolados, quando alguém diz melhor a mesma coisa, intransigentes,
quando alguém muda uma coisinha em sua opinido. Se fores a uma reuniio de

pessoas sabias, veras esses velhos lastimaveis com seus grandes méritos e suas

30 O eboe e 0 eshopo corripid tém: “A medida que eu era este velho, enterrado em liveos e-trida-citneis. fusto e
ponderado, arrancando grics de areia do deserto sem fim, sofre men [5-mesma)] setmehemade-slmaiste
dometrsi-mesme-interior, grande necessidade (p. (80)

afio
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almas famintas, que estio sedentas de reconhecimento, mas que nunca conse-
guem mitigar sua sede. A alma exige tua rolice, nio teu saber.

Pelo fato de ndo me elevar acima do sexual-masculino e assim nio ultrapas-
sar o humano, transforma-se o ridiculo feminino para mim numa natureza ple-
na de sentido. O mais dificil € estar além do sexual e ficar dentro do humano,
Se te elevas acima do sexual, com a ajuda de uma proposicio geral, tu mesmo te
tornas aquela proposicao e ultrapassas o humano. Ficards portanto seco, duro
€ inumano.

Tu gostarias de ultrapassar o sexual a partir de fundamentos humanos e
jamais a partir de fundamentos de uma proposigio geral que continua sendo
sempre a mesma nas mais diversas situagdes e que, por isso, ndo tem valor ple-
no para cada situagao em particular, Quando atuas a partir do humano, atuas a
partir da respectiva situagdo, sem principio geral, 56 de acordo com a situagio.
Assim correspondes i situagio, talvez com violagio de uma proposigio geral.
Mas isto ndo deve molesta-lo demais, pois tu ndo és a proposigio. Existe um
outro humano, um demasiado humano, e quem entrou neste humano, a este
faz bem lembrar-se do beneficio da proposicio geral”. Pois também a propo-
si¢do geral tem sentido e ndo foi colocada por brincadeira. Ha muito trabalho
respeitavel do espinito humano nela. Pessoas dessa espécie nio estdo além da
sexualidade devido a um principio geral, mas devido a sua imaginacio na qual
se perderam. Tornaram-se sua propria imaginagio e arbitrariedade, para seu
proprio prejuizo. Faz-lhes falta lembrar-se do sexual a fim de que acordem de
SCUS Sﬂﬂhﬂs Pﬂ.l’ﬂ a realid&dc.

E tao doloroso quanto uma noite em claro sentir o além a partir do aquém,
isto €, 0 outro € o oposto em mim. Aproxima-se cautelosamente qual febre,
qual névoa venenosa. E quando teus sentidos estiio excitados e tensos a0 mi-
ximo, entdo vem o demonfaco como algo tio insipido e gasto, tio morno e
sem sabor, que sentes enjoo. Aqui gostarias muito de nio mais sentir teu além.
Assustado e enojado, desejas estar de volta a beleza muito alta de teu mundo
visivel, Cospes e amaldicoas tudo o que esta além de teu belo mundo, pois sabes

que & nidusea, escoria, imundicie do animal humano, que se alimenta em casas

31 Hustasio, demaitiado ftunio ¢ o tirulo de uma obea de Nierzsche, publicada em rrés fasciculos o parrir de 1878
Descreve a observagio psicoligics comao a reflexiio sobre o “humane, demasiado humano” {Cambridge
Cambridge University Press, 1996, p. 31 [trad, de B, Hollingdale]).



O CASTELO NA FLORESTA 207

bolorentas, que se arrasta em todas as trilhas, que mete o nariz em todos os
cantos do mundo e que, desde o ber¢o até a morte, s6 desfruta daquilo que ja
andou na boca de todos.

Mas ndo gostarias de parar aqui, nio coloques a niusea entre teu aquém e
teu além, O caminho para teu além passa pelo inferno, por teu inferno todo es-
pecial, cujo chio consiste de entulho que atinge os joelhos, cujo ar foi respirado
milhares de vezes, cujo fogo ¢ a paixio de andes ¢ cujo demébnio sdo os letreiros
quiméricos.

Todo o ediado e todo o nojento é teu inferno todo especial. Poderia ser
diferente? Todo inferno diferente seria ao menos digno de ser visto ou diver-
tido. Mas isto ndo € nunca o inferno. Teu inferno estd construide de todas as
coisas que tu atiras com uma maldicio ¢ um pontapé para fora de teu santudrio.
Quando entras em teu inferno, ndo penses jamais que entras como alguém
que sofre em termos de beleza ou como um desprezador orgulhoso, mas entras
como um imbecil curioso ¢ admiras as migalhas que cairam de ta mesa®, |

Tu preferirias tudo bem irritado, mas percebes a0 mesmo tempo como lhe
vai bem a ira, Teu ridiculo infernal estende-se por milhas. Feliz de ti quando
consegues praguejar! Vais sentir que o praguejar redime a vida. Quando passa-
res, portanto, pelo inferno, ndo te esquecas de prestar atencio em tudo o que
vais encontrando. Entende-te calmamente com tudo o que quer despertar teu
desprezo ou tua raiva; assim abres caminho para a maravilha que eu vivenciei
com a moga palida. Tu das alma ao desalmado e, através disso, pode surgir algu-
ma coisa do pavoroso nada. Assim teu outro serd salvo para a vida. Teus valores
vao puxd-lo daquilo que és atualmente para frente e para além de ti mesmo.
Mas teu sendo vai puxar-te para o chio como chumbo. Nio podes viver as duas
coisas ao mesmo tempo. Por isso salva-te o caminho. Tu ndo podes estar ao
mesmo tempo na montanha e no vale, mas teu caminho leva-te da montanha
para o vale e do vale para a montanha. Muita coisa comeca divertido e conduz

para a escuriddo. O inferno tem circulos®.

32 Em outubro de 1916, em sua pabestra no Clube de Psicologia sobse “Individuagio e coletividade™, Jung
ponderou que, através da individuacio, *o individuo precisa agora consolidar-se, separando-se totalmente
da divindade £ tornando-se ele mesmo: Com isso separa-se a0 meamo tempo da sociedade. Exteriormente
mergulha na soliddo @ internamente no inferno, no afestamento de Dens™(OC, 16/2, § 1.103),

13 Ma descrigio de Dante, em a Diving Comidia, o inferno tem nove circulos.

mf1n
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Um dos degradados*

Cap. iii.

[TH 11] Na noite seguinte® encontrei-me de novo andando em terras co-
bertas de neve de aspecto familiar. Um céu de anoitecer cinzento encobria o
sol. O ar é de frio amido. Alguém juntou-se a mim, que nio parecia confiavel.
Tinha um olho 56 e ainda uma série de cicatrizes no rosto, Estd vestido de ma-
neira pobre e suja, um vagabundo. Tinha uma barba preta comprida. que nao
via tesoura hi muito tempo. Para qualquer emergéncia, eu tinha um bom bas-
tio. “Estd um frio maldito”, disse ele apos algum tempo. Concordei. Apos pausa
ainda mais longa, perguntou: "Para onde o senhor vai?”

Eu: “Eu vou até o préximo vilarejo, onde pretendo passar a noite”,

Ele: “Também queria fazer o mesmo, mas ndo vai dar para uma cama”,

Eu: “Falta dinheiro? Bem, veremos. O senhor nio tem emprego?”

Ele: “Pois &, os tempos estdo dificeis. Até poucos dias atras, era empregado
de um serralheiro. Af ele ficou sem trabalho. Agora estou na estrada e procuro
emprego’,

Ew: “Nio quer empregar-se numa lavoura? No campo sempre ha falta de
forca de trabalho™.

Ele: “O emprego na lavoura ndo me serve. Significa levantar cedo de manhi,
o trabalho é pesado e o salario € baixo™.

Eu: “Mas no campo € sempre mais bonito do que numa cidade”.

Ele: *Mo campo € monotono, a gente nio vé ninguém”.

Fu: "Existem pessoas também na aldeia”.

Ele: “Mas nio se tem atragbes intelectuais, os camponeses sdo rudes,

Eu o olhei admirado. Por Deus, ele também quer atragoes intelectuais? Ele
deveria ganhar honestamente seu sustento e, depois disso, pensar numa atragiio
intelectual.

Eu: "Mas dize-me, qual a atragdo intelectual que o senhor encontra na ci-
dade?”

34 (00 exboya mamutorite tem: Tercrira mvemturd (p. 440). O ashogo corripidn tem; 0 vagabunda”, que vem coberto por
um papel (p. 186)
35 29 de desembro de 1913
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Ele: “A noite pode-se ir aos cinematégrafos. E formidével e barato. Li é
possivel ver tudo o que se passa no mundo”.

Devo pensar no inferno, li também existem cinematografos para aqueles
que desprezaram este instituto na terra e nele ndo entraram, porque todos os
outros encontraram ﬂE‘]E‘ |21 gﬂﬁtﬂ,

Eu: “O que lhe interessou mais no cinematdgrafo?”

Ele: “A gente vé todo tipo de belas habilidades. Havia um que corria pelas
casas acima. Um outro trazia a cabeca debaixo do brago. Outro ainda ficavaem
meio ao fogo sem se queimar. E realmente maravilhoso o quanto as pessoas
sabem fazer”,

E isto o homem chama de atragfes intelectuais! De fato — isto parece ma-
ravilhoso: os santos também ndo traziam as cabecas debaixo do brago?* Sio
Francisco e Santo Inacio também nio se elevaram do chio orando — os trés
homens num forno em chamas® Nio é uma ideia blasfema considerar a Acta
Sanctorum como um cinematografo historico®® Ah, os milagres de hoje so sim-
plesmente algo menos mitico do que técnico. Olho para meu acompanhante
com ternura — ele vive a histéria do mundo — e eu?

Eut: “De certo, isto € muito bem feito. Viu mais alguma coisa do género?

Ele: “Sim, eu vi como o rei da Espanha foi assassinado”.

Eu: *Mas ele nio foi assassinado”,

Ele: *Bem, isto ndo importa, entio foi um outro desses malditos reis capiralis-
tas. Um ao menos se foi. Pena que niio levou a todos, entio o povo estaria livre”.

Nio ousei dizer mais nada: Guilherme Tell, uma obra de Friedrich Schiller — o
homem esti no meio, na torrente da historia heroica. Alguém que dd aos povos

adormecidos a noticia do assassinato do tirano®®,

36 O emblema da cidade de Zurique traz sste motivo, mostrando os martires do final do século terceiro,
Félx, Régula ¢ Exuperincio.

37 Parece ser uma referéneia a Sidrac, Misac e Abdénapo, em Daniel 3, aos quais Mabucodonosor mandon
jogar na formalha por se recusarem a adorar o idolo de ouro que dle havia erigido. Eles safram ilesos do
fogo, o que levou Mabucodonosor a decretar que seria decapitado desde entio quem falasse contr o Deus
deles

38 A Aca Sanceorum & wma coletinea da vida e lendas dos sanros, ordenada de acordo com seus dias
comemarativos, publicada pelos jesuitas da Beélgica, conhecidos como padres bolandistas, A publicagio
comegou ém 1643 ¢ chegou a 63 flios

39 Em Guillherse Tl (1805), Friedrich Schiller dramatizou s revolta dos cantbes sulgos contr o controle pelo
império dos Hapshurgos da Anstria no comego do século catorse, o que levou 3 fundagio da confederagio
suiga. Mo quarto ato, terceira cena, Guilherme Tell mata Gessler, o representante imperial, Stussi, o guards
flarestal, amuncion: *C tirano do pafs esti moro. Daqui para frente nfio reremos mais opressio. Somos
homiens livees™ (TELL. W, Chicage: University of Chicaga Press, 1973, p 119 [Trad. de W Mainland]):
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Chegamos i hospedaria, uma propriedade rural — uma sala so-frivelmente
limpa — alguns homens sentados a um canto, bebendo cerveja. Sou tratado por
“senhor” e levado para o melhor canto, onde uma roalha quadriculada cobria a
parte superior da mesa. O outro sentou-se na parte inferior da mesa. ¢ resolvi
encomendar-lhe uma boa janta. Ele me olhava impaciente e faminto ~ com
seu unico olho.

Eu: *Onde o senhor perdeu seu olho?”

Ele; “Numa briga. Mas eu também esfaqueei ele bastante, Ele recebeu uma
pena de trés meses de prisdo. Fu recebi seis meses. Mas era bonito na prisao.
Nagquele tempo, a construgio era totalmente nova, Eu trabalhava na serralheria.
Nio havia muito que fazer. mas a comida era boa. A prisio nao € tio ruim”.

Olhei ao redor para certificar-me de que ninguém estava escutando que eu
estava em companhia de um ex-presididrio. Parece que ninguém havia percebi-
do nada. Ao que tudo indicava, eu estava numa sociedade limpa. Ha no inferno
também presidios para aqueles que nunca estiveram num deles em vida? Além
do mais — ndo sera um sentimento muito bonite ter chegado uma vez bem ao
fundo do pogo, ao chio da realidade, a partir do qual nio existe nenhum para
baixo, mas no maximo ainda um para cima? Onde se tem diante de si toda a
altura da realidade?

Ele: “Depois de cumprida a pena, fiquei ao desamparo, porque me manda-
ram embora. Fui, entdo, para a Franca. L4 era bonito™.

Que nuances apresenta a beleza! E possivel aprender alguma coisa de pes-
SOAS ASSIM.

Eu: “Qual foi o motivo de sua briga?”

Ele: "Foi por causa de uma moga. Ela teve um filho bastardo com ele, mas
eu queria casar com ¢la assim mesmo. De resto, ela era direita. Depois, ela nio
quis mais. Nunca mais tive noticias dela”.

Eu "Que idade o senhor tem agora?”

Ele: “Fago 35 na primavera. Preciso encontrar um trabalho decente, entio
nos casaremos. Eu encontrei um, Mas eu tenho um problema nos pulmaes,
Isto, no entanto, melhorard em breve”™.

| Teve um violento acesso de tosse. N3o eram boas perspectivas € eu me
admirava em siléncio do inabalavel otimismo do pobre diabo.

Apds o jantar, fui para a cama num quarto bem simples. Escutei como o

outro arrumava seu alojamento ao lado. Tossiu virias vezes. Depois ficou quie-
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to. Mas de repente acordei de novo com seus gemidos e gorgolejar lugubres,
misturados com tosse semissufocada. Escutei com atengio preocupada — sem
divida, era o outro. E como uma coisa perigosa. Levantei-me depressa e vesti
apenas o necessario. Abri a porta de seu quarto. O brilho da lua entrava de
cheio. O homem jazia vestido sobre um colchio de palha. De sua boca saia um
fio escuro de sangue que fez uma poga no chio. Ele gemia semissufocado e ex-
pectorava sangne. Quis levantar-se, mas caiu de novo para tris. Apressei-me em
socorré-lo. Mas vi que a morte ja havia colocado a mio sobre ele. Estd tudo sujo
de sangue. Minhas mios estdo cheias de sangue. Solta um suspiro de estertor.
A tensdo se desfaz, um leve estremecimento perpassa seus membros. E entio
tudo esta morto e quieto.

Onde estou? Existem também falecimentos no inferno para aqueles que
nunca pensaram na morte? Olho para minhas maos cobertas de sangue — como
se en fosse um assassino... Nio € o sangue de meu irmdo que se cola em minhas
mios? A lua desenha em preto minha sombra na parede branca do quarto. O
que fago aqui? Para que este espeticulo pavoroso? Olho interrogativamente
para a lua como testemunha. O que interessa isto a lua® Ela j4 ndo viu coisa
pior? Isto ¢ indiferente para suas montanhas anulares de eterna duragio — um
pouco mais ou menos. A morte? Nio revela ela o embuste terrivel da vida? Por
isso é totalmente indiferente para a lua se e como alguém parte daqui. Somente
nos damos muita importancia a isso — com que direito?

O que fez este homem? Ele trabalhou, passou algum tempo sem fazer nada,
riu, bebeu, comeu, dormiu, sacrificou seu olho pela mulher e, por amor a ela,
perdeu sua honra de cidaddo, além disso viveu sofrivelmente o mito humano,
admirou os autores de coisas maravilhosas, elogiou o assassinato do tirano e
sonhou obscuramente com a liberdade do pove. E entde ~ entio morreu la-
mentavelmente — como todos os outros. Isto é vilido em geral. Eu me sentei
sobre o fundamento mais baixo. Quanta sombra sobre a terra! Todas as luzes
somem na tltima desesperanga e soliddo. Isto é uma iltima verdade, nio um

enigma. Que ilusdo pode fazer-nos acreditar num enigma?®

[2] Nds estamos sobre as pedras agudas da miséria e da morte.

Um vagabundo juntou-se a mim e quer entrar em minha alma, portanto
sou muito vagabundo. Onde se meteu minha vagabundagem, enquanto eu nio
a praticava® Eu fui um jogador da vida, alguém que a pensava como dificil e a
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vivia na facilidade. O vagabundo estava bem longe e esquecido. A vida tornara-se
dura e mais sombria. O inverno nio terminava mais, e o vagabundo estava na
neve e sentia frio, Juntei-me a ele, pois precisava dele. Ele torna a vida facil e
simples. Ele conduz a profundeza, ao fundamento, em que eu vejo a altitude.
Sem a profundeza, nio tenho a altitude. Talvez eu esteja na altitude, mas € exa-
tamente por isso que nio me dou conta dela. Preciso por isso do nivel profundo
para minha renovagio. Se eu estiver sempre na altitude, eu a desgasto, e entdo
(8] ITIE"'IDr s torna P;I.l'ﬂ. mim wm hnrr-:.!r.

Mﬂﬂ- comao I'I.iﬂ quf:ru ql,ll'_" meu m{:].l'!ur 5C TOoTNe um hun'ur. CU mMmesmo me
transformo num horror, num horror para mim, num horror para os outros,
num terrivel espirito de tortura, S& honesto e dize que teu melhor tornou-se
um horror para ti, assim livraras a ti e a outros de um rormento inutil. Uma
pessoa que nio consegue mais descer de sua altitude é doente e tormento para
si & para os outros. Quando atingires tua profundeza, verds tua altirude brilhar
claramente sobre ti, digna de desejo e longe, como se fosse inalcangavel, pois no
mais intimo de ti preferes ainda nio alcanga-la, por isso ela te parece inalcan-
cavel. Tu gostas de exaltar tua altitude, mesmo no tempo de teu nivel profundo,
¢ dizer-te que s6 a abandonaste com pesar e que nio viveste neste tempo rodo
em que passaste sem ela. Bons costumes, que quase se transformaram em outra
natureza em ti, fizeram que assim falasses. Mas sabes que bem no fundo sto
nio ¢ verdade,

Em teu nivel profundo nio te distingues em nada mais de teus irmios hu-
manos. Nio te envergonhes e nio te arrependas, pois i medida que vives avida
de teus irmios e desces a sua inferioridade, | embarcas também na torrente
sagrada da vida em geral, na qual ndo és mais um individuo em alta montanha,
mas um peixe entre peixes, uma ra entre ras,

Tua altitude é tua prdpria montanha, que pertence a ti e so a ti. Ld estis em
tua individualidade e vives tua vida particular{ssima, niio vives a vida da histéria
¢ dos fardos e bens imperdiveis, nunca perdidos da humanidade. L vives o ser
continuo, mas ndo o tornar-se. ) tornar-se pertence 2 altitude e ¢ doloroso.
Como podes tornar-te, se nunca és? Por isso precisas do nivel profundo, pois la
tu és. Por isso precisas da altitude, pois la te tornas.

Quando vives no teu nivel profundo a vida comum, tomas consciéncia de
teu si-mesmo. Quando estas em tua alttude, tu és teu melhor e 56 tomas cons-

ciéncia de teu melhor, mas ndo daqu.i]n que és como sendo na vida comum, O
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que nos somos como tornando-se niio se sabe nunca. Mas na altitude, a imagi-
nacio ¢ mais forte. Imaginamos que sabemos o gue somos como tornando-nos
 tanto mais quanto menos queremos saber o que somos como sendo. Por isso
nio gostamos do nivel profundo, apesar de, ou sobretudo porque somente la
atingiremos um conhecimento claro de nés mesmos.

Para o tornando-se tudo € enigmatico, para o sendo nio. Quem sofre por
causa do enigmidtico pensa em seu nivel profundo; resolve os enigmas de que
sofremos, mas nio aqueles em que nos alegramos.

Ser aquele que tu ¢s é banho do renascimento. O ser do nivel profundoe nio
¢ um persistir incondicional, mas um crescimento infinitamente vagaroso. Tu
pensas estar parado quieto como dgua de cisterna, mas tu te derramas lenta-
mente no mar, que cobre em toda parte a terra nos lugares mais profundos e ¢
tho grﬂ.ndc que a terra firme parece apenas uma ilha, encaixada no seio do mar
infindo.

Como gota do mar participas das correntes das marés altas e baixas. Deva-
gar avangas para a terra e devagar retornas, num respirar de infinda duragio.
Ti viajas longas distincias em correntezas imperceptiveis, banhas litorais des-
conhecidos e niio sabes como chegaste li. Levantas-te com as ondas da grande
tempestade e despencas de novo na profundeza. E ndo sabes como isto te acon-
tece. Antes pensavas que teu movimento vinha de ti e que havia necessidade de
tua decisio e de teu esforco para que te movimentasses e safsses do lugar. Mas
com todo o esforgo nunca terias chegado aquele movimento e aquelas paragens
a que o mar e o grande vento do mundo te levam.

Sobre infindas planicies azuis afundas em negras profundezas; peixes lumi-
nosos passam por ti, ramagem maravilhosa te envolve. Tu te esgueiras através
de fendas e de plantas entrelagadas, balougantes, de folhas escuras, ¢ o mar aflui
novamente para ti em dgua verde-clara sobre litorais de areia branca, e uma
onda te espumeja para a praia e te engole outra vez, e uma grande onda mansa
te ergue e te conduz para novas planicies e profundezas, para plantas entrelaga-
das, peixes de rabos longos e polvos viscosos deslizando devagar, e dgua verde,
e areia branca, e ondas de arrebenracio.

Mas de longe brilha para ti em luz dourada tua altitude sobre o mar, comoa
lua que emerge da maré alta, e tu tomas consciéncia de longe de teu si-mesmo.
E o desejo apanha a ti e a vontade para seu proprio movimento. Tu queres ir do

ser para o tornar-se, pois reconheceste que a respiragio do mar existe e que seu



1415

214 LIBERSECUNDUS. a5

fluir ¢ refluir que te leva de 13 para ca, onde parte nenhuma te prende, e onde
suas ondas, que te jogam para litorais estranhos e te engolem novamente, te
gorgolejam para baixo e para cima,

Tu viste que isto foi a vida do todo e a morte de cada individuo. Ali te
sentiste envolvido pela morte geral, pela morte no lugar mais profundo da
terra, pela morte em tua propria profundeza, respirando e fluindo estranha-
mente. Oh ~ tu desejas sair, desespero ¢ medo mortal tomam conta de ti em
tha e5fa morte, I:ll]E‘ respira dEVﬂgﬂf e ql.lE ﬂ'l.li eternamente Pﬂ.m ].i e contra.
Todas essas aguas claras e escuras, quentes, mornas e frias. Todos esses zoo-
fitos ondeados, balougantes e oscilantes, rodas essas maravilhas noturnas vio
tornar-se horror para ti e tu desejas sol, ar limpido e seco, rochedo firme, lu-
gar determinado e linha reta, o imovel e seguro, regra e objetivo premeditado,
estar 50 e intengio propria.

Die noite veio-me o conhecimento da morte, do morrer que engloba o mun-
do todo. Vi como nés vivemos para dentro da morte, como o cereal dourado
e ondulante vem abaixo sob a foice do ceifeiro, | 4 semelhanca de uma onda
mansa do mar na praia. Quem esta posicionado na vida comum tomara consci-
éncia, assustado, da morte. Por isso o medo da morte o empurra para a solidio.
L4 ele nio vive, mas toma consciéncia da vida e se alegra, pois na solidio ele é
um tornando-se e venceu a morte, Ele vence a morte arravés da vitoria sobre
a vida comum. Na solidio ele nao vive, pois ele ndo € o que ¢, mas ele se torna.

Alguém tornando-se toma consciéncia da vida, alguém sendo, nunca, pois
estd no meio da vida. Ele precisa da altitude e da solidio para tomar consci-
éncia da vida, Mas na vida torna-se consciente da morte. E é bom que tomes
consciéncia da morte comum, pois entdo sabes para que servem tua solidio e
tua altitude. Tua altitude ¢ como a lua, que caminha solitariamente iluminando
e efernamente E].ﬂl'ﬂ Dhgﬂm as ]'ID“'E'S. .nl‘&lﬁ VCZLS {:!.E SC ESCUHI:I.-E, € entio Eﬂﬁs
totalmente no escuro da terra, mas sempre de novo completa-se até a claridade
plena. O morrer da terra lhe ¢ estranho. Ela vé de longe a vida na terra, ela mes-
ma imovel e clara, sem vapor envolvente e sem mar em movimento. Sua forma
imutdvel estd firme desde a eternidade. Ela ¢ a luz solitaria ¢ clara da noite, o
ser individual e o pedaco proximo da eternidade.

A partir dela tu vés de modo frio, imovel e radiante, Com uma luz prateada
do além e com crepusculos verdes, soterras o horror longinquo. Tu o vés, mas

teu olhar ¢ claro e frio. Tuas maos estio vermelhas de sangue vivo, mas o luar
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de teu olhar é imével. E o sangue vital de teu irmo; sim, é teu préprio sangue,
mas ten olhar permanece brilhando e abrange o todo do horror ¢ a rotundidade
da Terra. Teu olhar repousa sobre mares prateados, sobre cumes cheios de neve,
sobre vales azuis, € ndo ouves o gemer e uivar do animal humano.

A lua estd morta. Tua alma foi para a lua, para o guarda das almas*, E assim
aalma entrou na morte*. Eu entrei na morte interior ¢ vi que 0 morrer exterior
¢ melhor do que a morte interior. E eu resolvi morrer fora e viver dentro. Por

isso eu me desvier* e procurei os lugares da vida interior.

O eremita

Cap. iv. Dies | 2

[TH 15] Novamente na noite seguinte, encontrei-me em novos caminhos;
ar quente ¢ seco me circundava, e eu vi: o deserto, areia amarela em toda a
extensao, amontoada em dunas, um sol causticante, um céu azul como aco lig-
uefeito, o ar tremulando sobre a terra, 2 minha direita um vale profundamente
ESI:H.V&{I.G Com nm 1E‘itﬂ SECD EI.'E‘ ['iD. ﬂ.l.gl.l.lTIﬂS Efﬂmfﬂﬂas mladﬂs c ﬂJ.EU.ITIﬂS
sar¢as cobertas de poeira. Ma areia vejo pegadas de pés descalgos que vio do
vale rochoso para o planalto, Eu os segui ao longo de uma duna elevada. Onde
ela entra em declive, as pegadas mudam para outra diregao, parecem frescas, ao

40 Em Trangformagle e stmbles da livido (1912) Jung cita crengas de diferentes culturas de que a loa foi o lugar de
reunifio das almas que haviam partido (OC, T, § 496). Em Mysterfum cmoctiont (19551956, Jung comenta
eate motives ia alquimis (O, 14, § 150)

41 O eshoge continua: * Eu aceicei o vagabundo, vivi & morri com ele. Ap vivislo, eu o assassinei, pois a gente
mata o que 3 gente vive” (p. 217),

42 O esbogn corripide tem: "da moree” (p. 200).

43 (Primeiro dia.} O ebop mamsri tem: "Quarts aventura: primeira dia {p. 478). O eshoyo corrigido tem: *Diies 1.
Moire” (p. 201)

44 30 de dezemnbro de 1913, Mo Livve Negrs 3. Jung observou: “Todo tpo de colsas me desviam para longe de
minha ciéncia i qual eu acreditava estar dedicado firmemente. Atraves dela, queria servie 3 humanidade,

e agora, minha alma. to me levas para essas coisas novas. Sim, o mundo do mels, intransitdvel, multiplamente
cintilante. Esqueci que chzﬂuzi. o um mundo novo, que antes me era estranho. Nao vejo caminho nem
trilha. Aqui devera trormar-se verdade o gue acredirei sobre a alma, que ela sabia melhor seu praprio
caminho e que nenhuim designio lhe poderia prescrever um caminho melhor: Sinto que & tirado um grande
pedago da ciéncia. Deve estar certo, por amor i alma e por amos 3 sua vida. Dolonosa € apenas a ideia de

Ui 500 g acontecey par mim e que lve ningsém comsiga tirar alguma he daquilo que s produes, Mas
minha alma exige esta produgo. Devo poder dizé-lo também 6 para mim sem esperanca — por 3mor
Dheus. Deveras um caminho duro. Contudo aqueles eremitas dos primeinos séeulos cristios — o que fziam
de diferente? E eram, por acaso: as piores ¢ mais imprestiveis pessoas que viviam naguele tempo® De modo
nenhum, pois eram aqueles que ticavam a mais inexordvel consequéncia da necessidade pricologica de seu
tempa. Eles deixavam mulher e fillos, riquera, fama - ciéncia ¢ s divigiom ao deserto — por amor 2 Deus,
Assim sejn” (p 1-2),
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lado estio pegadas velhas, semiapagadas. Sigo-as com atengiio: vio novamente
pela encosta da duna e desembocam numa outra pegada — mas ¢ a mesma | que
et ja havia seguido, ou seja, aquela que subiu do vale.

Sigo, admirado, as pegadas agora para baixo. Logo chego as rochas quentes,
avermelhadas, carcomidas pelo vento. Sobre a pedra, perde-se a pegada, mas
vejo onde o rochedo cai em degraus e eu desco. O ar estd quente e a pedra
queima minhas solas dos pés. Agora estou embaixo; aqui estio de novo as pegadas.
Elas vio ao longo das curvas do vale e percorrem curta distincia. Estou de repente
diante de pequena cabana de adobe, coberta de juncos. Uma bamboleante armagao
de madeira formava a porta sobre a qual estava desenhada uma cruz em vermelho.
Abri devagar Um homem magro, de cabega calva, pele marrom-escura, envolto
num manto branco de linho, esta sentado numa esteira, com o dorso encostado
na parede, Sobre seus joelhos estd um livro em pergaminho amarelado com
bela escrita preta — um livro em grego, dos evangelhos sem duvida. Estou junto
aum eremita do deserto libio®,

Eu: “Estou perturbando o senhor, paiz”

E: *Tu nio perturbas. Mas nio me chames de pai. Sou um homem como tu.
O que desejas?”

Eu: “Venho sem desejo algum. Vim por acaso a este lugar do deserto e en-
contrei |2 em cima pegadas na areia, que me trouxeram por diversas voltas a ti”.

E: “Tu encontraste as pegadas de minha caminhada diaria a hora do arrebol
¢ 4 hora do pér do sol”.

Eu: “Perdoa-me se interrompo tua concentragio. Mas para mim ¢ uma
oportunidade inica estar junto a ti. Nunca tinha visto um eremita”.

E: “Dagqui para baixo podes ver niio poucos neste vale. Alguns tém cabanas
como eu, outros moram em tumulos que os antigos escavaram nessas rochas.
Eu moro no lugar mais alto do vale, porque aqui ¢ o ponto mais solitario e mais
quieto e porque aqui tenho mais préoximo o sossegd do deserto”.

Eu: “J4 estas ha muito tempo aqui?”

45 Mo capioulo seguinee, o eremita ¢ idenrificado com Aménio Muma carta de 31 de dezembro de 1913,
Jung observou que se trate de wm eremita do terceiro séoulo d.C (AFT), Ha trés personagens histdricos de
nome Amdnio em Aleandri daguela época: Ambnio, om filésefo eristio do terceino sérulo, considerado
por um tempo o responsavel pela divisio medieval dos evangelhos; Amémio Ceto, nascido cristio. mas que
valtou a filosofia grega. e cuja obra apresenta uma transigio do platenismo para o neoplatonismo; ¢ um
Amonio neoplatonico do seculo quinto, que tentow conciliar Aristareles ¢ a Biblia, Em Alexandria havia
bom entendimento entre neoplatonismo e cristianismao, ¢ alguns dos discipulos deste altime Ambnio
COMPETTCIRM -5C 40 Cristianismo
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E: "Vivo aqui provavelmente hd uns dez anos, mas de fato nio consigo lem-
brar-me exatamente quanto tempo faz. Pode fazer alguns anos mais. O tempo
passa tio depressa”. ;

Eu: “O) tempo passa rapido para ti? Como € possivel? Tua vida deve ser tre-
mendamente mondtona”,

E: "Certamente, o tempo passa tdpido para mim. Até rapido demais. Tu
pareces ser um pagdo”,

Eu: “Eu? Niao — nfdo exatamente, Cresci na i cristd”,

E: “Entdo, como podes perguntar se o tempo é longo para mim? Deves saber
com que se ocupa alguém que esta triste. Longo se torna o tempo s6 para os
ociosos”.

Eu; "Perdoa-me de novo — minha curiosidade € grande — com que te ocupas
tu#”

E: “Es por acaso uma crianga® Em primeiro lugar vés que aqui eu leio e, de-
pois, tenho minha distribuigao regular do tempo™.

Eu: “Mas eu nio vejo nada aqui com que poderias te ocupar. Este livro ji o
deves ter lido todo virias vezes. E se sdo os evangelhos, como suponho, certa-
mente ja os sabes de cor”.

E: “Com que infantilidade tu falas! Tu sabes que se pode ler um livro di-
versas vezes — talvez o saibas quase de cor, e apesar disso, quando olhas para as
linhas que estio diante de ti, vio aparecer coisas novas para ti, ou terds mesmo
ideias totalmente novas, que nao tinhas antes. Cada palavra pode agir criativa-
mente em teu espirito. E mais, se puseres de lado o livro por uma semanae o
retomares, depois que teu espirito sofreu nesse meio tempo diversas transfor-
mages, nascerd para ti mais do que uma nova huz”,

Eu: “Tenho dificuldade em entender isso. No livro estd sempre apenas uma
nica ¢ mesma coisa, certamente um contetido maravilhosamente profundo,
mesmo divino, mas ndo tio rico que pudesse encher anos incontiveis”.

E: "Tu és surpreendente. Como lés este livro sagrado? Tu vés de fato sem-
pre apenas um tinico ¢ mesmo sentido nele? Donde vens tu? Es realmente um
pagao’,

Eu: "Rogo-te, ndo me leves a mal se falo como um pagdo. Permite apenas
que fale contigo. Estou aqui para aprender de ti. Considero-me um aluno igno-

rante, que o sou deveras nessas coisas”.
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E: “Se te chamo pagio, ndo consideres isto um insulto. Também eu fui anti-
gamente um pagio ¢ pensava, se bem | me lembro, exatamente como tu. Como
posso entio condenar tua ignorincia?”

Eu: “Agradeco tua paciéncia. Mas interessa-me muito saber como mulése o
que extrais do livra”.

E: “Nio ¢ facil responder 2 tua pergunta. E mais facil explicar as cores a
um cego. Antes de mais nada precisas saber de uma coisa: uma sequéncia de
palavras ndio tem apenas um sentido. Mas as pessoas se esfor¢am por dar a um
ordenamento de palavras apenas um unico sentido, isto ¢, por ter uma lingua-
gem inequivoca. Este esforgo ¢ universal e limitado e pertence aos graus mais
profundos do plano criador de Deus, Nos graus mais elevados da introspecgio
dos fundamentos divinos, conheces que os ordenamentos de palavras tém mais
de um sentido wilido. 56 a0 onisciente ¢ dado conhecer todos os sentidos das
sequéncias das palavras. Aos poucos, ¢ com esforgo, conseguimos captar algum
sentido mais™.

Eu: *Se entendo bem, € tua opiniio que também as Sagradas Escrituras do
Novo Testamento tém wm sentide duplo, um sentido exotérico e esotérico,
assim como o afirmam de seus livros sagrados alguns letrados judeus”,

E: “Longe de mim tal sinistra supersti¢io. Percebo que és bem inexperiente
nas coisas de Deus”,

Eu: “Preciso reconhecer minha profunda ignorincia nessas coisas. Mas es-
tou curioso para perceber e assimilar o que tu entendes por sentido multiplo
do ordenamento das palavras™.

F: “Infelizmente ndo estou em condiges de lhe dizer tudo o que sei a este
respeito. Mas tentarei esclarecer-lhe ao menos os elementos bisicos. Para tan-
to e devido a tua ignorancia, vou comegar por um outro lado: precisas saber
que eu, antes de conhecer o cristianismo, fui professor de retorica e fildsofo na
cidade de Alexandria. Eu tinha grande afluéncia de estudantes, entre os quais
muitos romanos, também alguns barbaros da Galia e Bretanha, Eu ndo lhes en-
sinava apenas a historia da filosofia grega, mas também os sistemas mais noves,

entre eles também o sistema de Filo, que nds chamavamos “o judeu™*. Era um

46 Filo, o judeu, ambém chamado Filon de Alexandria (20 2.C.-50 d.C.). foi um filosofo juden de lingua
grege, Suas obrs s3o uma fisdo da filosofia gregs e do judaismo, Para Filon, Deus, a quem se referia pelo
terma platdnico "0 Uno®, era manscendente ¢ incognoscivel. Certos podencs desciam de Dieus para o
mundo. A facera de Deus que nos ¢ conhecivel atraveés da razio é o Logos divino, Houve muite debare
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cranio, mas tremendamente abstrato, como costumam ser os judeus quando
criam sistemas, ¢ com isso era escravo de suas palavras, Entio criei meu proprio
sistema ¢ urdi uma trama medonha de palavras na qual sufoquei nio s6 meus
ouvintes como também a mim mesmo. Digeriamos mal palavras e conceitos,
nossas proprias palaveas deploriveis, e lhes atribuiamos até poténcia divina,
Acreditivamos mesmo em sua realidade e julgivamos possuir o divino e té-lo
fixado em palavras”,

Eu-"Mas Filo, o judeu — certamente te referes a este —, foi um filédsofo sério
e grande pensador, e o proprio evangelista Jodo nio se recusou a assumir alguns
pensamentos de Filo em seu evangelho”,

E: “Tens razdo. Este é 0 mérito de Filo. Ele cunhou uma linguagem, como
tantos outros filosofos. Ele pertence aos artistas da linguagem. Mas as palavras
nio devem tornar-se deuses™,

Eu: "Aqui ndo te entendo, Nio esta dito no evangelho de Jodo: Deus eraa
Palavra? Parece-me estar dito af claramente o que tu condenaste ha pouco™.

E: "Cuida-te para ndo te tornares um escravo da palavra. Aqui esta o evan-
gelho, Lé a partir dessa passagem onde se diz: nela estava a vida. O que diz Jodo
alip"e

Eu: “F avida era a luz dos homens. A luz brilha nas trevas, mas as trevas ndo
a compreenderam. Houve um homem enviado por Deus, de nome Jodo. Ele
veio como testemunha, para dar testemunho da luz. Era esta a luz verdadeira
que, vindo ao mundo, ilumina todas as pessoas. Ela estava no mundo, e por ela
o mundo foi feito, mas o mundo ndo a conheceu’. E isto que leio aqui. Mas o

que achas disso?"

sabre a exata relagio entre o conceito de Logos de Filon £ o do Evangelho de Jodio. Em 23 de junho de
1934, Jung escreveu a James Kivech: A gnose, da qual proveio o Evangelista Jodio, é certamente judia, mas &
helénica na esséncia, no estilo de Filon judew. do qual também se origina a dontrina do Logos” (JA).

47 Em 1957, Jung escrevew: "Ard hoje niio-se pereebeu com 4 necessdria clareza e profundidade que 2 nossa
época, apesar do excesso de irreliginsidade, e3ta consideravelmenie sobrecarregada com o que adveio da
era crised, a saber, com o predominio di Palaves, daquele Logos que representa a figuea central da £é eristd A
palavra tornou-se, a0 pé da letra, o nosso Deus & assim permanecen” (OO, 10, § 554),

48 Jo rr-1o: “No principio erd a Palavea, ¢ 2 Palavra estava com Deus, ¢ a Palavea era Dews. No principio
ela estava com Dews. Todas os coisas foram feitas por meio dela, e sem ela nada se fez do que foi feito,
Meka esrava a vida, e a vida era a luz dos seres humanos: A e brilha nas trevas, mas as trevas nio a
compreenderam. Houve um homem enviado por Deus, de nome Jodo. Ele veio como testermunha, par
dar testemunho da lus, a fim de que todos eressem por meio dele. Ele nio era o lue, mas veio para dar
testemunho da luz. Era esta a lue verdadeira que, vindo 20 mundo, ilumina todas as pessoas. Ela estava no
miutido, & por ela o mundo fol feito, mas o mundo ndo @ conhecen”
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E: “Eu te pergunto, este Aoyog (logos) era um conceito, uma palavra? Eleera
uma luz, até mesmo um homem e morou entre os homens, Tu vés, Filo s6 em-
prestou a palavra a Jodo, para que Jodo tivesse 4 disposicio, além da palavra ‘luz’,
também a palavra Aoyog, para descrever o Filho do Homem. Em Jodo, o senti-
do do Aoyog foi atribuido ao homem vivo, mas em Filo foi atribuido ao Aoyog a
vida, a vida divina inclusive ao conceito de morto. Com isso, o morto nido ganha
nenhum vida, e o vivo serd morto. E isto também foi meu erro monstruoso”,

Ew: "Percebo o que pensas. Este pensamento € novo para mim e parece-me
digno de consideracio. Sempre me pareceu até agora | que era exatamente isto
o mais significativo em Jodo, de que o Filho do Homem ¢ o Aoyog, erguendo
o mais infimo até o espiritual mais elevado, até o mundo do Aoyog, Mas tu me
levas a ver a coisa de modo invertido, ou seja, que Jodo traz para baixo o sentido
do Aoyog ao homem”,

E: "Aprendi a reconhecer que Jodo tem inclusive o grande mérito de ter
elevado o ser humano acima do sentido do Aoyog”.

Ew: *Tu tens pontos de vista estranhos que despertam ao maximo minha
curiosidade. Como ¢ isto? Tu pensas que o humano estd acima do Aoyog?”

E: “A esta pergunta quero responder dentro do limite de tua compreensio:
se o humano ndo tivesse sido o mais importante para Deus, ele, como Filho,
nio teria sido manifestado na carne, mas no Aoyog™

Eu: *Isto me parece evidente, mas confesso que esta concepgio ¢ supreen-
dente para mim. E especialmente admirivel que tu, um eremita cristdo, tenhas
chegado a tais ideias. Jamais esperava isto de ti”.

E: “Como ja observei, tu fazes uma ideia totalmente errada de mim e de
minha natureza. Tu desejas ver aqui um pequeno exemplo de minha ocupagio.
56 com a mudanca de aprendizado passei muitos anos. Tu também ja mudaste
alguma vez de aprendizado? — Entdo deves saber que ¢ preciso muito tempo
para isso. Eu fui um professor de sucesso em minha profissio. Como sabes,
essas pessoas dificilmente ou jamais mudam de aprendizado. Eu, por exemplo,
vejo que o sol se pos, Logo sera noite total. A noite € o tempo do siléncio. Vou
mostrar-lhe o lugar de passar a noite. A manha eu a preciso para meu trabalho,
mas apos o meio-dia podes vir de novo, se quiseres. Continuaremos entdo a

nossa conversa.

49 Jo 1.04: °E a Palavra se fex carne e habitou entre nds, vimaos 2 sua glonia, a gléria do Fitho anico do Pai,
chein de graga e verdade™.
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Conduziu-me para fora da cabana, o vale estd imerso em sombra azul Ja
brilham as primeiras estrelas no céu. Levou-me ao redor do canto de um ro-
chedo. Estamos diante da entrada de um timulo®™, que foi escavado na pedra.
Entramos; ndo longe da entrada havia um monte de juncos, coberto com uma
esteira, Ao lado, uma moringa de dgua, e sobre uma toalha branca, timaras secas
€ um pdo preto.

E: “Aqui esta tua pousada e tua refeigio da noite. Dorme bem e nio te es-
quegas de tua oragio da manhi, quando o sol se levantar”™.

[2] O solitirio mora num deserto imenso, cheio de beleza admirivel. Ele
observa o todo no sentido interior. Para ele é odioso o multiforme quando lhe
esta proximo, Ele o observa de longe, em seu todo. Por isso estio para ele acima
do multiforme, o fulgor prateado, a paz e a beleza. O que lhe estd proximo pre-
cisa ser simples e natural, pois o multiforme e embaragado, quando proximos,
rasgam ¢ quebram o fulgor prateado. Nio pode haver nenhuma turvacio do
ar. nenhuma fumarada e nenhuma neblina ao seu redor, caso contririo nio
consegue observar o distante multiforme no todo. Por isso, o solitirio prefere o
deserto, onde tudo o que esta perto ¢ simples, e nenhuma rurvagio e embara-
lhamento ha entre ele e o longinquo.

A vida do solitirio seria fria, ndo fosse o grande sol, gue aguece o ar ¢ s rochedos. O sol ¢ seu brilho
eterno substituent no solitdrio o calor de sua vida.

Seu coragdo deseja ardentemente o sol.

Ele vigja para as terras do ol

Sonha com o brilho tremelusente do sol, com pedras de calor abrasador, expostas ao sol do meio-dia,
coim reflexos de calor dourado da areia seca. |

O solitdrdo procura o sol, ¢ ninguém estd mais disposto do que ele para abrir sew coragdo. Por isso
antia mais que tudo o deserto, porque ama seu profundo sossego.

Precisa de menos alimento, pois o sol e seu calor o alimentam. Por isso, o solitdrio ama sobretudo o
deserto, pois ¢ uma mde para ele, que dd rio tempo aportuno alimento ¢ calor vivificantes.

No deserto, o solitdrio estd livee de preocupagbes, por isso toda sua vida se volta para os pomares
et flor de sua alma, que 56 conseguem medrar sob um sol guente. Em seus pomares crescem as preciosas
frutas vermelhas, que escondem, sob pele esticada, docura tumescente.

§0 O esbopn tem: “egipcio” (p227). Messe conexto. dgua, timaras ¢ plio eram oferendas aos morros.

1819
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Tii pensas que o solitdrio & pobre. Ndo vés q;.lr ele camirnha dehatxa de drvores carregadas de frutas ¢
quie sua mao toca em centenas de grios. Sob folhas escuras, nasce de wm vigoso rebento a flor de um ver-
melho exuberante, e os frutos quase explodem devido ao sumo que pressiona. Restnas chefrosas gotefam
de suas drvores, e sob seus pés desabrocha a semente que presstona.

Quando o sol, como pdssaro cansado, desce sobre a superficie plana do mar, o solitdrio se recolhe,
suspende a respivacio, ndo se mexe e ¢ s expectativa até que a maravilha da venovagdo da lus se eleva
o Oriente.

Existe umia expectativa bastante fncerta para o solitdrio”.

O sustos do deserto e @ morte por sede o envolvem, ¢ tu ndo entendes como o solftdrio consegue
WEr.

Seu olhar, porém, repousa sobre os pomares ¢ seu ouvido escuta as fontes, sua mdo toca ao mesmio
tempo as fothas e o5 frutos ¢ sua respiragdo inala doces aromas de drvores ricamente floridas.

Nio tem palavras suficientes para falar-te sobre a magnificéncia exuberante de seus pomares.
Gagueja quando fala disso ¢ parece pobre de espirito ¢ vida, Sua mio ndo sabe onde pegar nessa abun-
déncia indescritivel

Ele te dd uma pequena ¢ pouc vistosa fruta que caiu agora mesmo a seus pés, Parece-te sem valor;
mas quando a observas, vés que esta fruta tomou um sol gue nunca terias sonhado. Exala um aroma que
perturba teu sentido olfativo, que te leva a sonhar com jardins de rosas, com vinhos doces ¢ palmefras
susstrrantes. E tu seguras sonhando esta fruta na mdo ¢ tu gostarias de ter a drvore na qual ela crescen,
o pomar no qual esta drvore estd e 0 sol que fecundo este pomar.

E tu mesmo queres ser aquele solitdrio que caminha com o sol por seus pomares, cujo olhar repousa
sobre ramagens que pendem floridas, cuja mdo acaricia o grdo céntuplo cuja respiragdo permite beber o
aromas de milhares de rosas.

Extenuado pelo sol ¢ embriagado por vinho espumante, vais deitar-te para repouso em timulos
antiquissimos, cufas paredes ressoam de vdrias vozes ¢ estdo multicoloridas por milkares de anos solares
do passado.

Ao acordar, vés tuda vivo de novo o que fd passow, ¢ | quando dormes, descansas como tudo que jd
passo, ¢ tews sonhos fazem ressoar de novo suaves hinos sacros, vindos de longe.

Tu afundas no sono através dos milhares de anos solares ¢ te erpues despertando através dos mithares
de anos solares, e tews sonhos, chetos de cofsas fd sabidas enfeitam as paredes de teu quarto de dormir.

T te vés também no todo,

51 O esbogn continua: “Seguindo mstos e ciroulos aleatdrios, voles a mim mesmo e a ele, o solitang, cuja lox
protegida vive na profundeza, protegida por macigos rochedos, tendo acima deserto escaldante e céu
resplandecente” (p. 220)
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Tu estis sentado, encostado na parede e observas o todo belo e enigmarico.
A Summa®™ esta diante de ti como um livro, e um desejo indizivel se apossa de
ti para devord-lo. Por isso te recostas, ficas como que paralisado e sentado por
longo tempo. Es toralmente incapaz de compreendé-lo, Ci e ld tremula uma
luz, cd e 14 cai uma fruta de alta arvore, que podes apanhar, ca e la teu pé di de
encontro a ouro. Mas o que ¢ isto, comparado com o todo que esta exposto
diante de ti € ao reu alcance? Tu estendes a mao, mas ela fica presa em teias
invisiveis. Tu queres ver isto com exatiddo, mas logo se interpde algo nebuloso
e através do qual nio se pode enxergar. Gostarias de arrancar um pedago para
ti. Mas ¢ liso ¢ impenetravel como ferro polido. Por isso te recostas na parede
e, quando tiveres rastejado através de todos os cadinhos incandescentes do in-
ferno do desespero, estds sentado de novo e te recostas e observas a maravilha
da Summa que jaz espalhada diante de t. Ca e ld tremula uma luz, cd e 14 cai uma
fruta. Tudo € muito pouco para ti. Mas comecas a te divertir e ndo d4s atencio
a0s anos que viio passando. O que sdo anos? O que é tempo passando depressa
para aquele que esta sentado debaixo da drvore? Teu tempo passa como um

s0pro e tu esperas pela préxima luz, pela proxima fruta.

A Escritura esta diante de ti e diz sempre a mesma coisa se acreditas em pala-
vras. Mas se acreditas em coisas para as quais foram estabelecidas apenas palavras,
nunca chegards ao fim. E assim mesmo precisas caminhar pela estrada sem fim,
pois a vida ndo flui sobre caminhos limitados, mas ilimitados. Mas a auséncia
de limites te® mete medo, pois o ilimitado € assustador, e teu humano se revolta
contra isso; por isso procuras limites e restri¢bes para que nio te percas camba-
leando para dentro do infinito. Restrigio serd imprescindivel para ti. Tu gritas
pela palavra que tem este unico significado e nenhum outro, a fim de que esca-
pes do ambiguo ilimitado. A palavra serd Deus para ti, pois ela te protege das
inimeras possibilidades de interpretacio. A palavea € magia protetora contra
os deménios do infinito que querem arrancar tua alma e espalha-la aos quatro

ventos. Estas salvo se puderes finalmente dizer: isto ¢ isto e somente isto. Tu

52 TPalavra latina para “toda” “toda”, inteira” " inteir”

53 O aboge tem "te” (Dich) ¢ o eog corrigids tem “me” (Mir), p, 232 Durante tods esta segiio, o abag corrigid

substitui “te” por “me” e “m” por "eu” (p. 214).



afaa

2124 LIBER SECUNDLUS a1/23

dizes a palavra midgica, e o ilimitado estd preso no finito. Por isso as pessoas
procuram e criam palavras™,

Quem rompe o dique da palavra derruba deuses e profana o templo. O
solitirio é um assassino, Ele mata o povo, pois com isso pensa e quebra velhas
muralhas sagradas. Ele chama para dentro os deménios do ilimitado. Ele fica
sentado, recosta-se e ndo vé nem ouve o gemer da humanidade, tomado pela
terrivel embriaguez de fogo. Apesar disso ndo consegues encontrar as novas
palavras, se nao quebrares as velhas, Mas ninguém deve quebrar velhas palavras,
porque encontra a palavra nova que é um digque resistente contra o ilimitado e
traz em si mais vida do que a palavra velha. Uma palavra nova é um Deus novo
para a pessoa velha. A pess0a permanece a mesma, sc af] lhf_' crias também ma-
gens novas de Deus. Ela continua sendo uma imitadora. O que era palavra deve
tornar-se pessoa. A palavra criou e era antes do mundo. Brilhou como uma luz
nas trevas, ¢ as trevas nio a entenderam®. Deve portanto surgir uma palavra
que entenda as trevas, pois para que serve a luz que ndo entende as trevas? Mas

tua luz deve a.lca_m;a.r o sign.i.ﬁcaﬂu da luz.

O Deus da palavra é frio e morto e brilha de longe como a lua, enigmuirica e
inatingivel. Deixa que a palavra volte a seu | criador, precisamente ao homem,
e assim a palavra ¢ elevada ao homem. Que o homem seja luz, limite, medida,
Que seja vosso fruto que ansiosamente tentais pegar. As trevas nao entendem
a palavra, mas o homem; sim, elas o entendem, pois ele mesmo ¢ um pedago das
trevas. Nio descendo da palavra para o homem, mas subindo da palavra até o
homem, isto entendem as trevas. As trevas sdo tua mie, convém a elas ter res-
peito, pois a mie € perigosa. Ela tem poder sobre ti, pois ¢ tua genitora. Honra

as trevas como a luz, assim ilaminas ruas trevas,

Quando entendes as trevas, elas tomam posse de ti. Vém sobre ti como a
noite com uma sombra azul e iniimeras estrelas bruxuleantes, Siléncio e paz te
encobrem quando comegas a entender as trevas. $6 quem ndo entende as tre-

vas teme a noite. Através da compreensio das trevas, do noturno, do abissal em

54 Em 1940, Jung comentou sobre 2 magia protetora da palavea (*O simbalo da rransformagiio na missa”,
QC, 1. § 443).
55 Cf nota 48, p. 210,
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ti, serds totalmente simples. E tu te preparas para dormir como todos durante
os séculos, e dormes por debaixo do seio dos milénios, e tuas paredes ressoam
de velhos canticos sacros. Pois o simples € aquilo que sempre foi. Siléncio e

noite azul estendem-se sobre ti, enquanto tu dormes no timulo dos milénios.

Dies 115
Cap. v
[IH 22]7, * Acordei, o dia avermelhava o Oriente. Uma noite, uma noite maravil-
hosa ficou para trds, na profundeza mais longinqua dos tempos. Em que espagos
distantes estive? Com que sonhei? Com um cavalo branco? Parece-me que vi este
cavalo branco no céu oriental sobre o sol nascente. O cavalo falou-me: *O que disse
isto?” Isto falou: “Vivas a quem estd na escuridio, pois para ele o dia ja passou”.
Eram quatro cavalos brancos com asas douradas. Puxavam o carro do sol para cima,
nele estava de pé Hélio, com cabega chamejante®. Eu estava aqui embaixo no des-
filadeiro, admirado e assustado. Milhares de serpentes negras apressavam-se para
seus buracos. Hélio continuava subindo para as largas trilhas do céu Ajoelhei-me,
levantei minhas maos suplicantes para o alto e gritei: “Dd-nos tua luz, sedutor do
fogo, abragado, crucificado e ressuscitado, tua luz, ma luz". Com esse clamor, acor-
dei. Nio disse Aménio ontem 2 noite: “Nio te esquegas de tua oragio da manha,
quando o sol se levantar?” Pensei: talvez ele adore secretamente o sol. |

Do lado de fora soprava um vento fresco da manhd. Areia amarela escorre
em finos veios pelas rochas abaixo. O vermelho estende-se sobre o céu, e eu
vejo os primeiros raios se langando para o firmamento. Siléncio e soliddo ma-
jestosos ao redor. Ld uma grande lagartixa sobre uma pedra espera o sol. Estou
como que paralisado e lembro-me com dificuldade de tudo o que acontecen
ontem e sobretudo do que disse Aménio. O que disse afinal®> Que as sequén-

cias de palavras tém vérios sentidos e que Jodo trouxe para os homens o Aoyoc,

56 3 esbogo corripids term: "(0 eremita), Segundo dia. De manhd” (p. 219).

57 Em " drvore filosdfica” (1945), Jung observou: *Uma pessoa que estd enraizada embaivo e no alto
parcceria wma Arvore fanto na posicio normal, como na inversa, A meta ndo £ o alto, mas o centro” (OC,
13, § 133). Comentou tambeém sobre “a drvore invertida® no § 410s.

58 1% de janeiro de 1914

50 Ma mirologia grega, Heélio er o deus-sal, que dirigis pelo cosmo uma carnagem puxada por quatro
coredis,

11f13
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Isto niio soa muito cristio. Sera que ele € um gnostico?™ Nio, parece-me im-
possivel, pois isto o foram os piores de todos os idélatras da palavra, como ele
provavelmente diria.

O sol — o que me enche de to grande jubilo interior? Nio devo esquecer
minha oragio da manhi — mas onde estd minha ora¢io da manha? Amado sol,
nio tenho oragdo, pois nio sei como devo invocar-te. Agora rezei para o sol.
Mas Aménio achava que eu devia rezar a Deus ao raiar da manha. Mas ele nio
sabe — ndo temos mais oragio. Como poderia ter nogiio de nossa nudez e po-
breza? Para onde foram as oracdes? Aqui elas me faltam. Isto deve ser causado
pelo deserto. Aqui parece que deveria haver oragio. Seri que este deserto ¢
tio especialmente dificil? Penso que nio é mais dificil do que nossas cidades.
Mas por que ndo rezamos 14? Devo olhar para o sol, como se ele tivesse alguma
coisa a ver com isso. Ah — sonhos antiquissimos da humanidade, nio ¢é possivel
fugir deles.

() que farei nesta longa manha toda? Nio entendo como Aménio aguen-
tou esta vida por um ano que seja. Ando para cima e para baixo no leito seco
do rio e sento-me finalmente numa pedra. Diante de mim, algumas ervas
amarelas. Um besouro preto vem se arrastando e vai empurrando uma boli-
nha diante de si — um escaravelho®, O pequeno e querido animalzinho, estis
ainda no trabalho de viver teu belo mito? Como trabalha com seriedade ¢
sem descanso! Tivesses apenas uma palida ideia de que representas um mito
antigo, pararias com tua quimera, assim como nos, humanos, paramos de re-
presentar mitologia.

O irreal causa nojo. Soa bem estranho neste lugar o que digo, e o bom
Amonio certamente nio concordaria com isso. Mas, o que procuro exatamente
aqui? Nao, ndo quero julgar de antemao, pois ainda nio entendi realmente o
que ele pensa de fato. Ele tem direito de ser ouvido. Além do mais, ontem eu

pensava diferente, era-lhe até muito grato por querer me ensinar. Tomo no-

60 Dherante este periodo, Jung estava ocupado com o estudo dos textos gnosticos. nos quais encontrou
paralelos histdricos com suas proprias experiéncias. CF RIBT, A D Swche e den eigemen Wierzehn Die
Bedeutunig von Gnosis, Hermetik und Alchemie fir C.G. Jung und Marie-Louise von Franz und deren
Einfluss auf das moderne Verstindnis dieser Disgiplin.g Berna: Peter Lang, 1099,

61 Em “Simcronicidude: um principée de conevder ssanals” (1952), Jung escrevew: "0 escaravelho é um simbolo clissico
der enascimenta O liveo Am- Test do Egite descreve o manetra coms o deus-sol morto se transforma no
Kheperi o escaravelho, ra décima estagiio e, @ seguie. na duodiéeima estagio, sobe 3 harcaga que trari o
deus-sol rejuvenescido de volra ao eéu matinal do dia seguinte” (00, 13, § Rg3).
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vamente uma atitude critica e superior, estou portanto no melhor caminho de
nada aprender. Seus pensamentos, que nio sdo tio ruins, sio até bons. Nio sei
por que desejo sempre rebaixar a pessoa.

Querido besouro, para onde foste, ndo te vejo mais — ah, 1a adiante ja estis
com tua bolinha mitica. Esses animaizinhos ficam absortos em seu trabalho de
maneira bem diferente de nés — nenhuma divida, nada de desistir, nenhuma

hesitaciio, Seri que isto vem do fato de eles viverem seu mito?

Cuerido escaravellio, meu pai, ew te venero, bendito sefa teu trabalho — eternamente — amém.

(Que absurdo estou dizendo? Estou adorando um bicho — deve ser efeito do
deserto. Ele parece exigir incondicionalmente oragio.

Como € bonito aqui! A cor avermelhada das pedras é maravilhosa. Elas re-
fletem o calor de cem mil s6is passados — esses griozinhos de areia rolaram
em mares fantasticamente primitivos nos quais nadavam monstros de formas
jamais vistas. Onde estavas tu, ser humano, naqueles dias? Nesta areia quente
estiveram deitados, aconchegados como criangas 4 sua mie, teus antepassados
preé-historicos ainda em forma animal.

O mie pedra, eu te amo, aconchegado a tew corpo quente, estou deitado, teu filho tardio. Bendita
sefas, mde primitiva

| Teus sdo mew coragdo, foda a gloria e forca, Amém.

O que digo? Isto foi o deserto. Como tudo me parece ter vida! Este lugar ¢
realmente terrivel. Essas pedras — sfio mesmo pedras? Parece que se juntaram
deliberadamente. Estio ordenadas como um exército perfilado. Dispuseram-se
simetricamente em formagdes rochosas, as grandes ficam s0s, as pequenas pre-
enchem as lacunas e se juntam num grupo que precede o grande. Aqui as pedras
foram Estados.

Estou sonhando ou acordado? Faz calor — o sol ja vai alto — como andam
depressa as horas! De fato, a manha ja passou — e como foi maravilhosa! Sera
que € 0 sol, ou seriio essas pedras vivas, ou serd o deserto que fazem zunir minha
cabega?

Viou subindo do vale para cima e logo estou diante da cabana do eremita.
Esta sentado em sua esteira, perdido em profunda meditagao.

Eu: "Meu pai, aqui estou eu”.

E: "Como passaste tua manha:”

2324
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Eu: "Ontem, fiquei admirado quando disseste que o tempo passava muito
depressa para ti. Nio perguntei mais nada e nio me admirei mais disso. Apren-
di muita coisa. Mas nio o suficiente para que continues sendo um enigma ain-
da maior para mim agora do que antes. O que nio deves vivenciar no deserto,
homem admirdvel! Até as pedras devem falar contigo”.

E: “Alegro-me que tenhas aprendido a entender alguma coisa da vida de
eremita. Isto facilitard nossa dificil tarefa. Ndo quero meter-me em teus segre-
dos, mas sinto que vens de um mundo estranho que ndo tem nada a ver com o

Ll

meu”,

Eu: “O que dizes € verdade. Aqui eu sou um estranho, 0 mais estranho que
ja viste. Mesmo um homem das costas mais distantes da Bretanha estaria mais
proximo de ti do que ew. Por isso, tem paciéncia, mestre, ¢ permite que eu beba
da fonte de tua sabedoria. Ainda que o deserto sedento nos rodeie, flui de ti
uma torrente invisivel de dgua viva”,

E: “Fizeste tua oracio?”

Eu: “Perdido, mestre, eu procurei, mas nio encontrei oragio alguma. Senti
no entanto que eu rezava ao sol nascente”.

E: “Nio te preocupes por causa disso. Se tu niio encontraste palavras, tua
alma, contudo, encontrou palavras indiziveis para saudar o dia que raiava”,

Eu: “Mas foi uma oragio pagi a Hélio™,

E: “Isso te basta”.

Eu: “Mas, mestre, eu nio rezei em meu sonho 56 ao sol, e sim rambém, em
meu auto-esquecimento, ao escaravelho e a terra”,

E: *Nio te admires de nada e de modo nenhum condenes ou lamentes isso.
Vamos ao trabalho. Gostarias de perguntar algo a respeito de nossa conversa
de ontem?”

Eu: “Eu te interrompi ontem quando falavas de Filo. Querias explicar-me o
que entendes pelo sentido miiltiplo das sequéncias de palavras™.

E: “Quero agora contar-te como fiquei livre do terrivel enredamento da
teia de palavras: certa vez aproximou-se de mim um liberto de meu pai, que

desde minha infincia me era afeicoado, e me disse:

‘Ambnio, estd tudo bem contigo?®” ‘Certamente’, respondi, ‘vés que sou
letrado e tenho grande éxito’.

Ele: "Eu quero dizer, estis feliz € completamente vivo?'
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Eu ri: 'Estis vendo que tudo esta bem’,

Disse o idoso: “Eu vi como deste prelegies. Parecias preocupado com
o julgamento de teus ouvintes. Inserias chistes espirituosos para agradar o
auditdrio. Reunias maneiras eruditas de falar para impressiond-lo. Tu eras
inquieto e apressado, como se ainda tivesses que arrebatar todo o saber para
ti. Tu ndo estds em ti mesmo’,

Ainda que essas palavras me tivessem parecido inicialmente ridiculas,
elas me impressionaram, ¢ cu, contra a minha vontade. tive de / dar razio ao 2425
velho, pois cle estava certo,

Disse ele entiio: ‘Meu prezado Aménio, tenho para ti uma excelente no-
vidade: Deus tornou-se carne em seu Filho e trouxe a nos todos a salvagio’,

'O que dizes', exclamei, ‘queres evidentemente significar Osiris™, que
deve aparecer em corpo mortal’,

"Nao', retrucou ele; ‘este homem viveu na Judeia e nasceu de uma virgem”,

Ri e respondi: ‘4 sei, um mercador judeu levou para a Judeia a noticia
de nossa rainha-virgem, cuja imagem vés na parede de um de nossos tem-
plos, e 1a a contou como histdria da carochinha’.

"Nao’, insistiu o velho, "ele era o Filho de Deus’,

'Entio pensas naturalmente em Haérus®, o filho de Ositis’, respondi eu.

‘Nio, ele nio era Horus, mas um homem real ¢ foi suspenso numa crue’.

‘Ah, pensas entdo em Seth, cujo castigo nossos antepassados relataram
muitas vezes',

O velho continuou em sua convicgio e disse: “Ele morreu e, ao terceiro
dia, ressuscitou’

“Messe caso, trata-se de Osiris’, falei j4 com certa impaciéncia.

‘Nio', exclamou ele, ‘seu nome era Jesus, o Ungido’,

‘Ah, tu queres dizer esse Deus judeu, que o pove da classe inferior ve-
nera no porto € cujos mistérios imundos ele celebra nos subterrineos’.

‘Ele era um homem e contudo Filho de Deus’, disse ovelho, e me olhou
fixamente.

'Tsto é absurdo, meu prezado velho', disse eu e 0 empurrei pela porta
a fora. Mas como um eco em distantes rochedos escarpados repetiam-se as
palavras em mim: uma pessoa humana e contudo Filho de Deus, Pareceu-

-me significativo, e foram estas palavras que me levaram ao cristianismo.

62 Oheiris era o Deus egipeio da vida, morte e fertilidade. Seth era o Dews do deserto. Osiris foi assasinado e
esquartejado por seu irmio Serh. Seu corpo foi recuperado por sun esposa [sis. reajuntado e ressuscitado
Jung tratou de Osiris e Seth em Trawformagde e smbolos da lbide (1912). OC, B, § 358

63 Hirus, filho de Ousiris, era o Deus egipeio do céu. Ele lutou contra Sech.
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Eu: “Mas nio pensas que o cristianismo poderia ser ao final uma remodela-
¢io de vossas doutrinas egipcias?”

E: “Se dizes que nossas antigas doutrinas eram expressdes menos pertinen-
tes ao cristianismo entdo concordo de imediato contigo”

Eu: “Sim, mas aceitas entio que a historia das religides visa a um objetivo
ultimo?”

E: “Meu pai comprou certa vez um escravo negro na regiio das nascentes
do rio Nilo. Vinha de um pais que nunca ouvira falar de Osiris ou de qual-
quer outro de nossos deuses, mas ele me contava coisas que numa linguagem
simples diziam a mesma coisa que nds acreditivamos de Osiris e dos outros
deuses. Aprendi a entender que aqueles negros incultos j possuiam, sem o sa-
ber, a maioria daquilo que as religides dos povos cultos desenvolveram até uma
doutrina acabada. Quem entendesse corretamente aquela linguagem poderia
reconhecer nela ndo s6 as doutrinas pagis, mas também a doutrina de Jesus. E
¢ com isso que me ocupo agora: leio os evangelhos e procuro seu sentido vin-
douro. Conhecemos seu significado como esta patente diante de nés, mas nao
conhecemos seu sentido oculto que aponta para o futuro, E um erro acreditar
que as religides sejam diferentes em sua esséncia. No fundo, trata-se sempre da
mesma religiio. Cada forma religiosa subsequente ¢ o sentido das anteriores”.

Eu: “E descobriste o significado vindouro?”

E; "Nio, ainda ndo, ¢ muito dificil, mas tenho esperanca de que vou conse-
guir. Até agora quer parecer-me que preciso do estimulo de outros para isso,
mas sao tentagoes de satanas, eu o sei”.

Eu: "Nio chegas a acreditar que esta obra poderia antecipar seu éxito se
estivesses mais perto de outras pessoas?”

E; “Talvez tenhas razio.”

De repente ele olhou para mim como que em divida e desconfiado, "Mas™,
continuou ele, “eu amo o deserto, compreendes? Este deserto amarelo, cheio do
calor do sol. Aqui tu vés diariamente a face do sol, aqui estas sozinho, aqui vés
o glorioso Hélio — ndo isto ¢ pagio — o que ha comigo? Estou perturbado — tu
és satanas — eu te conheco — afasta-te de mim, inimigo”.

/! Levantou-se de repente como enlouquecido e quis atirar-se sobre mim.
Mas eu estou bem longe, no século vinte™.

64 O eshogp corripide tem- "e @ mim mesmo parecey to irreal como um sonho” (p. 228). Os eremitas cristios
estavam sempre de prontidio contra o aparecimento de satanas, Famoso exemplo de tentagies pelo
demibinio oeorre na vida de Santo Antio, escrito por Santo Atandsio, Para prevenic sews monges. “ensina
come i diabo se disfarga para levar 3 queda os santos. O disbo ¢ evidentemente, 2 voz do praprio
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[2] [1H 28] Quem dorme no timulo dos milénios sortha sm somho glorioso, Sonha tm sonho
antiguissimo. Sonha com o sol nascente,

Se tu dormes este sono nesta época do mundo ¢ sonhas este sonho, sabes que nesta época também
nascerd o sol, Agora ainda estamos na escuriddo, mas o dia estd acima de nds.

Quem traz em si as trevas, a este estd proxima a luz. Quem desce para dentro de suas trevas, este
chega ao nascer da fuz atuante, do Heélio que atrai o sol.

Sew carvo sobe pxado por quatro corcéis brancos; em suas costas ndo hd crus € em sew lado ndo hd
chaga, mas ele ¢ sauddvel ¢ sua cabega arde em fogo.

Nio € um homem, objeto de escdrnio, mas um ser gloriso ¢ de poder indiscutivel

Eundo sef o que eu falo, ew falo no sonho. Ampara-me, pois cambaleso embriagado de fogo.

Bebi fogo nesta noite, pots desci pelos milénios abaixo e mergulhet no mais profundo do sol

E ergui-me embriagado de sol, com a face ardente e minha cabega em fogo.

Dhd-me tua mdo, wma mdo humana, para que me mantenha preso d terva, pois | rodas girantes de
foge me levantam e desefo fubiloso me arrebata até o énite.

No entanto vem o dia, verdadeiro dia, o dia desse mundo: E eu estou escon-
dido no desfiladeiro da terra, bem embaixo e sozinho, na sombra alvorecente
do vale. Esta é a sombra e a gravidade da terra.

Como posso rezar ao sol que nasce bem distante no Oriente sobre o deser-
to? Por que devo rezar a ele? Eu bebi o sol em mim, por que deveria rezar? Mas
o deserto, o deserto em mim exige oragio, pois o deserto quer encher-se de
coisa viva, Eu gostaria de pedi-lo a Deus, ao sol e a algum dos outros imortais.

Eu peco porque sou vazio e um pedinte. No dia do mundo esqueco que eu
bebi em mim o sol e estou embriagado de luz atuante e forca que queima. Mas
eu entrei na sombra da terra e vi que estou nu € que nada tenho para cobrir
minha pobreza. Mal tocas a terra, liquidada esta a vida que mora em ti; ela foge
det para dentro das coisas,

E uma vida maravilhosa comega nas coisas. O que tu consideravas morto
e inanimado revela vida secreta, intengao silenciosa e inexoravel. Tu entraste
numa engrenagem em que cada coisa percorre seu proprio caminho com gestos
especificos, ao teu lado, acima de 1, abaixo de ti e através de 1, inclusive as pe-

ineonsciente do eremita que se volea contra 2 repressdo violenta da narereza individual™ (OC, 6, § 82). As
experiéncias de Antio foram elaboradas por Flauber em sen liveo Lo tefotion de Safnt Anoime, obra familiar a
Jung { Pricelopls e alguimia. OC, 12,5 59).
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dras falam contigo e fios magicos tecem uma trama de ti para a coisa e da coisa
para ti. Coisas distantes e proximas atuam em ti e tu ages de maneira obscura
sobre a coisa préxima e distante. E sempre estis desamparado e és vitima.

Mas se olhares bem, verds algo que nunca viste antes, isto ¢, que as coisas vi-
vem tua vida, que elas se alimentam de ti: os rios carregam tua vida para o vale,
com tua forga cai uma pedra sobre a outra, também plantas e animais crescem
através de ti e tu morres neles, Uma folha dangando ao vento dancaem o, o
animal irracional® adivinha teus pensamentos ¢ te representa. A terra inteira
suga sua vida de ti e tudo se espelhaem n.

Mo acontece nada naquilo em que nido estas enredado de maneira secreta;
pois tudo se ordenou em torno de ti e representa teu mais {ntimo. Nada em ti
esta oculto s coisas por mais distante, precioso e secreto que seja. As coisas o
possuem. Teu cachorro rouba teu pai falecido de ha muito ¢ tu o achas parecido
com ele. A vaca no pasto adivinhou tua mie ¢, cheia de tranquilidade e certeza,
ela te fascina As estrelas insinuam-se em teus segredos mais profundos, e os
vales macios da terra abrigam-te em seio materno.

Qual crianga sem rumo estds lamentavelmente entre os poderosos que se-
guram os fios de tua vida. Tu bradas por socorro e te agarras ao melhor que
primeiro aparece no caminho. Talvez ele saiba aconselhar-te, talvez conhega os

pensamentos que nio tens e que todas as coisas sugaram de i,

Ew sei que tu gostarias de ouvir noticias daquele que naunca foi vivido pelas coisas, mas que vivew ¢
realizou a sf mesmo. Pois tu & um filho da terra, esgotado pela terra sugadora, que por si nada pode, mas
apenas suga o sol, Por isso gostarias de ter noticias do fitho do sol, que brilha e ndo suga.

| Gostarias de ouvir do Filho de Deus, que brilhow, oferecen ¢ testemunhou, e do qual foi renascido,
coma a terra gera para o sol filhos verdes e coloridos

Dele gostarias de ouvir, do salvador reluzente, que, como filko do sol, corsow as teias da terra, que
arrebentou os flos mdgicos e soltow o amarrado, que for dono de si mesmo ¢ servo de ninguém, que ndo
it ninguem ¢ cufo fesouro ningudm esvasion,

Gostarias de ouvir daquele que ndo foi obscurecido pela sombra da terva, mas que a fluminou, que
vi todos os pensamentos ¢ cujfos pensamentos ninguém adivinhou, que possuu en si o sentido de todas as
cofsas e cufo sentido nenhuma cotsa soube exprimir.

65 Uma inversio da definigio de Arstoteles do homem comeo “animal racional”®
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O solitdrio fugiu do mundo, fechou os olhos, tampou os ouvidos e enter-
rou-se numa caverna dentro de si mesmo, mas de nada adiantou. O deserto o
exauriu, a pedra falou a seus pensamentos, a caverna ressoa seus sentimentos, ¢
assim tornou-se ele mesmo deserto, pedra e caverna. E rudo era vazio, deserto,
impoténcia e esterilidade, pois ele nio brithava e continuou sendo um filho
da terra, que esgotou um livro e ele mesmo foi esgotado pelo deserto. Ele era
desejo e nio brilho, totalmente terra ¢ nio sol.

Por isso estava no deserto como um santo esperto, pois sabia muito bem
que de outro modo nio conseguiria distinguir-se dos outros filhos da terra.
Tivesse bebido de s, teria bebido fogo.

O solitirio foi para o deserto a fim de encontrar-se. Nio descja. porém,
encontrar 4 si mesmo, mas o sentido mﬁ.lripIu do livro sagmdu. T pod,es Si1-
gar para dentro de ti a incomensurabilidade do pequeno e do grande, mas
ficards mais vazio, cada vez mais vazio, pois plenitude incomensurivel e vazio
incomensuravel sio a mesma coisa®,

Desejava encontrar no exterior aquilo de que precisava. Mas o sentido
miiltiplo tu sé6 o encontras em ti, ndo nas coisas, pois a multiplicidade do sen-
tido ndo € algo que ¢ dado de uma sé vez, mas ¢ um encadeamento de signifi-
cados. Os significados que se seguem uns aos outros ndo estdo nas coisas, mas
em ti, que estis sujeito a muitas mudancgas enquanto tiveres parte na vida.
Também as coisas mudam, mas t nio o percebes, se tu mesmo ndo muda-
res. Mas se mudas, modifica-se o aspecto do mundo. O sentido miiltiplo das
coisas é teu sentido miltiplo. E inutil querer fundamenti-lo nas coisas. E ¢
propriamente por isso que o solitario foi para o deserto; ndo examina porém
a si mesmo, mas.a coisa.

E por isso aconteceu-lhe o mesmo que a todo solitdrio quando ele deseja: o
deménio veio a ele com fala mansa e fundamentagdo convincente, sabia dizer
a palavra certa no momento certo. Ele o alicia para o seu desejo. Eu certa-
mente deveria parecer o deménio para ele, pois eu assumi minhas trevas. Eu
comia a terra e bebia o sol, e eu era uma drvore verde, que esta de pé e cresce
na soliddo®, |

66 Cf adescrigio de pleroma, em Jung, p. 44955 adiante

67 O sboge e 0 esbogo corviplds eontinuam: "Mas e vi 2 solidio e sua belesa, su compreendi 2 vida do adio vivido
¢ o sentido do sem-sentido. Compreendi também cste lado de minha multiplicidade, E assim cresceu
minha arvore na solidso & no sossepo; comeu a terra com rafzes profumdas e bebeu o sol com galhos alros
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A morte®®

Cap. vi.

[TH 29] Na noite seguinte®, fui para a terra do Norte e encontrei-me sob céu
cinzento, num ar nebuloso e imido-frio. Dirigi-me para as planicies, onde as
aguas em manso deslizar, luzindo em grandes espelhos, aproximam-se do mar,
onde mais e mais acaba toda pressa do fluir e onde toda forca e todo esforgo
se acasalam com a imensidao ilimitada do oceano, As drvores rareiam, grandes
charnecas acompanham as aguas calmas e turvas, sem fim e solitario é o hori-
zonte, rodeado por nuvens cinzentas, Devagar, com a respiragao suspensa, com
a grande e medrosa expectativa daquele que espumeja furiosamente e se espar-
rama pelo infinito, sigo minha irm3, a dgua. Silencioso e quase imperceptivel é
seu fluir e, assim mesmo, aproximamo-nos sempre mais do feliz e mais elevado
abrago, para entrar no seio da origem, na extensio sem limites e na profun-
deza incomensurdvel. L4 se erguem colinas baixas e amarelas. Um lago grande
e morto estende-se a seu sopé. Caminhamos silenciosamente ao seu redor, e as
colinas se abriram para um horizonte crepuscular, indizivelmente longinguo,
onde céu e mar se fundem numa infinitude.

Li em cima, sobre a tlrima duna esta alguém, trazia um manto preto e preguea-
do, esta de pé, imovel, e olha para longe. Aproximo-me dele; ¢ magro e palido e uma
seriedade absoluta estampa-se em seus tragos fisionémicos, Dirijo-The a palavra:

*Posso ficar um pouco contigo. Escuro? Eu te reconheci de longe. 56 um fica
parado como tu, to 56 ¢ no (ltimo canto do mundo”.

Respondeu: “Estranho, podes ficar 2 vontade comigo se niio ficares com
frio. Vés que sou frio e nunca um coragio bateu em mim™.

“Eu sei que ¢€s gelo e fim, tu és a quietude fria da pedra, tu és a neve mais
alta das montanhas e a geada mais intensa no espago césmico vazio. [sto preciso
sentir e € a razdo por que devo ficar perto de ti”.

"0 que te traz a mim, matéria viva? Os vivos nunca sio hospedes aqui, E

verdade que vém todos passando tristes em grandes grupos, todos que se des-

O héspede solitario |estranho] entrou em minha alma. Mas minha vida verdejante me mundnu [Assim
caminhei, seguindo a namireza da dgua). Acsebidie-cressss
eonhecirainfinitude dasolidio e eo-erminhava-caminhava-colhava-Queriasondaras
sofpcao e fud tie fonge ate gue seextinguin-cads um-dos wlibmes eeos davida” (p. 235)
68 O erbogn mtmucrivn tem; Quinkn sietra: & morte (p. 557).
60 2 de janeiro de 1914,
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pediram /14 em cima da luz do dia, para nunca mais voltar. Mas pessoas vivas
ndo vém nunca. O que procuras aqui?”

“Meu caminho estranho e inesperado trouxe-me até aqui, quando eu se-
guia, cheio de esperanca, o caminho das torrentes da vida. E assim te encontrei.
Aqui estas bem € no teu devido lugar?”

“5im, daqui se parte para o indistinguivel, onde ninguém ¢ igual ou diferen-
te do outro, mas onde todos sao um. Vés o que vem vindo |47"

“Vejo algo como uma parede escura de nuvens que vem nadando na torrente”.

“Olha melhor, o que reconheces?”

"Vejo tropas incalculdveis ¢ bem cerradas de homens, velhos, mulheres e crian-
gas. No meio, vejo cavalos, gado e rebanho miido, uma nuvem de insetos voa em
volta da tropa — uma floresta vem boiando — flores murchas sem conta — um ve-
rio todo, morto. Estdo perto. O olhar de todos ¢ fixo e frio — seus pés ndo se
movem — nenhum som sai de suas fileiras cerradas. Rigidos, seguram-se pe-
las mios e bragos, olham para frente ¢ nio prestam atenciio em nds — passam
fluindo na monstruosa torrente. Escuro, esta visio € horrivel!”

“Tu quiseste ficar comigo, sossega. Presta atengio agoral”

Eu vejo: “As primeiras filas chegaram |4 onde as ondas da rebentacio se mis-
turam violentamente com a agua da torrente. E parece como se uma onda de
ar, batendo contra o mar, estivesse batendo contra a multidio dos mortos. Bem
alto redemoinham, esvoacando em pretos farrapos e se desfazendo em nuvens
turvas de névoa. Uma onda apés outra se aproxima e sempre novas multidoes
somem no ar negro. Escuro, dize-me, isto € o fim?”

*Observal”

() mar escuro rebenta com fragor — uma pedra avermelhada aparece dentro
disso — ¢ como sangue — wm mar de sangue espumeja aos meus pés — a profun-
deza do mar fica vermelha — sinto-me estranho — estou dependurado no ar pelos
pés? Isto € o mar ou o céu? Uma bola de sangue e de fogo se mistura — uma luz
vermelha estoura de seu invélucro fumegante — um novo sol avanga para a mais
extrema prufundeza ele desapare:r: sob meus pés™,

Olho ao meu redor. Estou sé. Ficou noite. O que disse Amonio? A noite

¢ o tempo do siléncio.

70 CL avisio no Liher Primes, cap. 5, “Descida a0 inferno no futuro®, p. 133
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[2] [TH 30] Clhei ao meu redor ¢ percebi que a solidio se estendera ao in-
comensurivel, e me penetrou de um frio horripilante. Ainda ardia sol em mim,
mas eu senti que entrava na grande sombra. Sigo a multidio que, devagar e im-
perturbavel, encontra o caminho da profundeza, da profundeza do vindouro.
Assim sai daquela noite (era a segunda noite de 1914) e fiquei cheio de expec-
tativa medrosa. Saf para abragar o vindouro. O caminho era longo, e assustador
era o vindouro. Era a morte horrenda, um mar de sangue, que eu vi. Disso
fez-se um novo sol, pavoroso e uma inversio do que chamavamos de dia. Agar-
ramos a escuriddo, e seu sol ha de brilhar sobre nés, sangrento e ardente como
um grande ocaso.

Quando entendi minha escuridio, veio sobre mim a noite maravilhosa, e
meu sonho mergulhou-me nas profundezas dos milénios, e dai ergueu-se mi-

nha fénix.

Mas o que aconteceu com meu dia® Archotes foram acesos, célera sangrenta
e hrigaa se inflamaram. Assim que a escuridio tomou conta do mundo, levan-
tou-se a guerra cruel, e a escuridio destruiu a luz do mundo, pois ela era in-
concebivel e nio prestava mais. Portanto, tinhamos de experimentar o inferno.

Fu vi como as virtudes se transformaram nessa época £m vicio, como tua
dogura se rransformou em dureza, tua bondade em rudeza, teu amor em 6dio e
tua razdo em loucura. Por que querias entender a escuridio? Mas tu precisavas
entendé-la, sendo ela te agarraria. Feliz daquele que se antecipa a este agarra-
mento.

Pensaste alguma vez no mal em ti? Oh, falaste disso, tu 0 mencionaste e con-
sentiste sorrindo nele como um defeito humano em geral ou como um mal-en-
tendido que aparece frequentes vezes, Mas sabias | 0 que é o mal e que ele esta
muito perto, atras de tuas virtudes, de tal modo que ele € inclusive tua propria
virtude, como seu conteiado inevitdvel™, Tu encarceraste satands durante um
milénio no abismo e, passado este milénio, riste dele, porque se tornara um

conto de fadas infantil™. Mas quando o terrivel Grande levanta sua cabega,

71 Em 1940, jung escreven: "0} mal ¢ relativo; em parte ¢ eviravel ¢ em parte & uma fatalidade. Isto se aplica
também a virtude, e muitas vezes ndio sabemos o que & pior” (*Interpretagio pecologica do dogma da
Teindade”, O, 11/2, § 201

72 Mo eshogo coerigido esta frase ¢ subsrituida por: "0 mal ¢ 3 metade do mundo, wma das conchas da ostea”
(p 242)
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o mundo estremece. O frio exterior penetra em ti. Com pavor vés que estis
indefeso e que a multiddo de tuas virtudes cai impotente de joelhos. O mal se
agarra com a violéncia de demonios, e tuas virtudes transvazam para ele. Nesta
batalha estas totalmente so, pois teus deuses ficaram surdos. Nio sabes quais
sdo os piores demdnios, se teus vicios ou tuas virtudes. Mas de uma coisa ficaras
ciente: que virtude e vicio siio irmios.

Nos precisamos do frio da morte para que vejamos claramente. A vida
quer viver € morrer, comegar e terminar™, Tu ndo és forgado a viver eterna-
mente, mas também podes morrer, pois para ambas as coisas hd uma vontade
em ti.

Vida e morte devem manter em tua existéncia o equilibrio™. As pessoas de
hoje precisam de um grande pedago de morte, pois coisa incorreta demais vive
nelas, e coisas corretas demais morrem nelas. Correto € o que mantém o equi-
librio, incorreto € o que destréi o equilibrio. Mas atingido o equilibrio, entdo
¢ incorreto o que mantém o equilibrio e correto o que o destréi. Equilibrio ¢
vida e morte ao mesmo tempo. Da perfeicio da vida faz parte o equilibrio com
amorte. Quando aceito a morte, reverdece minha arvore, pois a morte intensi-
ficaavida. Se eu me concentro na morte global, meus botées se abrem. Quanto
nossa vida precisa da morte!

A alegria nas menores coisas s6 vem a ti quando tiveres aceito a morte: Mas
se olhares vorazmente para aquilo que ainda poderias viver, teu entretenimen-
to ndo ¢é grande o suficiente para ti, e as coisas menores que ainda te cercam
ndo sio mais alegria para ti. Por isso encaro a morte com simpatia, pois ela me
ensina a viver,

Quando aceitas a morte em ti, isto ¢ como uma noite de amadurecimento

e um pressentimento medroso, mas é uma noite de amadurecimento numa vi-

73 O esbogn conrinua: “Mesta baralha sangrenta. a morte s dirigiv a o, assdm camo hoje o grande matar e morrer
enche o munda O frio da morte te penetra. Quando na solidio cu estav enrijecido acé a morte, vi clara-
mente & vi o vindouro o claramente como as estrelas ¢ as montanhas distantes na node gelada® {p. 260).

74 Em Trangformafer ¢ simbolos.da ibids (1912) Jung afirmou que @ libido ndo cm apenas um impulse vital
schopenhaueriano, mas que continha o esforgo contrério em diregio i morte nela mesma (O, B, § 696).

75 O oo comtinua; * Dexar viver o correto e deixar morrer o incorrego, esta & 2 arte de viver™ (p. 261).

Em 1934, Jung escrevew “A vida € um processo energéticn como qualquer ontro, mas, em principio, todo
processo cnergétion € irmeversivel e, por isso, orientado univecamente para um obhjeriva. E o objerive £o
estado de repousa.. Dio meio da vida em diante, 56 aquele que se dispie @ morrer conserva a vitalidade,
porque na hora secreta do meio-dia da vida inverte-se & paribola e nacea more.. Nio querer viver &
sindnimo de nio querer morrer. A ascensdo e o declinio formam wme w6 curva® (A alma e 2 morte”. OC,
&, & 798 ¢ Boo). CF meu " The Boundless Expanse’: Jung's Reflections on Life and Death®. Quadrme:
Journal of the C.G. Jung Foundation for Analyrical Psychology, 38, 2008, p.9-32.
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nha, carregada de uvas doces™ Em breve te alegraris com tua riqueza, A morte
amadurece. Precisamos da morte para poder colher frutos. Sem a morte, a vida
nio tem sentido, pois o prolongamento anula de novo a si mesmo ¢ nega seu
proprio sentido. Para ser e gozar de teu ser, precisas da morte, e a limitacio faz

com que possas realizar teu ser.

[TH 31] Quando vejo a desolagio e a tolice da terra e por isso entro de
cabeca coberta na morte, tudo o que vejo vira gelo, mas no mundo da sombra
se levanta o outro, se levanta o sol vermelho™. Ele se ergue secreta e inespera-
damente ¢, como fantasma satdnico, gira meu mundo. Eu pressinto sangue e
assassinato. Somente sangue ¢ assassinato ainda sdo sublimes e tém sua beleza
propria. Pode-se aceitar a beleza de um ato sangrento de violéncia.

Mas é o inaceitivel, o tremendamente adverso, aquilo que eu rejeitei desde
sempre, que se ergue dentro de mim. Pois quando termina a miserabilidade e
pobreza desta vida, comega uma outra vida naquilo que é o oposto a mim. Isto
¢ tao oposto que nem fago ideia, Pois n3o estd oposto segundo as leis da razio,
mas rotalmente e de acordo com todo o seu ser, Sim, nio é dpenas Oposto, mas
repugnante, invisivel e horrivelmente repugnante, algo que me tira o folego,
que arranca a forca dos musculos, confunde minha mente, que me fere vene-
nosamente e por tras no calcanhar e sempre acerta justamente li onde eu niio
imaginava que tivesse um lugar vulnerdvel™.

Nio vem de encontro a mim como um inimigo forte, valente e perigoso,
mas €u -EI quE morro num maonte d{! esterco, quuﬂ.l'lm galinhas mansas cacare-
jam ao meu redor e, admiradas e sem nada entender, boram ovos. Um cachorro
passa e levanta sua perna na minha dire¢do e continua trotando calmamente
seu caminho, Ama]djl;m sete vezes a hora de meu nascimento, e se eu nido pre-
ferir suicidar-me imediatamente, preparo-me para viver minha segunda hora
de nascimento. Os antigos diziam: “Inter faeces et urinam nascimur”. Durante noites
perdidas cercaram-me os horrores do nascimento, Na terceira noite fez-se ou-
vir uma risada da mata virgem para a qual nada é simples demais. Entiio a vida

COmMEgouU Novamente a s¢ mexer.

76 CF acima, nota de rodapé 10, po 231
77 Uma referéncia & visdo supra.
78 Em Trangformaies ¢ imbolor de libido (1912), Jung comentou o motivo do calcanhar ferido (OC, B, § 461),

70 "Mascemos entre fezes ¢ urina®, um dito arrfbuido a Sanro Agnstinhe, entre outros
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Os restos de templos
antigos®*

Cap. vii.

[TH 32]™.* E apareceu outra vez uma nova aventura: diante de mim esten-
dem-se imensas pradarias — um tapete de flores — colinas suaves — bem ao
longe — bosques de verde vivo. Encontro-me com duas pessoas estranhas —
companheiros bem casuais de caminhada: um velho monge e uma pessoa alta,
espigada e magra, com andar infantil ¢ com uma veste vermelha desbotada,
Quando chegaram mais perto, reconheci no comprido o cavaleiro vermelho,
Como mudou! Esta mais velho, seu cabelo vermelho ficou grisalho, sua veste
de um vermelho de fogo estava gasta, surrada e lastimavel. E o outro? Tem uma
barriga respeitivel e parece que nio teve dias ruins. Mas seu rosto me pareceu
conhecido: ele €, por todos os deuses, Amonio!

Que transformagoes! E donde vém esses homens diferentissimos? Aproxi-
mo-me deles e os satido. Ambos me olham assustados e fazem o sinal da cruz.
Percebo que o horror deles ¢ causado por minha aparéncia: estou todo coberto
de folhas verdes que brotam de meu corpo, Eu os saido, sorrindo, por uma
segunda vez.

Aménio exclama horrorizado: “Apage Satanas™.

O Vermelho: “Maldita ralé pagi da floresta!”

Eu: "Mas, prezados amigos, o que pensais? Eu sou o estranho hiperbéreo,
que te visitou no deserto, Amdnio™, E eu sou o guarda da torre que tu, Verme-
lho, visitaste uma vez”,

Aménio: “Eu te conhego, chefe dos deménios. Contigo comegou minha de-
gradagao”.

B0 Em ver disso, o esbogy masiuerriio tem: “Sexta aventura” (po586). O eibogo corrigido tem: "6, Ideais adulterados”
(p 247).

B1 A forma de mosaico se parcce com os mosaicos de Ravena, que Jung visiton em 1913 e 1914 € que the
cawsaram profunda impressio.

B2 5.de janeiro de 1914,

B3 “Revira-te, satands” - expressio-comum na Idade Média.

B4 Ma mitologia grega, os hiperbdreos eram um povo gque vivia num pais de lug solar, além do vento norte,
aderando Apobo. Mietesche se refere virias veres aos espiritos livees comao hiperboneos em O amficris, § ©
Frankfurt ne Meno: Insel Verlag, 1986,
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© Vermelho olhou para ele repreensivamente ¢ lhe deu um curucdo O
monge calou-se constrangido. O Vermelho dirigiu-se orgulhosamente a mim.

V: Apesar de tua seriedade hipocrita, tu me deste ja naquela vez uma im-
pressdo duvidosa de falta de cariter. Tua maldita pose cristal”

Meste momento, Aménio deu-lhe forte cutucio, e o Vermelho se calou
contrariado. E assim ficaram os dois diante de mim constrangidos e ridiculos, e
também dignos de compaixio.

Eu: "Homem de Deus, de onde vens? Que destino inaudito te traz até aqui
e, ainda mais, na companhia do Vermelho?”

A: "Nio gosto de falar contigo. Mas parece ser um designio de Deus, do
qual nio se pode fugir. E bom que saibas que tu, espirito maligno, operaste algo
horrivel em mim. Tu me seduziste com | tua amaldigoada curiosidade a fim de
estender avidamente minha mio para os mistérios divinos, pois me tornaste
consciente naquela vez de que eu nio sabia propriamente nada sobre eles. Tua
observacio de que eu precisava da proximidade das pessoas para chegar aos
mais altos mistérios entorpeceu-me como veneno infernal. Logo em seguida,
convoquei uma reuniio dos irmaos no vale e disse-lhes que um mensageiro de
Deus me aparecera — tio miseravelmente me deslumbraste — e me aconselhara
a fundar um mosteiro com os irmios.

Quando o Irmdo Fileto levantou uma objegiio, refutei-a mencionando a
passagem da Sagrada Escritura onde se diz que niio ¢ bom para o homem viver
so". E assim fundamos o mosteiro, perto do Nilo, donde podiamos ver os na-
vios passando.

Cultivamos campos férteis, e tanto havia a fazer, que os estudos sagrados
cairam em esquecimento. Tornamo-nos prosperos, e um dia fui tomado de
imensa saudade de rever Alexandria, Meti-me na cabega que li queria visitar
o bispo. Mas primeiramente a vida no navio, depois o grande movimento nas
ruas de Alexandria me inebriaram de tal forma que me perdi completamente.

Como no sonho, embarquei num dos grandes navios que iam para a [rlia

Fui tomado de dnsia incontrolivel de ver o mundo; bebia vinho e via que as

&5 Uma referéncia a Gn 2.18: "E o Senhor disse: Nio & bom que o homem esteja ad; voo fazer-The uma
puxiliar que lhe corresponda”. Hid uma referéncia a um certo Fileto na Biblia, 2Tm 2,16-19: “Evita s
conversas fiteis e mundanas, O que com elas se ocupam, mais e mais avangam para a impiedade,
sua palavea alasira-se como gangrena. Himeneu e Filero sio desse grupo. Eles se desviaram da verdade,
dizendo que a ressurreiciio j4 se realizou e, assim, subvertem a fé de alguns®
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mulheres eram lindas. Eu me deliciava com os prazeres ¢ me animalizava to-
talmente. Quando desembarquei em Nipoles, li estava o Vermelho e soube
entio que havia caido nas maos do maligno”.

V: “Cala-te, velho maluco. Nio fosse eu, tenias te transformado rotalmente
em porco. Quando me avistaste, tu finalmente te controlaste, abandonaste a
bebida e as mulheres e voltaste a0 mosteiro.

Agora escuta minha histdria, satiro maldito: eu também caf na ua arma-
dilha, tuas artimanhas pagis me seduziram. Depois daquela nossa conversa,
na qual me apanhaste numa armadilha de raposas com tua observagiio sobre
a danga, fiquei sério, t30 sério que entrei para o mosteiro, rezei, jejuei ¢ me
converti,

Em meu deslumbramento, queria reformar o culto divino, e introduzi, com
a aprovagio episcopal, a danga no ritual.

Tornei-me Abade e, como tal, era o tinico a ter o direito de dangar diante
do altar, assim como Davi diante da Arca da Alianga™. Mas aos poucos rambém
os irmdos comegaram a dancar, inclusive a piedosa comunidade, e finalmente
dangou a cidade inteira

Foi espantoso. Fugi para a solidio e dancei o dia todo até a exaustio, mas de
manhi recomegou a danga infernal.

Procurei fugir de mim mesmo, andei errante pelas noites afora. De dia eu
me ocultava e dangava sozinho nas matas e montes desertos. Assim cheguei aos
poucos a Italia. L4 embaixo, no Sul, passei mais despercebido do que no Norte,
e pude misturar-me ao povo. 56 em Napoles reencontrei certa orientagio e fo
também li que encontrei este esfarrapado homem de Deus. Seu aspecto me
fortaleceu. Nele pude restabelecer-me. Ouviste como também ele recobrou o
dnimo comigo e pode chegar de novo ao caminho certa”.

A- "Preciso confessar que ndo me entendi tio mal com o Vermelho, ele é
uma espécie de demdnio atenuado”.

V: *Também eu devo dizer que meu monge ¢ de uma espécie pouco fanati-
ca, apesar de eu ter adquirido uma grande ma vontade contra toda essa religiao

cristd desde minhas vivéncias no mosteiro”.

86 Em 1Cr 15, Davi danga dianve da Arca da Alianca
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Eu: "Prezados amigos, alegro-me de coragiio por vé-los juntos e satisfeitos”.

Ambos; “Nio estamos satisfeitos, zombador e satanis; deixa o caminho li-
vre, ladrio, pagio!”

Eu: "Entiio por que andais juntos pelo mundo se nio estais satisfeitos e se
ndo sois amigos?”

A: "0 que fazer? Também o demonio € necessario, caso contririo nio se
tem nada para incutir temor 45 pessoas”.

V: “E absolutamente necessdrio que eu compactue com o clero, sendo perco
minha freguesia”.

Eu: “Quer dizer que foi a necessidade da vida que vos reuniu! Ide em paz e
SUpOTtai-vos Um a0 outra”,

Ambos: “Isto ndo poderemos jamais”.

Eu; "Oh, eu vejo, isto depende do sistema. Vs quereis primeiro morrer de

todo? Agora deixai o caminho livre para mim, velhos fantasmas!”

[2] [TH 33] Depois que vi a morte e todo o terrivel aparato que a cercava e
depois que eu mesmo me tornei noite e gelo, levantou-se em mim uma vida e
movimento desagradaveis. Comegou minha sede pelas aguas ruidosas do saber
mais profundo®’; com o tinir dos copos de vinho, ouvia ao longe gritaria de bé-
bados, risadas de mulheres, barulho de rua. Musica de danga, / batida de pés e
gritos de euforia brotavam de todas as gretas e, em vez do vento sul com odor
de rosas, cercava-me o cheiro do animal humano. Tagarelice suja de luxuiria
de prostitutas resvalava em risadinhas ao longo das paredes, vapor de vinho e
fumaga de cozinha, vozerio estipido da multidac vinham em fumagada, Maos
quentes, pegajosas € macias tentavam agarrar-me, cobertas macias de cama de
enfermos me enrolaram. Fui gerado para a vida a partir de baixo, e cresci como
crescem os herdis, tanto em horas como em anos. E, quando estava crescido,

encontrei-me no meio da terra e vi que era primavera.
[TH 34] Mas eu nio era mais a pessoa que havia sido, e sim um estranho

cresceu atraves de mim. Este ser era um ente alegre da floresta, um monstro

de folhas verdes, um sdtiro e travesso, que mora sozinho na floresta e que ¢ um

87 O eshope corrigide tem “da sabedoria®, ey vez de "do saber mais profundo® (p 251).
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ser arboreo, que nada mais ama do que o verdejante e o que cresce, que nio vai
a procura nem recebe as pessoas, cheio de caprichos e acasos, obedecendo a
leis invisiveis, esverdeando e murchando com as arvores, nem belo e nem feio,
nem bom e nem mau, somente vivo, velhissimo ¢ ainda bem jovem, nu ¢ assim
mesmo vestido naturalmente. Nio ¢ gente, mas natureza, assustador, ridiculo,
poderoso, infantil, fraco, enganador e enganado, cheio de inconstincia e su-
perficialidade ¢, no entanto, atingindo a profundidade até o cerne do mundo.

Eu havia sugado para dentro de mim a vida de meus dois amigos; sobre as
ruinas do templo cresceu uma arvore verde. Eles nio se opuseram a vida, mas,
seduzidos pela vida, tornaram-se sua prépria farsa. Eles cairam no esterco, por
iss0 chamavam o ser vivo de deménio e traidor. Pelo fato de os dois acredi-
tarem i sua maneira em si e em sua propria bondade, cafram finalmente no
esterco, como lugar de enterro natural e dltimo de todos os ideais sobrevividos.
O mais belo e 0 melhor, como o mais feio e o pior terminam a seu tempo no lu-
gar mais ridiculo do mundo, rodeados por mascarados, conduzidos por loucos,
seguem horrorizados para a cova da podridio.

Diepots do amaldigoar vem o riso, para que a alma seja liberta dos mortos.

Os ideais sio desejados e pensados segundo sua natureza e na medida em que
sdo, mas também s6 na medida em que sio. Contudo, nio se pode negar seu ser
atuante. Quem acha que vive realmente seus ideais, ou que possa vivé-los, tem ma-
nia de grandeza e se comporta como louco, ao representar para si um ideal elevado:
o herdi, porém, estd morto. Os ideais s3o mortais, portanto € preciso preparar-se
para seu fim: pode custar-lhe talvez o pescogo. Mas nao vés que foste tu que deste
sentido, valor e forga atuante a teu ideal? Quando te tornaste vitima do ideal, entio
o ideal enlouquece, brinca carnaval contigo e conduz na Quarta-feira de Cinzas
ao inferno, O ideal ¢ um instrumento que se pode descartar a qualquer momentao,
uma tocha em caminhos escuros. Quem anda por ai de dia com uma tocha é louco.
Quanto desceram meus ideais, com que frescor reverdejou minha drvore!

HQ_ua.ndn eu reverdeci, estavam ai os restos tristes de temp]n.s e jardins de

rosas antigos, e eu reconheci com horror seu parentesco intimo. Ao que me

88 O esboygo e o eshogo corrigido tim: " En era o holocausto de meus sannudrios ¢ me tornara belezas, porissocles
mefevaram para s morte no-abstimento [por isso me sobreveio a morre|” (p. 294)
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parece, eles se uniram numa alianga desavergonhada. Mas entendi que esta
alianga ja existiu em tempos idos. Uma vez que eu ainda afirmava de maus
santuarios de que eram de pureza cristalina, uma vez que eu comparava meus
amigos com o perfume das rosas da Pérsia*, os dois concluiram um pacto de
silenciosa reciprocidade. Aparentemente fugiam um do outro, mas secreta-
mente trabalhavam de maos dadas. O siléncio solitdrio do templo atraiu-me
para longe das pessoas, para mistérios supraterrenos, nos quais me envolvi ate
o tédio. Enquanto eu lutava com Deus, o deménio ficou pronte para que eu o
recebesse e me arrastou o quanto possivel para seu lado. Também ld ndo encon-
trei limites a nio ser tédio e nojo. Eu nio vivia, mas era impelido, um escravo
de meus ideais™.

Agora estdo elas ai, as ruinas, discutem entre si e niio conseguiram reconci-
liar-se nem mesmo em sua miséria comum. Eu me havia tornado um comigo
mesmo como ser natural, mas eu era um satiro™, que assustava caminhantes
solitdrios e que evitava os lugares das pessoas. Mas eu reverdecia e florescia por
mim mesmo. Ainda nio era novamente alguém com seu conflito entre prazer
mundano e prazer do espirito. Eu ndo vivia esses prazeres, mas vivia a mim
mesmo, € eéra uma drvore verde bem feliz numa distante floresta primaveril,
Assim aprendi a viver sem mundo e sem espirito, e me admirava de como se
pode viver bem dessa maneira.

Mas o ser humano, a humanidade? Ali estavam as duas pontes abandona-
dﬂs, que deveri,am I.E\"Hf paraa humani&a&e: umsa ]E’\ra\rﬂ d.E cima para haixn, L =
as pessoas escorregavam nela para baixo; isto as divertia. | A outra levava de
baixo para cima, e as pessoas subiam por ela gemendo. Isto as cansava. Nos vi-
vemos nossos semelhantes no cansago e na alegria. Se eu mesmo ndo vivo, mas
s me arrasto para cima, isto proporciona ao outro diversio imerecida. Se eu
apenas me divirto, isto causa ao outro cansago imerecido. Se eu s6 vivo, estou

afastado das pessoas. Elas ndo me veem mais, e, se me virem, ficam admiradas

Bo Ma Pérsia, as petalas esmagadas de rosas eram destiladas para se fazer dleo de rosas. do que se faziam
porfumes

90 Em 1926, Jung escreven: "A passagem da manhi pars a tarde & uma inversio dos i valores. E imperiosa
a necessidade de se reconhecer o valor oposto aos anrigos ideais, de perceber o engano das convicgbes
defendidas aré entio de reconhecer e sentie o inverdade das verdades aceitas aré o momento, de
reconhecer e sentir toda a resisténcia ¢ mesmo a inimizade do que aré entiio julgivamos ser amor” ("0
inconsciente na vida psiguica normal ¢ patelégica”, O, 7, § 115).

a1 O esbogn corrigids rem: “um ente verde” (p. 255).
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¢ assustadas. Mas eu mesmo, simplesmente vivendo, reverdecendo, florindo,
murchando, estou como drvore sempre no mesmo lugar e deixo impassivel-
mente que os sofrimentos e as alegrias das pessoas soprem ruidosamente por
cima de mim. E mesmo assim sou uma pessoa que niao pode alienar-se da
discérdia do coragio humano,

Mas meus ideais podem ser também meus cachorros, cujos latidos e brigas
nio me perturbam. Entio sou para as pessoas ao menos um cachorro bonzinho
ou mau. Mas o que deveria ser ndo ¢ obtido, isto € que eu viva e seja uma pes-
soa. Parece quase impossivel viver como pessoa. Enquanto nio estiveres cons-
ciente de teu si-mesmo, podes viver; mas quando te tornares consciente de teu
si-mesmo, vais caindo de um buraco em outro. Com todos os teus*™ renasci-
mentos poderias dar-te® mal em tltima andlise. Por isso também Buda desistiu
finalmente do renascimento, pois estava farto de passar por todas as formas de
pessoas e animais®, Apos todos os renascimentos permaneces sendo o ledo de
quatro patas sobre a terra, o YopotAemy [camaledio], uma criatura, um calei-
doscépio, um siurio rastejante e brilhante, mas nenhum ledo, cuja natureza seja
aniloga a do sol, que tem sua forga por si mesmo e que ndo entra de rastos nas
cores protetoras do meio ambiente e que se defende pelo disfarce. Eu conheci
o camaledo e ndo quero mais andar de rastos sobre a terra, mudar de cor e ser
renascido, mas quero ser por forga propria, como o sol que dd a luz e nio a
suga. Isto € proprio da terra. Lembro-me de minha natureza solar e gostaria de
apressar-me na dire¢io de meu comego. Mas as ruinas* estiio no meu caminho.
Elas dizem: "Em relagio as pessoas tu deves ser isto ou aquilo™. Minha pele de
camaledo se erica. As ruinas insistem comigo e querem colorir-me. Mas ja nio
deve ser. Nem o bem ¢ nem o mal devem ser meus senhores. Empurro-as parao

lado, restos ridiculos de vida, e continuo meu caminho que me leva ao Oriente.

93 O3 eshopy cormigiido tem “meus” (p. 257).

93 O eshoo corrigids tern “me” (p. 257),

94 O eshogo corvipido tem: “como um camalefio” (p. 258), Ocorre aqui uma passagem no edo do qual o que
se segue & uma pardfrase; ¢ nossa namrera de camaledio que nos impele atrivis dessas transformagies.
Enquanto formos camabedes, necessitamos de uma incursio anual no banho do rensscimento. Por isso,
Jung olhava com horror para o aspecto ultrapassado de seus ideais, pois amave seu verde e desconfiava
de sua pele de camaledo, que mudava de cor segundo o meio ambiente. O camaledo faz isso asturamente.
Hi quem chame esta mudanca de progresso através do renaseimento. Assim i experimentas 777
renascimentos, O Buda niio precisou de manto tempo para ver que MEsmao 08 Fenascimentos cram em vio
(p.275-276). Havia uma crenca de que & alma tinba de passar por 777 reencarnagses (WOODS, E The
Mew Themsophy, Wheaton, 1l The Theosophical Press, 1929, p. 41)

95 Em vez disso, o esheeo tem: “meus resios ideads de vida™ (p. 277)
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Arrds de mim estdo as forcas querelantes que estiveram tanto tempo entre mim
€ mim mesmao.

Agora estou bem sozinho. J4 n3o posso dizer-te: “Escura!”, ow “tu deves”,
ou: “tu poderias”, mas agora 56 falo ainda comigo. Agora ninguém pode fazer
por mim a menor coisa que seja. Nio tenho mais obrigacio contigo, e tu nio
tens obrigacio comigo, pois eu desapareco e tu desapareces para mim. Nio
escuto mais pedido nenhum e nio tenho pedido a te fazer. Nio brigo nem me
reconcilio mais contigo, mas coloco o siléncio entre mim e ti.

Longe perde-se teu chamado, e o rasto de meus passos nio podes encontrar.
Pois com o vento oeste, que vem da superficie do oceano, viajo sobre a terra
verde, passo pelas florestas e vou dobrando a relva nova. Falo com as arvores e
os animais da floresta, e as pedras me indicam o caminho. Quando sinto sede, e
a fonte ndo vem a mim, eu mesmo vou a fonte. Quando sinto fome, ¢ o pdo nio
vem a mim, procuro meu pio e o pego li onde o encontro, Nio presto ajuda e
nio preciso de ajuda nenhuma. Se alguma necessidade me aflige, nio olhe ao
redor se hi algum ajudante por perto, mas aceito a necessidade, eu me curvo, eu
me viro e supero. Eu rio, eu choro, eu blasfemo, mas ndo olho ao redor.

Neste caminho ninguém me segue, € eu nio cruzo o caminho de ninguém.
Estou sozinho, mas preencho minha solidio com minha vida. Sou para mim
mesmo pessoa, barulho, entretenimento, consolo, ajuda suficientes. E assim
viajo para o distante Oriente. Nio que eu soubesse qual seria o meu dest-
no longinquo. Vejo horizontes azuis diante de mim: sdo para mim objetivo
suficiente. Apresso-me para o Oriente, para o meu comego. Eu quero o meu

15f3i7 nascente, | [llustragdo 36]

oty Legenda da ilustracio: * Eate quadimo foi pintadeo no Maral de 1015, *0 quadro de Bedubar parece-se
muite com uma ilustragio dele na obra de Wilhelm Roscher, Angfithriiches Levikon der griechischer wnd rémischen
Mythologie, diov quaal Jung possuia um exemplar (Lerprig Teubner, 1884-1937), ladubar era o nome original
do personagem conhecido agora como Gilgamesh, 1sto haseou-se muma transcrigho errada, Em 19046,
Peter Jensen observou: "0 faro de o principal herdi da epopeia chamar-se Gilgamesh, € nio por exemplo
Grigtehubar ou Tadubar, como se admitia antes, sabemo-lo agora definitivamente” {Dar Gifpameds: Fpe i
der Weltliteratwr. Strassburgo: Karl Tritboer, 1906, p. 2). Jung tratou da epopein Gilgamesh em 1912, em
Trumsformagdes ¢ simbolos de (b, usandi a forma correta e citando virias veres a obra de Jensen.
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Primeiro dia

Cap. viil.”

[IH 37] Ma terceira noite®, um monte gigantesco de pedras obstruiu meu
caminho, mas um desfiladeiro permitiu-me passagem. O caminho prossegue
inevitavelmente entre altas paredes de montanhas. Meus pés estio descalcos
c EIES € msu:huca.m nas PEI:I.I'HS puntiagudas =y Aq'l.l.i a ‘l"ETEd.ﬂ orna-se p'ana 1=
uniforme. Uma parte do caminho ¢ branca, a outra, preta. Piso no lado preto
e recuo assustado: ¢ ferro quente. Piso na metade branca: € gelo. Mas deve ser
assim. Apresso-me a uma saida e, finalmente, o vale se alarga num imenso cal-
deirdo rochoso. Uma senda estreita conduz por rochas verticais para o alto, ao
cume da montanha.

Ao aproximar-me do alto, vem um forte estrondo do outro lado do monte,
como de minério extraido. O som vai crescendo aos poucos, e muito estrondar
repercute o som nas montanhas. Ao atingir a passagem, vejo no outro lado
aproximar-se uma pessoa gigantesca.

De sua enorme cabega saem dois chifres de touro. Uma armadura preta e
tilintante cobre seu peito. Sua barba negra esta agrisalhada e enfeitada com pe-
dras preciosas. Na mio traz o machado brilhante de dois gumes, com o qual se
abatem os touros. Antes de me haver recuperado do grande susto, o portentoso
estava diante de mim, e eu vejo seu rosto: € palido, amarelado e profundamente
amedrontado. Seus olhos escuros, em forma de améndoas, encaram-me admi-
rados, Eu sou tomado pelo pavor: isto ¢ lzdubar, o poderoso, o homem-touro.
Ele esta parado e olha para mim: seu rosto exprime medo consumidor interno,
suas mios e joelhos tremem. Izdubar, o potente touro, treme? Ele tem medo de

mim? Eu o interpelo:

“O lzdubar, o mais poderoso, poupa minha vida e perdoa o fato de eu, ver-
me, ter-me colocado em teu caminho™.

lz: "Niao exijo tua vida. Donde vens?”

Eu: “Venho do Ocidente”.

97 Em vz disso, o ebogy mumuserits tern; "Setima avennurg. Primning dia” (p. 636, Mas o shopn cormigide tem: "7 O
grande enconrro, Primeiro dia. O herdd do Orriente”™ (p 262),
ofl 8 de janeiro de 1914,
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Iz “Vens do Ocidente? Sabes alguma coisa da terra do Ocidente? E este o
caminho certo para a terra do Qcidente?™

Fu: "Eu venho de uma terra ocidental, cujos litorais sdo banhados pelo mar
ocidental”.

1z “O sol afunda naquele mar? Ou toca ele, em seu ocaso, a terra firme?”

Eu: “O sol se poe muito além do mar”,

Iz: “Além do mar? O que existe 42"

Eu: “La ndo ha nada, espago vazio. A terra é redonda e gira, além disso, ao
redor do sol”.

lz: “Maldito, donde te vem tal conhecimento? Entio ndo existe em lugar
nenhum aquela terra imortal, onde o sol entra para renascer? Falas a verdade?”

Seus olhos flamejam de raiva e medo. D4 um passo trepidante para mais
perto. Eu tremo,

Eu: "O Tzdubar, 0 mais poderoso, perdoa minha petulincia, mas falo real-
mente a verdade. Venho de uma terra onde isto ¢ ciéncia indiscutivel e onde
moram as pessoas que dio volta ao redor da terra em seus navios. Nossos cien-
tistas sabem exatamente através de medicoes o quanto dista o sol de cada pon-
to da superficie da terra. Ele é um corpo celeste que esta indizivelmente longe
no espago infinito™.

Iz: “Infinito, dizes tn? O universo ¢ infinito e nés nunca podemos chegar
ao sol?”

Eu: “Poderosissimo, enquanto fores da espécie mortal, jamais poderas che-
gar ao sol”.

Vejo que ele ¢ tomado de medo sufocanre.

Iz “Eu sou mortal — e eu nunca poderei alcangar o sol, a imortalidade?”

Com um golpe violento, de som agudo, despedaga seu machado na pedra.

lz: “Vai-te, arma miseravel, nio serves para nada. O que poderias valer
contra o infinito, contra o eterno vazio | ¢ 0 ndo preenchivel? Nio tens mais
ninguém a dominar, Despedaca-te — o que adianta!” (No Ocidente o sol de
vermelho-sangue desaparece no seio de nuvens abrasadoras). "Assim te vais,
sol, Deus trés vezes maldito, e te escondes em tua infinitude!™ (Ele ajunta do
chio oz pedagos partidos de seu machado e os atira atrds do sol). “Aqui tens teu

sacrificio, teu dltimo sacrificiol”

94 Ma mitologia egipcia. as tereas ocidentais {a margem ocidental do Milo) eram a rerra dos morros.
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Ele cai e solu¢a como uma crianga. Fico imével, chocado, e mal ouso me-
Xer-me,

Iz; “Vierme miseravel, onde sugaste este veneno?”

Fu: O lzdubar, poderoso, ¢ a ciéncia que tu chamas de veneno. Em nos-
sa terra somos alimentados com isso desde a juvenrude, e 18t pode SCT um
dos motivos de ndo nos desenvolvermos tio bem e permanecermos pequenos

como andes. Quando olho para ti, fico pensando se ndo estamos todos envene-
nados de certa forma™®.,

li: "Nenhum forte jamais me derrubou, nenhum monstro re-sistiu 4 minha
'FD[QE_ Mas teu venono, verme, que m P'I.IBESI:E‘ CIn me camin]‘m. pﬂ.r:lli.suu*mc
na medula. Tua magia venenosa ¢ mais poderosa do que o exército de Tiamat'™.
(Jazia como paralisado, estendido ao comprido no chio). “Deuses, ajudai, aqui
estd deitado vosso filho, derrubado pela mordida no calcanhar da cobra invisi-
vel. Tivesse eu te esmagado quando te vi, ¢ nunca tivesse escutado tuas palavras!”

Eu: “O Izdubar, grande, digno de compaixio, tivesse eu sabido que minha
ciéncia te pudesse derrubar, teria calado minha boca diante de ti. Mas eu queria
dizer-te a verdade”.

Iz: “Tu chamas o veneno de verdade? O veneno ¢ verdade? Ou a verdade ¢
veneno? Nio dizem também nossos intérpretes dos astros e nossos sacerdotes
a verdade? No entanto, ela nfo atua como veneno”.

Eu: *O Izdubar, a noite desce e aqui no alto fica frio. Ndo devo buscar ajuda
para ti junto as pessoas?”

lie: "Deixa estar, ¢ melhor que me respondas”,

Eu: “Mas nio podemos filosofar aqui. Teu estado lastimdvel requer cui-
dados™.

Iz: “Eu repito, deixa estar. Se eu tiver que morrer esta noite, assim deve ser.
Agora responde-me”.

Eu: “Temo que minhas palavras sejam fracas se tiverem que curar”,

Iz "Coisas piores nio podem causar. A desgraca ji acontecew. Portanto, dize
o que sabes. Talvez tenhas uma palavra migica que tire o efeito do veneno™.

Ew: “Minhas palavras, poderosissime, sio pobres e ndo tém forga magica”™

1o Em D frifliche Wisesschn (A gaia ciéncia) Nietesche argumenta que o pensar nasceu do cultivo e da
uniiior dee vikrios impulsos que tinham o efeito de venenos: o impulso de duvidar, de negar, de esperar, de
coletar e dissolver (“A doatrina dos venenos”, liveo 3, segio 113, Frankfurt po Meno. Insel Verlag, zo00)

101 Na mirologia habildnica, Tiamat, a mie dos deuses, entrou em guerrs contea um exéreito de demdnios
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Iz “Seja como for, fala!”

Eu: “Nio duvido que vossos sacerdotes digam a verdade. E, sem duvida,
uma verdade, mas que soa diferente da nossa verdade”.

Iz “Existem entdo dois tipos de verdade?”

Eu: “Parece-me que € assim. Nossa verdade € aquilo que nos vem a partir do
conhecimento das coisas externas. A verdade de vossos sacerdotes € aquela que
vos advém a partir das coisas internas”™.

Iz (levantando meio corpo): "Isto foi uma palavra salutar”.

Eu: “Sinto-me bem pelo fato de minha fraca palavra rer-te causado alivio.
Soubesse eu mais dessas palavras que te pudessem ajudar! Esta ficando frio e
escuro. Vou fazer fogo para esquentar a tie a mim”,

Iz: “Faze isto, talvez esta agio proporcione ajuda”. (Ajunto lenha e acendo
um grande fogo) “O fogo sagrado me aquece. Mas dize-me como fazes fogo to
rapida e misteriosamente?”

Fu: “Para isso so preciso de fésforo. V&, sdo pauzinhos com uma substéincia
especial na pontinha. Esfrega-se um pauzinho na caixa ¢ temos o fogo™

lz: “Isto ¢ admirivel! Onde aprendeste esta arte?”

Eu: “Em nossa terra todos tém fosforos, Mas isto ¢ o de menos, Nds tam-
bém podemos voar com maquinas engenhosas”. |/

I2: “Podeis voar como os passaros? Se tuas palavras nio contivessemn tanta
magia, eu diria: tu mentes”.

Eu: “Nio estou mentindo. V&, aqui tenho também por exemplo um relégio,
que indica com precisio as horas do dia e da noite”.

Iz; *Isto é fantistico. Vejo que vens de uma terra especial e magnifica. Cer-
tamente vens da afortunada terra do Ocidente. Tu és imortal?”

Eu: “Eu — imortal? Nio existe nada mais mortal do que nos”.

Lz "0 que? Vids niio sois imortais e entendeis assim mesmo dessas artes?”

Eu: “Infelizmente nossa ciéncia ainda niio descobriu um recurso contra o
morrer”.

Iz: "Entdo, quem vos ensinou essas artes?”

Eu: *No correr dos séculos, as pessoas fizeram varias descobertas por meio
de uma observagio precisa e de conhecimento cientifico das coisas externas™.

Iz: “Mas este conhecimento cientifico € precisamente a magia abomindvel
que me paralisou. Como ¢ possivel que ainda estejais vivos, se todo dia romais

desse veneno®™
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Eu: “Nos nos acostumamos a ele com o tempo, assim como o ser humano se
acostuma a tudo. Mas ji estamos algo paralisados. Contudo, este conhecimento
cientifico proporciona por outro lado um grande beneficio, como tu viste. O
que perdemos em forga, nds o recuperamos muitas vezes através da dominagio
sobre as forcas da natureza”,

Iz: “Nio ¢ lamentavel ser paralitico dessa forma? Eu, por minha vez, prefiro
minha propria forga as forcas da natureza. Deixo as forgas ocultas aos covardes
ilusionistas e aos magicos efeminados. Quando reduzi a cabega de alguém a
uma pasta so, cessa também sua magia miserdavel”,

Eii: *Mas tu vés como o contato com nossa magia atuou sobre ti? Penso —
terrivel”.

lz: “Infelizmente tens razio”.

Eu: "Como vés, ndo tivemos escolha. Tivemos de engolir o veneno da cién-
cia. Se nio aconteceria a nos todos o que aconteceu a ti: estariamos totalmente
paralisados se tivéssemos tido contato com ele inadvertida e despreparada-
mente. Este veneno € tdo invencivelmente forte, que cada qual, mesmo o mais
Fﬂl’tﬂ, € IMesmo Os dEI.I.’SES cternos a E].E‘ SI.IﬂlIl'IhE‘lTl. SE’ 4mMamaos 3 Vi&ﬂ., sacr‘iﬁcaﬂ
mos de preferéncia um pedago de nossa forga vital, a expor-nos 1 morte certa”.

Iz: “J4 ndo penso que vens da afortunada terra do Ocidente. Tua terra deve
ser monétona, cheia de paralisia e renineia. Anseio voltar para o Oriente, onde
corre a fonte pura de nossa sabedoria dispensadora da vida”™.

Ficamos sentados em siléncio perto do fogo crepitante. A noite é fria. Izdu-
bar respira com dificuldade e olha para o céu estrelado.

Iz: *O dia mais terrivel de minha vida — intermindvel — t3o comprido - tio
comprido — miserdveis artes magicas — nossos sacerdotes nio sabem nada, caso
contririo poderiam ter-me protegido contra isso — até mesmo os deuses mor-
rem, diz ele. Ndo tendes mais deuses entio?”

Eu: “Nio, 56 temos ainda as palavras”™.

lz: “Mas essas palavras sio poderosas?”

Eu: "Afirma-se que sim, mas nio se percebe nada disso”.

lz: “Nés também nio vemos os deuses, mas cremos que existem. Reconhe-
CEMOS Sua atuagio nos acontecimentos naturais™.

Eu: “A ciéncia tirou-nos a capzcidadc de cree™™,

102 A questio da relagdo da citncia com a §é foi eritica na psicologia junguiana da religio. CF Psicologice
Religido (1938). O, 11
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Iz: “Também isso perdestes? Como viveis entio?”

Eu: “Vivemos assim: um pé no frio e o outro no quente e, no mais, tudo ao
deus dara”,

Iz: “Tu te expressas de maneira obscura”,

Eu: "Assim acontece conosco, tudo é obscuro”.

Iz “Podeis suportar isso?”

Eu: *Nao muito bem. Eu pessoalmente ndo me sinto bem com esta situagio.
Por isso eu me pus a caminho do Oriente, para a terra do sol nascente, a fim de
procurar a luz que nos falta. Onde nasce, pois, o sol?”

Iz “A terra, como dizes, ¢ redonda em toda parte. Portanto, o sol ndo nasce
em lugar nenhum”.

Eu: “Tendes, por acaso, a luz que nos falta?” /

1z: "Olha para mim: eu me desenvolvi 2 luz do mundo oriental. Podes entiio
fazer uma ideia da fecundidade dessa luz. Mas se tu vens de uma tal terra de
escuridiio, protege-te contra a luz invencivel; poderias ficar cego, assim como
nds todos somos um pouco cegos”.

Eu: “Se vossa luz € tio fabulosa, como tu és, serei precavido™

I2: “Fazes bem”.

Eu: “Estou ansioso por vossa verdade”.

lz: “Assim como eu pela terra do Ocidente. Eu te previno”™.

Fez-se siléncio. J4 é tarde da noite. Pegamos no sono junto ao fogo.

[2] [TH 40] Fui para o sul e encontrei o calor insuportivel do estar s6 comi-
go mesmo. Fui para o norte e encontrei a morte fria, pois todo mundo morre.
Voltei para minha rerra ocidental, onde as pessoas sao ricas em saber e poder,
e comecei a sofrer da escuridio vazia de sol. Larguei tudo para 14 e fui para o
Oriente, onde diariamente a luz se ergue. Como uma crianga, fui para o Orien-
te, Nio perguntava, so esperava.

Prados cordiais de flores e amoraveis florestas de primavera orlavam meu
caminho. Mas na terceira noite veio o pesado. Como um monte de pedras,
cheio de deserto triste, ficou diante de mim, ¢ tudo queria me desencorajar de
prosseguir la o caminho de minha vida. Mas eu encontrei a entrada e o caminho
estreito. O sofrimento era grande, pois ndo foi 4 toa que eu afastei de mim os
dois decrépitos e degenerados. O que eu rejeito, eu o aceito em mim confiada-

mente, () que aceito, isto vai para a parte de minha alma que eu conhego; o que
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rejeito vai para a parte de minha alma que desconhego. O que aceito, eu mesmo
o fago; o que rejeito, isto é feito a mim.

Portanto, o caminho de minha vida conduziu-me apesar de tudo por so-
bre os opostos rejeitados, que unidos numa estrada por demais escorregadia
e — ah — tio dolorosa estavam diante de mim. Pisei neles com os pés, mas eles
queimaram e gelaram as plantas de meus pés. E assim alcancei o outro lado.
Mas o veneno da cobra, cuja cabega esmagaste, entra em ti através da ferida no
calcanhar, ¢ assim a cobra fica mais perigosa para ti agora do que era antes. Pois,
o que rejeito também estd em minha natureza. Acho que estava fora e por isso
acreditei que poderia destrui-lo. Mas esta em mim e 50 assumiu forma exterior
transitoria e veio ao meu encontro. Destrud sua forma e acreditei ser um ven-
cedor. Mas eu ainda ndo me venci.

O oposto externo € uma imagem de meu oposto interior. Quando reco-
nheci isto, fico quieto e penso no abismo de desunido em minha alma. Opostos
externos sio ficeis de vencer. Eles existem de verdade, mas apesar disso podes
estar de acordo contigo mesmo. Vio queimar e gelar realmente as plantas de
teus pés, mas somente as plantas dos pés. Doi, mas tu caminhas e olhas para
abjetivos distantes.

Apos ter alcangado a maior altitude e querer contemplar minha esperan-
¢a pelo Oriente, aconteceu algo maravilhoso: assim como eu me dirigia para
o Oriente, um outro vinha apressado do Oriente a meu encontro e almejava
a luz que se apagava. Eu queria luz, ele noite. Eu queria subir, ele descer. Eu
era nanico como crianga, ele grande como gigante, um herdi de forga atavica.
Eu vinha paralisado de saber, ele ofuscado pela plenitude da luz. E assim nos
apressamos um ao encontro do outro, ele vindo da luz e eu, da escuridao; ele
forte e eu fraco; ele Deus, eu cobra; ele muitissimo velho, eu ainda bem jovem;
ele ignorante, eu conhecedor; ele fabuloso, eu austero; ele corajoso, violento, eu
covarde, ardiloso. Mas ambos admirados por nos vermos na linha divisoria da
manhi e da noite.

Como eu era uma crianga e crescia como arvore verdejante e deixava cal-
mamente soprar atraves de meus ramos o vento, gritos distantes e a agitacio
dos opostos, | como eu era um menino e cagoava de herdis mortos, como eu era
um adolescente que afasta de si, tanto a direita quanto a esquerda, as amarras,
naAo Iiga\-'a para o pu-df:msu, o cego e imortal que se dirigia ansiosamente para o

sol poente, que queria partilhar do oceano até seus fundamentos e descer até a

40f41
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fonte da vida, Pequeno € o que se apressa para o levante, grande ¢ o que se volta
para o poente. Por isso eu era pequenc, pois mal havia saido da profundeza de
meu poente. Eu estive I4, para onde ele quer ir. Aquele que vai para o poente
¢ grande, e algo facil para ele seria esmigalhar-me. Mas um Deus que escolhe
o sol para si ndo da caga a vermes. O verme, no entanto, visa ao calcanhar do
poderoso e vai preparar-lhe o ocaso de que precisa. Sua forga é grande e cega, E
formiddvel v&-lo e desperta medo. Mas a cobra encontra seu lugar. Um pouco
de veneno, e o grande tomba. As palavras daquele que nasce ndo tém ressonin-
cia e sio amargas. Nao se trata de um veneno doce, mas de um veneno mortal

para todos os deuses,

A, ele ¢ mesi amsgo mais belo ¢ preferido, ele que se apressa para cd, que seguindo o sol ¢ semelhante
ao sol, que deseja casar-se com @ made incomensurdvel, Como tém parentesco priximo, sim, como sdo
totalmerite unos cobra e Deus! A palavra, que era nosso salvador, tornou-se uma arma mortal, tornou-se
tima cobra que morde traigoeiramente.

Nio sao mais opostos externos que bloqueiam meu caminho, mas ¢ minha
propria oposi¢io que vem a meu encontro; levanta-se gigantescamente diante
de mim, e nés nos bloqueamos mutuamente o caminho. Com efeito, a pala-
vra da cobra vence o perigo, mas o meu caminho continua bloqueado, pois na
continua¢do de meu caminho devo cair da paralisia para a cegueira, enquanto
o Poderoso, para escapar de sua cegueira, sucumbiu a paralisia. Eu nio posso
chegar a for¢a ofuscante do sol, assim como ele, o Poderoso, ndo pode chegar
ao seio renascente da escuriddo. Parece que a mim foi recusada a forga; a ele, o
renascimento, mas eu evito a ofuscagio na forga, e ele evita a morte no nada.
Minha esperanca na plenitude da luz se despedaca. assim como naufraga seu
desejo por uma vida conquistada sem limites. Eu aguardei os mais fortes, e o

Deus desce até ao moribundo,
[BO 41] O Poderoso caiw, jas no chio™.

O poder precisa afastar-se por amor d vida.
A abrangéncia da vida exterior precisa ser diminuida.

1003 O mbogo comtinua: * Fod isto o que vi no sonho® (p.205)
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Muito mais mistério, fogo solitdrio, cavernas, florestas grandes ¢ escuras, pequenas povoagdes dos
pouicos, dguas fluindo silenciosamente, noites silenciosas de inverno e verdo, poucos navios e carros, ¢
mudﬁiﬂﬂscmurmfapﬂdm

D¢ longe vém viajantes por estradas solitdrias e ollam isto e aquilo.

Impossivel @ pressa, cresce a paciéncia, |

[BO 42] Cessa o barulho do dia do mundo, ¢ no interior arde o fogo que esquenta.

Em torno do fogo estdo seritadas as sombras de outrora, queixam-se baixinho ¢ ddo noticia do que
passot.

Vinde ao_fogo solitdrio, vs, cegos e paraliticos, e escutaf o5 dois aspectos da verdade: o cego fieard
paralitico, ¢ o paralitico ficard cego, no entante o mesmo fogo aquece os dois, o mesmo fogo que arde
sozinho na noite imensa.

Ut fogo muito velho ¢ misteroso arde entre nds, dando pouca claridade, mas calor abundante.

O fogo antiquissimo, que domina toda e qualguer necessidade, deve fncendiar-se de novo, pois a nofte
do mundo ¢ fmensa ¢ fria, e a necessidade ¢ grande.

O fogo bem cuidado resine os distantes, os que sofrem frio, que mutuamente ndo se podem ver nem
tocar, nem vencer o sofrimento e despedacar a necessidade.

As palavras ao fopo sdo ambiguas ¢ profundas e apontamt o caminho certo da vida.

O cego deve ser paralitico a fim de ndo correr para o abismo, e o paralitico deve ser cego a fim de ndo
olhar dvida e desdenhosamente para as coisas gue ndo pode alcangar.

Ambos desefam estar conscientes de sua profunda deswalia, a fim de venerar movamente o fogo sagra-
do, as sombras, que estido sentadas ao redor da lareira, e as palavras que gravitam em torno da chama.

Os antigos chamavam de Logos a Palavra salvadora, uma expressao da razio
divina'™. Havia tanta irracionalidade / no ser humano, que necessitava da ra-
zio como salvagio. Quando a gente espera o tempo suficiente, vé-se como os
deuses ao final se transformam todos em cobras e dragdes do submundo. Este
¢ também o destino do Logos: ao final ele nos envenena a todos. Com o tempo
fomos envenenados, mas guarddvamos em nés, sem o saber, 0 Um, o Poderoso,
o que sempre estd viajando, longe do veneno. Nés espalhamos veneno ¢ para-
lisia ao redor de nos, a medida que queremos educar todo 0 mundo em torno

de nos para a razdo.

104 CF Liber Spoendus, cap. 4, p. 220

4143
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Um tem sua razio no pensar, outro no sentir, ambos sio servidores do Lo-
gos € se tornaram secretamente adoradores de cobras'™.

Tu podes impor-te um jugo, podes acorrentar-te, diariamente te fagelar
até arrancar sangue: tu te rebaixaste, mas nio te venceste. Mas precisamente
arravés disso ajudaste o Poderoso, fortaleceste tua paralisia e fomentaste tua
cegueira. Ele é quem gostaria de ver e fazer sempre nos outros o que avida e
tiranicamente, com obstinacio e tenacidade de touro, gostaria de imporatie
a outros o Logos. Dé-lhe do Logos para experimentar. Ele tem medo, treme ja
de longe, pois ele pressente que sobreviveu e que uma gotinha infima do ve-
neno do Logos vai paralisi-lo. Mas por ser teu belo e bem-amado irmao, estas
escravamente dedicado a ele e gostarias de poupar-lhe o que nio poupaste a
nenhum de teus semelhantes. Nao titubeaste diante de nenhum meio ardiloso
e violento para atingir teus semelhantes com a seta venenosa. Um animal de
caga aleijado é um despojo indigno. O proprio cagador poderoso, que lutou
com o touro até derruba-lo, que despedagou o ledo e derroton o exército de

Tiamat, ele é um alvo digno de teu arco™.

Quando tu vives como aquele que tu ¢és, ele vai investir com ftiria contra ti,
tu nao podes deixar de encontra-lo. Ele te fara violéncia e te forgara a servigos
de escravo, se ndo te lembrares de tua arma secreta e temivel, que sempre usaste
em teu servigo contra ti mesmo. Astuto, cruel e frio deves ser, se puseres mios
1 obra para deitar abaixo o belo e bem-amado. Contudo nio deves mara-lo,
mesmo quando ele sofre e se torce em dores insuportaveis, Amarra Sio Se-
bastiio numa arvore e atira devagar e sensatamente flecha apés flecha em sua
carne que estremece’”, Lembra-te ao fazer isso de que cada flecha que o atinge
¢ poupada a um de teus irmios muito pequenos e paraliticos. Portanto queres
atirar muitas flechas. Mas numerosos por demais ¢ quase inextirpaveis sao os
mal-entendidos: as pessoas querem sempre destruir o belo e bem-amado fora

delas, nunca porém dentro delas.

105 Em Tipor psieobeicos {1921) Jung considerou o pensar e sentir como fungfies racionals (OC, 6, § 731).

106 O shacontinua; *Gostarins de prostra-lo com um tiro arrevide de funda assim como Dhavi fez com
Golias! (p. 299). Em Transfrmagdes e simbulos da fibids (OC, B, § 3835) Jung aborda o mito babilénico da
eriagan, no qual Marduk, dews da primaves, combate com Tiamat, mie dos deuses, ¢ com todo o exército
dela. Marduk mata Tiamar ¢ disso criou o munda. Por isso o “cagador pederosa” corresponde a Marduk

107 530 Sebastio fol um martr cristio, perseguido pﬁ]m FOFINCS, Qs VIVED D TErceirg séeudos E
representado muitas veres amarrado numa drvore e alvejado por flechas. A representagdo mais antiga
encontra-se na basilica de Santo Apolindrio, em Ravena.
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Ele, o belo e bem-amado, vem ao meu encontro do Oriente, vem daquele
lugar aonde eu me esforgava por chegar. Admirado, vi sua forga e esplendor, e
descobri que ele procura alcangar exatamente aquilo que eu havia abandonado,
isto €, o amontoado populacional na obscuridade. Percebi a cegueira e igno-
rincia de sua aspiracio, que se opunha ao meu desejo, e eu lhe abri os olhos e
paralisei com picada venenosa seus membros fortes. Ele ficou deitado choran-
do como crianga, como aquilo que era, uma crianga, uma antiquissima crianca
grande, necessitada do Logos humano. Assim jazia diante de mim, indefeso,
meu cego, enxergando 56 pela metade, Deus paralitico. Fiquei tomado de com-
paixio, pois percebi com total clareza que ndo poderia morrer-me, ele que me
veio ao encontro desde o nascente, daquele lugar onde ele poderia estar bem,
mas aonde eu jamais conseguiria chegar. Eu possuia agora aquele que eu procu-

rava. O Oriente nada mais me poderia dar do que ele, o doente, o sucumbido.

Tu 56 tens que fazer a metade do caminho, a outra metade ele a faz. Se o
ultrapassas, sucumbes i cegueira. Se ele te ultrapassa, sucumbe 4 paralisia. Por
isso, enquanto for da indole dos deuses ultrapassar os mortais, sucumbem a
paralisia e se tornam indefesos como criangas. Divindade e humanidade sio
preservadas, quando o ser humano fica parado diante do Deus, e 0 Deus diante
do ser humano. A chama elevada é o caminho do meio, cujo trajeto luminoso
se estende entre 0 humano e o divino,

A forga primitiva dos deuses ¢ cega, pois sua face transformou-se em ser
humano. O ser humano ¢ a face da divindade. Quando Deus se aproxima de ti,
pede que conserve tua vida, pois o Deus ¢ terror amoroso. Os antigos diziam
que ¢ terrivel cair nas mios do Deus vivo'. Falavam assim porque o sabiam,
pois ainda estavam perto da antiga floresta e 4 maneira de criangas verdejavam
como as drvores e se elevavam longe para o Oriente. |

E nisso cafam nas mios do Deus vivo. Aprendiam a ficar de joelhos e coma
face por terra, aprendiam a mendigar a compaixio, o medo servil e 0 agradeci-
mento. Mas quem o viu, o belo-assustador, com seus olhos negros e aveludados
e as grandes pestanas, os olhos que ndo enxergam, mas que 56 contemplam le-

vemente amedrontados, este aprcndeu 4 gritar e a gemer, para ao menos atngir

108 Istose refere 3 Hb 1o.31: " E rerrivel cair nas m3os do Deus viva”,

4344
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o ouvide da divindade Somente teu grito de pavor faz com que Deus pare. E
entdo vés que também o Deus treme, pois estd diante de sua face, de seu olhar

vidente em ti, e ele sente uma for¢a desconhecida. O Deus tem medo humano.

Se meu Deus estiver paralitico, preciso ficar com ele, pois nio posso aban-
donar o bem-amado. Sinto que ele é o meu quinhio, meu irmio, que estava na
El.l.?.' e I'IEI.H crescia, Enquantn e [E'St'&\'ﬂ] no CsCuro ¢ me Elimﬂﬂtﬂ\"ﬂ :lc venenao.
E bom saber disso: quando nos estamos na noite, nosso irmao estd na pleni-
tude da luz, realiza suas grandes obras, despedaca o ledo e mata o dragio. E
retesa seu arco para alvos cada vez mais distantes, até que descobre o sol que
viaja para o alto e ao qual postaria de cagar. Mas quando descobriu seu despojo
mais valioso, cresce também em ti o desejo pela luz. Tu arrancas as amarras e
te diriges para o lugar da luz nascente. E assim caminhais apressados um ao
encontro do outro, Ele julgava poder capturar o sol e se defrontou com o ver-
me da sombra. Tu imaginavas que no Oriente poderias beber da fonte de luz
e capturas para ti o gigante de chifres, diante do qual tu cais de joelhos. Sua
natureza € cega de cobica desmedida e de forga impiedosa; minha natureza ¢é
limitagio que vé e a incapacidade do esperto. Ele possui em abundancia o que
me falta. Por isso também nio quero abandona-lo, o deus-touro, que outrora
paralisou a coxa de Jacod e o qual eu paralisei agora para mim'™”. Gostaria de
apossar-me de sua forga.

E por isso um esforco cuidadoso manter com vida alguém gravemente fe-
rido, para que sua forga me seja conservada. De nada sentimos mais falta do
que da forga divina. Dizemos: “Sim, sim, assim deveria ou poderia ser. Isto ou
agquilo deveria ser alcancado”. Falamos assim, ficamos parados assim e olhamos
constrangidos ao nosso redor se em algum lugar alguma coisa vai acontecer. E
quando alguma coisa esta para acontecer, observamos e dizemos: “Sim, sim,
entendemos, € isto ou aquilo, € semelhante a isto ou aquilo”. Assim falamos,

ficamos parados e olhamos ao nosso redor para ver se algo mais vai aconte-

108 Isto refere-se a lura de Jacd contra o anjo. em Gn 32.24-1%: "Quando Jacd ficou sozinho, um homem
s pda a lutar com ele até o romper da aurara. Vendo que n3o podia venci-lo, atingin-the a artienlagiio da
cona de modo que o tendso da coxa de Jaco se desbocou enguanto litava com ele. O homem disse a Tacd:
‘Solta-me, pois i surgea anrors”. Mas Jacd responden: “Néo te solearei s¢ ndo me abengoares”. E o homem
Ihe pergunton: ‘Cual ¢ tew nome? ‘face’, responden. E ele The disse: 'De ora em diante j& ndo te chamands
Jaco, mas Isracl, pois lutaste com Dheus ¢ com homens e venceste. E Jacd The pedin: 'Dize- me por favor e
nome’, Mas ele respanden: “Para que perguntas por meu nome? E ali mesmo o nhv.-.ng:n.m'
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cer em algum lugar. Sempre acontece alguma coisa, mas nos nio acontecemos,
pois nosso Deus esta doente. De tanto ver e entender, nds o matamos com um
olhar venenoso de basilisco. Nés temos de pensar em sua cura. E eu o senti
novamente como certeza de que minha vida seria partida ao meio se nio con-
seguisse curar meu Deus. Por isso fiquei com ele durante a longa noite fria.
[Hustragio 44] | [Tlustragao 45]"° /

Segundo dia

Cap. ix.

[IH 46] Nenhum sonho inspirou-me a palavra redentora™. lzdubar esteve de-
itado quieto e rigido, durante toda a noite, até o novo dia™. Eu andava pen-
sativo de ca para li no cume da montanha e olhava retrospectivamente para
minha terra ocidental, onde havia tanto conhecimento e tanta possibilidade de
ajuda. Euamo lzdubar, ele nio deve perecer miseravelmente. Mas donde poderi
vir ajuda? Ninguém vai ultrapassar o caminho quente-frio. E eu? Tenho medo
de voltar aquele caminho. E no Oriente? Serd que teria ajuda 4> Mas os peri-
gos desconhecidos que |4 ameacam? Eu nio gostaria de ficar cego. O que isto
aproveitaria a lzdubar? Também como cego ndo posso carregar este paralitico.
Sim, se eu fosse forte como lzdubar. Do que adianta aqui toda a ciéncia®

Mas ao anoitecer cheguei perto de lzdubar e disse:

“lzdubar, meu principe, ouve! Nio deixarei que vis perecer. A segunda noi-

te jd se aproxima. Nio temos comida, ¢ a morte certa ¢ iminente para nos se

110 Le-gcmin da ilun:rm;ia: “Atharva-veda 4.1,4" Atharve-veds 4,74 & um encantamento para estrmuldar a
virilidade: “A ti, planta que Gandharva desenterrou para Varuna, quando sua virilidade decaiu, a tf que
caugas forga, nds e desenterramos. | Ushas (Aurora), Sirya (o sol) e este encantamento mes; o touro
Pragipati {0 senhor das criaruras) ird despered-lo com seu fogo poderoso! | Esta erva encher-te-d de ranta
forca poderosa que, quando estiveres excitado, exaluris calor coma ioma coiga incandescenre! | O fogo das
plantas e a esséncia dos touros desperri-lo-iol Tu, ¢ Indra, controlador dos corpos, poe a forga poderosa
dews homiens nesta pesoal | Tu (6 erva) &5 a seiva primogénita das agnas ¢ também das plantas, Ademais,
fu &5 0 irmdo de Soma e a forga poderosa do antilope macho! | Por favor, 0 Agni, por favor, & Savitar, por
favor, & dewsa Sarasvari, por favor, & Brahmanaspati, retesa o pasas como um arcol Eu retesd tew pasas
como uma corda de arco novarco. Abraga (2 mulheres) como o antilope macho abraga a gazela com
(fargn) sempre inesperavel! | Concede-lhe a forga do cavale, do jumento do bode e do camneiro, e também
a forga do touro, 6 conrrolador dos corpos (Indra)t” (Sacred Books of ihe Eant, 42, p. 31-32). E uma reforéneia i
cura do dews-souro ferido, Ezdubar, mencionado no wexto

i1 Em vez disso, o mhoer mamscrito tem: * Dormid pouco; sonhos confissos me perturbaram mais do que me
ingpiravam a palavm sabadona” (p 686)

112 o de janeiro de ro1g

Hfan
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eu nio conseguir trazer ajuda. Do Oeidente nio podemos esperar ajuda. Mas
no Oriente talvez exista alguma possibilidade, Nio encontraste ninguém pelo
caminho que poderiamos chamar em socorro?”

Iz: “Deixa estar, a morte pode vir quando quiser,

Eu: “O coragao me sangra quando penso que devo abandonar-te aqui sem
ao menos haver tentado a tiltima coisa por ti”.

Iz "O que te vale tua arte magica? Se fosses forte como eu, poderias carre-
gar-me. Mas vosso veneno 5o pode destruir ¢ ndo ajudar”.

Eu: “Estivéssemos em minha terra, carros velozes poderiam trazer-nos aju-
da”.

Iz: “Estivesse eu em minha terra, teu ferrdo venenoso ndo me teria atingi-
do”.

Eu; “Dize-me, niio conheces nenhuma ajuda do Oriente?”

lz: “O caminho para la € longo e ermo, e quando sais das montanhas paraa
planicie, atinge-te o sol violento, que vai cegar-te”.

Eu: “Mas se eu caminhar de noite e me proteger do sol durante o dia?”

Iz “De noite saem todas as cobras e dragdes de seus buracos e tu, desarma-
do, serds vitima irremedidvel deles. Deixa estar! O que isto vai ajudar? Minhas
pernas estdo secas ¢ mortas. Prefiro ndo levar para casa a ruina dessa viagem”.

Eu: *Nio devo tentar tudo?”

Iz: “Inatil! Nada se ganha se pereceres”.

Ew: " Deixa-me refletir mais um pouco, talvez ainda me surja ﬂ]gu.m pensa-
mento salvador™.

Afastei-me e me sentei numa p&:dm bem no alto do cume da montanha.
Comecou entio em mim este discurso: "Grande Izdubar, tu estds numa situa-
¢do sem saida — ¢ eu ndo menos'. O que fazer? Nem sempre € necessario fazer,
as vezes pensar € melhor. No fundo, estou convencido de que Izdubar nao é real
no sentido comum, mas uma fantasia. A situacio estaria resolvida se The fosse
dado outro aspecto... fosse dado... fosse dado — fenomenal, o fato de que aqui
até ecoarem os pensamentos, € preciso que se esteja bem sozinho. Mas isto serd
dificil. Ndo vai querer aceitar que ele seja uma fantasia, mas afirmard que é bem
11'.'31 c q'l.l.f.' 500 pu&er:-i ﬂ.d"r"i ['IhE ﬂjudﬂ I:I.C deU 'l'f_'ﬂl: Cﬂl'lnld.ﬂ. PDdL"‘ErL' tentar este

meio. Por isso vou interpela-lo e lhe dizer;

113 O eshoge continua: * (assim falou ourra voz em mim como um eco)” {pogoa).
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Eu: *Meu principe, poderoso, ouve: tive uma ideia que talvez traga a salva-
¢do. Estou pensando que tu ndo ¢s real, mas apenas uma fantasia”.

lz: “Sinto arrepios por causa desses teus pensamentos. Eles sdo mortiferos.
Queres declarar-me irreal | — depois que me paralisaste miseravelmente?”

Eu: “Talvez me tenha expressado de forma equivocada, por demais na lin-
guagem da razio. Nio preciso naturalmente que sejas totalmente irreal, mas
apenas t3o real quanto uma fantasia. Se pudesses aceitar isto, muita coisa esta-
ria ganha”.

Lz: *O que se ganharia com isso? Tu és um demdnio atormentador”.

Eu: "Digno de compaixio, eu ndo quero atormentar. A mao do médico nio
quer atormentar, mesmo quando ela faz doer, Nio poderias aceitar o fato que
és uma Fantasia?”

Iz: “Ai de mim! Em que magia queres sufocar-me? Isto ajudard se eu me
considerar uma fantasia?”

Eu: “Tu sabes que 0 nome que trazemos significa muito, Sabes também que
muitas vezes se dd outro nome aos doentes para curi-los, pois com o novo
nome fEC-EhE‘I'I'I umsa nova narureza. Tﬂu nome é ma namreza“.

lz: “Tens razao. Isto o dizem também nossos sacerdotes”,

Eu: “Porranto, queres admitir que és uma fantasia®”

lz: "Se isto ajuda — sim!”

A voz interior falou-me entio da seguinte maneira: Agora ele ¢ uma fan-
tasia, mas apesar disso a situagdo esta extremamente enrolada. Mesmo uma
fantasia nio se deixa simplesmentﬁ negar e mniplﬂm’ com resignagao. Algu-
ma coisa precisa acontecer concomitantemente. Embora seja uma fantasia —
portanto notavelmente volatil — acho que vejo uma paossibilidade: agora posso
toma-lo sobre os ombros. Aproximei-me entido de Izdubar e disse:

“Foi encontrado um caminho. Tu ficaste leve, mais leve que uma pena. Ago-
ra posso carregar-te”, Fu o peguei e levantei do chiio; € mais leve que 0 ar, e
tenho até dificuldade em manter meus pés no chio. pois minha carga me faz
flutuar.

Iz: “Isto foi um golpe de mestre. Para onde me levas?”

Eu: *Vou levi-lo para a terra do Ocidente. Meus compatriotas vio alegrar-se
em poder receber uma t3o grande fantasia. Quando tivermos deixado para tras
as montanhas e chegado as cabanas hospitaleiras das pessoas, posso procurar

com calma um remédio que o fard recuperar-se completamente”.

46f47
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Com ele as costas, desci cuidadosamente o estreito caminho de pedras, te-
mendo mais ser arrebatado aos ares pelo vento do que ser arrastado ao abismo
por minha carga. Estou preso 4 minha carga superleve. Finalmente chegamos
a0 vale, e af esta também o caminho das dores quente-frio. Mas dessa vez um
vento oriental bem forte, soprando através da garganta de pedras, levou-me
por cima dos campos para lugares habitados. O caminho doloroso nio atingiu
as plantas de meus pés. Alado, passo apressado por terra bonita. Diante de mim
andam dois na estrada. Sio Aménio ¢ o Vermelho. Quando nos aproximamos
deles por tras, eles se viraram e correram com gritos pavorosos pelos campos
afora, Portanto, meu aspecto devia ser estranhissimo.

Iz *Que figuras disformes sio essas? Sio teus compatriotas®”

Eu: “Nio sdio pessoas, sdo as chamadas reliquias do passado que encon-
tramos muitas vezes no Ocidente. Antigamente tinham grande importincia.
Agora siio empregados sobretudo como pastores de ovelhas™.

lz: "Que terra esquisital Mas olha, ndo esti ali uma cidade? Nio queres ir
para la?”

Eu: *Nio, Deus me livre, ndo quero provocar um motim, li moram os escla-
recidos. Tu nao percebes seu cheiro? Eles sio deveras perigosos, pois cozinham
os venenos mais fortes, dos quais ate eu tenho de me precaver. As pessoas de
]fl 540 tﬂtaln]eﬂtﬁ‘ p:-lra.h't:icas, EﬂVDIVid‘ES num VﬂFU‘l’ marrorm dL‘ VCTICIG, fﬂd{.’ﬂ."
d.as PDI" miquinas b;’ll'l.l]hEl'lt.'iS q'l.'lE matmqueiam c 56 CUHSEEIICITI mover-se Fﬂr
meios artificiais. | Mas nio te preocupes. J4 esta tio escuro agora, que ninguém
nos vé. Além disso, ninguém afirmaria rer-me visto. Conhego aqui uma casa
solitdria. Ld tenho amigos confidveis que nos dariio hospedagem por esta noite.

Cheguei com Izdubar a um jardim escuro e quieto, no qual havia uma casa
silenciosa. Escondi lzdubar debaixo dos galhos frondosos e bem baixos de uma
arvore e fui em diregdo a porta da casa para bater. Olhei pensativamente para
a porta: é pequena demais. Nunca conseguirei fazer passar nela lzdubar. Mas
uma fantasia ndo precisa de espago! Por que nio cheguei antes a esta ideia ex-
celente? Voltei ao jardim, apertei sem esforgo algum lzdubar até o tamanho de
um ovo € o cologuei no bolso. Entrei assim na casa hospitaleira, onde Izdubar

haveria de encontrar a cura.
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[z] [1H 48]"4 Assim encontrou a salvagio o meu Deus. A salvagio se deu
por lhe acontecer exatamente o que se deveria considerar o impreterivelmente
mortal, isto é, que fosse considerado uma trama da imaginagao. Quantas vezes
jd se pensou que os deuses eram levados a seu fim dessa maneira™. Foi real-
mente um grande engano, pois por meio disso o Deus era precisamente salvo.
Ele ndo perecia, mas tornava-se uma fantasia viva, cujo efeito en experimentei
no meu proprio corpo: o peso que me cabia por natureza sumiu, o caminho
quente-frio das dores j4 nio queimava nem gelava a planta de meus pés, a gra-
vidade ja ndo me prendia ao chio, mas, leve como uma pluma, carregava-me o
VENTO, enquanto eu carregava o gigante”™.

A gente acreditava que era possivel cometer um assassinato de Deus. Mas
o Deus foi salvo, ele forjou ao fogo um novo machado e mergulhou de novo na
torrente de luz do Oriente, para recomegar sua primigénia circunvolugio'”,
Mas nos, pessoas inteligentes, andiavamos furtiva e venenosamente por af e nio
sabfamos que nos faltava alguma coisa. Mas eu amava o meu Deus ¢ o levei
comigo para a casa das pessoas, pois estava convencido de que, mesmo como
fantasia, vivia realmente e por isso nao devia ser deixado s6, ferido e doente,
Por isso experimentei o milagre de que meu corpo perdeu seu peso quando eu
tomei as costas o Deus,

Sdo Cristovio, o gigante, sentiu o peso de sua carga, apesar de s6 carregar
o Menino Jesus"™. Mas eu era pequeno como crianga e carreguei o gigante e,
mesmo assim, minha carga me ergueu. Para o Menino Jesus, o gigante Cristo-

vio teria sido uma carga leve, pois o proprio Cristo disse: "Meu jugo € suave e

184 Isto se refere 4 cena do rexeo que descreve como Jung reduxiu Tedubar a0 tamanho de um ovo para
poasibilitar-The entrar na casa 3 fim de poder ser curadn, Jung disse 0 Aniela Jaffé, a respeito destax secies,
que slgumas das Fanasias foram acionadas pelo medn, como o capitulo sobre o demémnio ¢ o capimlo
sobre Gilgamesh- lzdubar Dve certo ponto de vista era uma estupidez ele precisar encontrar uma forma
de ajudar o gigante, mas ele achava que, se nfio o fizesse, ele teria fracassado. Pagou pela ridicula solugio
percebendo que havia caprurado um Deus, Muiras destas fantasias eram uma combinagio diabolica de
sublime e ridiculo (MP, p. 147-148).

115 Mo edbogn a frase soa assim; "Quantos deuses ¢ quantas vezes foi o Deus interpretado coma fantasia, e
assim se acredita ter acabado com ele” (p. 314)

116 O ghogo continua: *MNeas, humanos, pensamos que uma fantasia nfo existe, & quando dizemos que algo
¢ fantasia, entdo estd completamente aniquitada” (p 314). Em 1932, Jung comentou gobre o descrédin
contemporines do fantasia (D formacio da personalidade”. OC, 17, § 302),

117 lsto parece referir-se an capitulo sepuinte

118 S350 Cristdvio (em grego “carregador de Crisro™) foi um mértir do séeulo 111 Segundo a lenda, reria
ele procurado um eremita ¢ perguntado come poderia servir a fesus. O eremita sugeriv-lhe que ajudasse
15 pessoas a atravessatem um rio perigodo. E ele assim o fer. Certa ocasido, uma erianga pediu-lhe que
4 levasse para o outro lado. Ele achou a crianga mais pesada do que qualquer outra pessoa e a crianga
revelou-The quzdn era Crista, tarug:.m:h: o pcndl:n dov munda
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meu peso ¢ leve™"?. Nao devemos carregar Cristo, pois ele € incarregavel, mas
devemos ser cristos, entio nosso jugo é suave e nosso peso, leve. Este mundo
palpavel ¢ visivel é uma das realidades, mas a fanrasia ¢ a outra das realidades.
Enquanto deixarmos o Deus visivel e palpavel fora de nos, ele ¢ incarregavel e
sem esperanga. Mas se transformarmos o Deus numa fantasia, estara em nos e
leve de se carregar. Deus fora de nés aumenta o fardo com tudo o que é pesado,
Deus em nos torna leve todo o pesado. Por isso todos os cristéforos tém costas
encurvadas e folego ofegante, pois 0 mundo ¢ pesado.

[TH 48/2] Ha muitos que gostariam de buscar ajuda para seu Deus doente
¢ que foram engolidos pelas cobras e dragdes que estao de tocaia no caminho
para a terra do sol. Eles submergiram no dia superclaro e se tornaram homens
da escuridio, pois seus olhos foram cegados. Agora vagueiam por ai como som-
bras, falam da luz e ndo enxergam nada. Mas seu Deus estd em tudo o que eles
nio veem: ele esta na terra escura do Ocidente e aguca olhos que enxergam,
ajuda a cozinhar o veneno e direciona as cobras para os calcanhares dos cegos
que praticam a violéncia. Por isso, se fores inteligente, levas o Deus junto, entio
sabes onde ele estd. Se ndo o tiveres contigo na terra do Ocidente, ele viri sobre
ti em atropelo durante a noite, com couraga tilintante e machado esmagador

de luta™®, Se niio o tiveres contigo na terra do Oriente, pisards sem querer no

verme divino, que espreita teu calcanhar desprevenido. |/

[TH 49] Tudo recebes do Deus a quem carregas, mas ndo sua arma, pois ele
a quebrou. Usa a arma quem quer conquistar. Mas o que ainda queres conquis-
tar? Mais do que a Terra niio podes conquistar. E o que é a Terra? Ela é redonda
em toda parte, uma gota que estd dependurada no grande universo. E ao sol
jamais chegaris, nem mesmo i lua monétona chega teu poder, nio dominaris
o mar, nem a neve dos polos, nem a areia do deserto, mas ao final 6 uns pou-
cos sitios de terra verde. Nem mesmo conquistas algo com o passar do tempo,
Amanha teu dominio vira po, pois deverias sobretudo ~ € a0 menos — dominar
a morte. Portanto n3o sejas um tolo e depde a arma. O proprio Deus destruiu

sua arma. A armadura basta para te proteger dos loucos que ainda sofrem de

19 Mt 130,
120 Isto é como lzdubar veioa Jung,
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conguista. A armadura de Deus te torna invulnerdvel, e até mesmo invisvel

para os loucos mais perigosos.

Leva teu Deus junto. Leva-o para baixo, a tua terra escura, onde moram
as pessoas que toda manhi esfregam os olhos, mas que sempre enxergam a
mesina coisa e nunca a outra coisa. Leva teu Deus para baixo, ao vapor prenhe
de veneno, mas ndo como aqueles cegados, que querem iluminar as trevas com
limpadas, a esses a treva nio entende, mas leva secretamente teu Deus para o
teto hospitaleiro. Pequenas sao as cabanas das pessoas e, apesar de sua hospita-
lidade e boa vontade, niio podem receber 0 Deus. Por isso nao esperes até que
mios brutalmente indbeis de pessoas despedacem teu Deus, mas envolve-o de
novo, amorosamente, até que ele tenha assumido a forma do primeiro de todos
os seus comegos. Nio deixes que um olho humano veja o bem-amado, terrivel-
mente magnifico no estado de sua doenga e impoténcia. Lembra-te de que teus
concidaddos sdo animais, sem o saberem. Enquanto caminham em suas pasta-
gens ou ficam deitados ao sol, ou amamentam suas crias, ou se acasalam, sio
belas e inofensivas criaturas da preta mie terra. Mas quando aparece o Deus,
comegam a enfurecer-se, pois a proximidade do Deus gera fria. Tremem de
medo e raiva e lancam-se de repente numa batalha fratricida, pois um fareja
no outro o Deus proximo. Esconde portanto o Deus que trouxeste contigo.
Deixa que se enfurecam e se dilacerem mutuamente. Tua voz é muito fraca
para que 05 raivosos a possam escutar, Por isso ndo fales e nio mostres o Deus,
mas s¢nta- e num lugar Ermo ¢ canta as Encantai;ﬁes dE ﬂcﬂrdﬂ com a mﬂ.ﬂﬂi]’ﬂ

bem antiga:
Coloca diante de ti 0 ovo, o Deus em seu principio,

E contempla-o.

E com teu olhar de calor magico choca-o,

d9fs0 AQUI COMEGAM AS ENCANTAGOLS. |
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As encantagoes™

Cap. x

[Mustragio s0]™*
O Natal chegou. O Deus estd no ovo,
Estendi para met Deus um tapete, um tapete vermeihio e muito valioso do Oriente.
Que estefu cercado pelo brilho da magnificéncia de sua terra ortental
Sou a mide, a serva pura que concebeu e ndo soube como.
Eu sou o pai cuidadoso que protege a serva.
Eu sou o pastor que recebeu a mensagem, quando apascentava seu rebanho durante a noite em pastos

escurpst™

/ [Tustragio 51]

Ew sou o sagrado animal que estd admirado e ndo consegue entender o vir a ser de Deus.
Eu sou o sdbio que veio do Oriente, pressentindo de longe a maravilha'™.

E eu soit 0 ovo gue contém ¢ guarda em si o germe do Dexis.

/ [Nustragio 52]

As horas festivas crescem.

E mes humano ¢ miserdvel ¢ padece tormento.
Pois eu sou wma parturiente.

Para onde me deslumbras, 6 Deus?

Ele é o eterno vazio e o eterno cheio™.
Nada se lhe parece, e ele se parece a tudo.
Eternamente escuro ¢ eternamente claro,

Eterngmente embaixo ¢ eternamente ent cimd,

121 O ritulo foi omitido no volume caligrifico, e foi mantido aqui com base no ehop,

121 An flustraghes §0-64 representam simbolicamente a regenerago de ledubar.

123 Lo 2.8-11: "Magquela mesma regifio havia uns pastores no campao, vigiando 4 noite o rebanho. Um anjo do
Senhor apresentou-se diante deles, & a #ﬁﬁ: div Senhor os envalven de luz, ficando eles mutto assustados.
O anjo lhes disse: Mo temais, pois vos anuncio uma grande alegria. que ¢ pera todo o povo. Masoeu-vos
!'Il.1il:. na cidade de Davi, wm Salvador, que ¢ Cristo Senhbor”

124 Mt 2.1-2: “Tendo nascido fesus em Belém da Judeis no rempo do rei Herodes, alguns magos do Oriente
chegaram a Jerusalém ¢ perguntaram: Onde estd o red dos judeus, que acaba de nascer? Vimos sua estrela
no Orriente e viemos adord-lo®

125 O atributos do Dens sdo elaborados nesta segio como os atnbutos de Abraxas, no segunda sermio em
“Aprofundamentos”. CE. adiante. p. 456.
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Dupla naturesa na simplicidade.
Simples no muiltiplo.
Sentido no absurdo.
Liberdade na rejeigio.
Submisso quando vitorioso.
Vielho na fuventude.
Sttt v mido.
/ [Mustraggo 53] 253
(o)
luz do caminho do meio,
encerrado no ovo,
Lerminativ,
repleto de dificuldade, oprimido,
Repleto de tensdo,
esperando memdria perdida, visiondrio,
Pesado conto pedra, rigido.
Quente derretendo,
transparente.

Claro brilhando, voltado para s

! [Mustragao 54]"°,%7 s3fs4
Amém, tu é o Senhor do nascente,

Amém, tu & a estrela do Oriente.

Amém, tués a flor que floresce sobre todos.

Amém, tu és o cervo que frrompe da floresta.
Amiém, tu és o castigo que ressoa longe sobre a dgua,

Amém, tu é o comego ¢ o fim.

126 Em “[rreams”, jung anotou a 3 de janeire de 1917 *In Lib. now. snake image 111 incent.” [estimulo a
imagem da serpente em Liter Novas] (p. 1), Isto parece referir-se a esta imagem.

127 Legenda da iluseragio: " Brahmanaspati™. Julius Eggling noca que “Brihaspati ou Brahmanaspari, o senhor
da oragio ou do cults, roma o lugar de Agni como representante da dignidade sacerdotal - Mo Rig-Veda
X, 689, diz-se que Brihaspati descobrin (avindar) a aurom, o céu e o fogo (agni) « expulsou as trevas com
sua fuz {arka, sof); parece representar antes o elemento da lur e do fogo em peral”™ (Seered Books of the East 12,
p. wvi) CF the nota da ilustragio 45. nota 110, p. 259,
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sifss | [Hustragio s5]™"
Uma palavra que nunca foi pronunciada.
Uma luz que jamais brilhou.

Uma confiusdo sem igual.
E urma estrada sem fim.

sifs6 | [llustracio 56)
Eu me perdoo estas palavras como também tu me perdoas por amor i tua luz chamejanite.

sefs7 | [Hustragao 57]
Sobe, fogo compassivo da note antiga
Eu beffo a soleira de tew surgimento,
Minha mde te estende tapetes ¢ espalha sobre tua plenitude flores vermelhas.
Sobe, meu amigo, que estavas doente, rompe a casca,

s te preparamos uma refeigdo,

Oferendas foram postas diante de ti.
Dangarinas fe aguardam,
Constraimos umad casa pard (1.
Teus servos estdo d hua disposicdo.
Reunimos para ti rebanhos em verde pastagem.
Enchermaos tew cdlice com vinho tinto.
Colocarmios frutas cheirosas em travessas douradas.
Batemos d porta de tua prisdo e nela aplicamos nosso ouvido para escutar.

As horas atmentam, nido tardes mafs.

128 O harco solar & um motive comum no Antigo Egita. O barco era considerado o meio tipico de
leenmogdo do sal. Ma mitologia egipeia o deus sol lutou contra o monstro Aphophis, que tentou engolir
o barco sofar quando este atravessava o céu cada dia. Em Transformacns ¢ simbolos de fibido, Jumg analisou o
“disco solar vive™ egipeio (OC, B, § 153) ¢ o motivo do monstro marinho (§ 5292). Ma revisio que fez
deste texto em 1952, observou que a batalha com o monstro marinho representava a tentativa de libertar
a conscidneia do ego do controle do inconsciente (Simbolo de eramgformacdo, O-C, W § 539). O barco solar
assemelha-se 2 algumas das ilostragtes contidas no Live apipeio dos mortor (WALLIS BUDNGE. E A {org ).
Londres; Arkana. 1899 /1085) (isto ¢ as vinhetas nas p. 390, 400 ¢ 404). O remador é geralmente um
Hérus com cabeca de falcio. A viagem notuma do Deus Sof straves do mundo inferior & descrita no
Amduas, e fod considerads um processo simbélico de transformagio. CEART, T, & HORNUNG, E.
Knowledge for the Afferiife — The Egyprian Amduat — A Quest for Immormality. Zurique; Living Human
Heritage, 2003
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[Ilusrr:u;s‘m 58]“‘“ 5758
Nds somos miserdveds sem 1 ¢ esgotarios nossos cattas,
s te dissemos todas as palavras que nosso coragdo nos dew.
O quie queres mais?
O gute devemos realizar para ti?
Abrimaos para tf todas as portas.
Dobratios nossos joelhos aonde tu quiseres.
Vamos a todas as diregdes do céu, segundo teu desefo.
Trazemos o que estd embaixo para cima, € 0 que estd em cima, 15 o fornamos o inferior, conforme
mandares.
Nis damos ¢ tomanmos segurido fua vontad.
Queriamos fr & direita, mas vamos i esquerda, obedecendo a um aceno tew. Subimaos e caimos, ba-
langamaos e ficamaos firmes, nds enxergansos ¢ somos cegos, ouvimos ¢ somos surdos, dizemos sim € ndo,
semmpre atendendo @ tua palavra,
No entendemos, ¢ vivemos o incompreensivel,
Nido amamos, ¢ vivemos o ndo amado,

E novamente nos viramos, e compreendemaos, ¢ vivemos o compreensivel,
Amamos e vivemos o amado, fiefs & tua led. | 559

Vem a nds, que somos obedientes por vontade propria.
Vem a nds, que te entendemaos por inteligéncia propria.
Viem a nis, que te esquentamos com fogo proprio.
Ve a nis, que te ciiramos com arte pripria.
Vem a nds, que te geramos com ventre proprio.
Vem, crianga, ao pai e d mile,

120 Em “Sonhos”, Jung escrevew: “17 | 1907 Hoje de noite: avalanches assustadoras e rerriveis despencam
das montanhas, come nuvens colossais vao encher o vale, em cuja extremidade, no lado oposto, en me
encontravi. Eu sei que preciso fugir para o alw, diante da terrivel cardsrrofe. Esee sonho foi bem explicado
a mesta dara no Live Negro, Em 1701.1917 surgio também o desenho vermelhe da mancha na p. 58, do
Lib Nov. Em 18.001917, li no jornal sobre a grandicsa formagiio amal das manchas do sol”. O que segue
¢ wma pardfrase do apontamento de 17 de janeiro de 1917 no Live Negro & Jung pergunta o que £ que o
enche de ansiedade ¢ pavor, o que estd caindo da alta montanha. Sua alma the die que sjude oz deuses e
Ihes ofereca sacrificios: Ela lhe diz que o verme rasteja até o céu, comega a cobrir as estrelas e com uma
lingua de fogo devora a mansio dos sete ofus azuis. Ela lhe diz que também ele serd devorado e que ele
deve rastejar para dentro da pedra ¢ aguardar no estreito abrigo até que a torrente de fogo passe. Dy
maontanhas cai neve, porque o hilino igneo cai de cima das navens, © deus esei chegando, Jung deve
preparar-se pars recebd-lo. Jung deve esconder-ge na pedr, ji que o deus & um fogo tesrivel. Precisa
permanecer gquieto ¢ olhar para dentro, de modo que o dess ndo o conswma nas chamas (p 1525,
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sofso [Hustracdo so]* /

Perguntamos d terria,

Perguntamos ao cew,

Perguntamos ao mar,

Perguntaros ao vento,

Perguntamos ao fogo.

s te procuramos ént todos o5 povos.

N5 te procuramios funto & todos os reds.

Nés te procuramos fiinto a todos o5 sdbios.

N te procuramos na nassa propria cabega e coragdo.
Gofer E nds te encontramos no ovo. [Tustragio 60] /

Eu te imolef uma preciosa vitima humana,
tim jovem ¢ um velho,
Eu esfolei minha pele com facas.
Eu aspergi teu altar com meu proprio sangue.
Expulsel pai e mic, para que tu pudesses morar comigo,

Fiz de minha noite dia ¢ anded por volta do mefo-dia coma wm sondmbulo.
Derrubei todos os deuses, infringi as lefs, comi o que era impuro,
Joguei de lado minha espada ¢ vesti roupas efeminadas.

Arrebentei meu castelo fortificado e bringuei na areda como crianga,

Vi os guerreiros indo para a batalha e quebrei minha armadsra com o martelo.
Eu plantei mew campo ¢ deixei as frutas apodrecerem.

Tornet pequeno todo o grande ¢ todo o pequeno, grande.
Troquei meus obfetivos mais distantes pelo que havia de mais préximo, portanto estou pronto.

150 Legenda da ilustragio; “hiramyagarbha”. No Rig Vida, hivanyagarbha era a semente primerdial da qual
nascen Brahma. Mo exemplar de Jung do vol. 32 dos Eiros Sagrndos do Oviemte (Hinos védicos), a dnica segio
que estd destacada ¢ 4 seqdo indcial, que comega com um hino “Ao Deus Desconhecido”. Este comega: *MNo
infcio surgiu a Crianga Davrads (Hiranyagarbha): lopo gue nasceu, fod o dnico senhor de do que existe
Estabeleceu a terma ¢ este ofu: — Chuem & o Deus an qual devemas oferecer sacrificio?” (p 1), Mo exemplar
de Jung dos Upanishads, nos Livros sgrisdes do Ovdenite, i um pedaco de papel na p. 311 do Madredyana-
Bl‘ilﬂ'rmnn-Upnm'!hd.. € uma passagem que desereve o Si-mesmao, que comega: "E o proprio Si-mesmo é
tambem chamado.. Hiranyagarbha® (Sacred Boeoks of the ez, Viol, 15, parme 2.
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[Tustragao 61]'™

/ [TH 62] Mas nao estou pronto, pois ainda nio assumi em mim aquilo que
aperta o coracio. Aquele terrivel € a decisiio do Deus no ovo. Alegro-me muito
que aconteceu a grande facanha, mas esqueci do susto por causa dessa facanha.
Eu amo e admiro o que € poderoso. Ninguém ¢ maior do que aquele com os
chifres de touro, e assim mesmo eu o tornei paralitico, eu o carreguei e o di-
minui com facilidade. Quase caf ao chdo quando o vi, e agora eu o escondo no
concavo da mao. Estas sao as forcas que te amedrontam ¢ oprimem, estes sdo
teus deuses, teus senhores desde tempos imemoriais: tu podes também coloca-
los no bolso. O que pode uma blasfémia contra isso? Eu gostaria de poder blas-
femar contra o Deus: teria ao menos um Deus ao qual pudesse ofender, mas
nio vale a pena ofender um ovo que a gente carrega no bolso. Este ¢ um Deus
que nunca se pode ofender.

Eu odeio a miséria do Deus. Basta-me a minha vileza, Ela nfio se importa se
eii a carregar ainda com a miserabilidade do Deus. Nao resiste: tu te desagradas
a ti mesmo, tu te desfazes em pé. Ta desagradas o Deus, e ele se esconde, assus-
tado, num ovo. Tu asperges as portas do inferno: risos sufocados de mascaras
e musica de loucos se fazem ouvir. Tu assaltas o céu: os bastidores do teatro
desmoronam e o ponto em seu cubiculo desmaia. Tu percebes: ndo és real, em
cima ndo ¢ real, embaixo ndo ¢ real, 4 esquerda e a direita estio ilusGes. Para
onde tateias ha ar, ar, ar,

Mas eu o prendi, aquele que é temido desde tempos imemoriais, e o tornei
pequeno; minha mao o abarca todo. Isto € o fim dos deuses: o0 homem coloca-os
no bolso. Este é o fim da historia dos deuses. Nada restou dos deuses a nio ser
um ovo. E este ovo, eu o possuo. Talvez eu possa acabar com este tnico e iltimo
e assim exterminar definitivamente a espécie dos deuses. Agora que sei que
os deuses cairam em meu poder ~ o que podem ainda contra mim os deuses?
Vflh'tls [ ]T.Iﬂ.dI.IIDS dcmais I:Dmba.ram e fﬂfﬂ.m Eﬂtﬂ'ﬂﬂ.dﬂﬁ T OV,

Como aconteceu isso? Eu abati o Grande, eu o lamentei. nio quis aban-
doni-lo, pois eu 0 amava, porque ninguém dos mortais se igualava a ele. Por
amor imaginei o truque que o exonerou do peso e o libertou da espacialidade.
Por amor, eu lhe tirei a forma e a corporeidade. Eu o tranquei amorosamente

131 A cara do monstro & semelhante a TH 29,

&rf6z
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no ovo marernal. Devo eu matar o indefeso, a quem amo? Devo despedagar a
deébil casca de seu tamulo e abandonar aos ventos do mundo o sem peso e sem
expansao? Mas niio cantei a encantagio por causa de sua desolagio? Nio o fiz por
amor a ele? Por que eu 0 amo? Nio quero arrancar de meu coragio o amor ao
Grande. Quero amar o meu Deus, o desarmado e desamparado. Quero adota-lo
COMO 3 Wma Crianga,

Niﬂ S0MmMos ﬁl.hus d.DS CI.EI.ISES? Pur q'EIE 08 d.EI.ISd'_'S nao PG&E‘II'I SCT 085 NOSS0S ﬁ—
lhos? Se morrer para mim meu Deus-pai, deve nascer para mim um Deus-filho
de meu coragio maternal. Pois eu amo o Deus e nao quero abandona-lo. 56 quem
ama o Deus pode abaté-lo, e o Deus se entrega a seu vencedor e adapta-se is suas

Mios € morre em seu coragao que o ama e lhe promete nascimento.

Meu Deus, en te amo, como uma mde ama o ndo nascido que ela carrega debaixo de seu coragdo.
Cresce no ovo do Oriente, alimenta-te de sew amor, bebe as sefvas de minha vida, para que te tornes um
Deus brilhante. Precisamos de tua luz, & crianga. Uma ves que andamos na escuriddo, ilumina nosso
caminho, Tua luz brilhe diante de nos, teu fogo esquente o frio de nossa vida, Ndo precisamos de tua
forca, mas da vida.

/ De que nos aproveita a forga? Nio queremos dominar. Queremos viver,
queremos a luz e o calor, e por isso precisamos de ti. Assim como a terra ¢ al-
guns corpos vivos precisam do sol, precisamos nds como espiritos de tua luz ¢
calor. Um espirito sem sol torna-se um parasita do corpo. Mas o Deus alimenta

o espirito, [[lustracio 63] / [Hlustragio 64]"% /

132 Em “Sonhos”, fung anotou & 4 de fevereiro de 1917 “Comegado o trabalho sobre a Aberoura do Ove
(ilheste)” {p 5). Tsto mostra que a ilustractio retrata a regeneragio de Tadubar do ove. A respeito do barco
solar nesta ilustragio, of iluscragio 55,

133 Legenda da ilustragio: “gatapatha-brahmana 2.2.47 Capatha-bedhmana 2,24 (Sacred Books of the Eait.

Vol 12) apresenta a justificagiio cosmologica que esta por tris do Agnihotra, Comega descrevenda como
Prajapati. desejando ser reproduzido, produziu Agni de suz boca. Prajapari ofereceu-se a Agni e salvou-o
da Morte, porque estava prestes a ser devorada. O Agnihotra (lit, cura pela fogo) & um ritual védico
realizado a0 nascer do sol e ao pdr do sol. Aquele que o executa purifica-se. acende um fogo sagrado, recica
VEFSOS £ uma Oragio a Agni
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A abertura do ovo™

Cap. xi.

[TH &5] A noite do terceiro dia, ajoelhei-me novamente no tapete ¢ abri cuidadosamente o ovo.
Qual fumaga isto saiu de dentro, ¢ de repente estd 1zdubar de pé diante de mim, enorme como um gigan-
te, transformado ¢ perfeito, Seus membras estio sadios, ¢ en wdo encontro neles vestigio do dao sofrido.

E como se ele despertasse de um sono profundo. Falou:
“Ornde estous Como ¢ apertado aqui — como estd escure — como estd frio — estou no timulo? Onde

estive? Pareceu-me que estive ld fora no universo — acima e abaixo de mim umt céu escuro e sem fim,
cintilante de estrelas
et estava num calor indisivelmente agraddvel
Torrentes de foge irrompiam de meu corpo brilhoso —
Eu mesmo flutuava em chamas vivas —
Eu mesmo nadava ent mar bem apertado contra mim de fogo cheio de vida
Todo luz, todo desejo, todo eternidade —
Antiguissime e eternamente me renovando —
Caindo do mais alto para o mais batxo e do mais baixo para o mais alto agitado lusente para cima —
Em nuvens incandescentes pairando em torno de mim miesmo —

134 Em ver disso, o esboge rem: “Terceiro dia” (p. 329).

135 10 de janeiro de 1914 Mo Live Negro 3, Jung escreven: *FParece como se atravis dessa experidneia
memuoravel se tenha alcangado novamente alguma coisa. Mas ainda ndo da para ver aonde tudo isto vai
levar Ouso dizer apenas que o desting de Tedubar ¢ trigico-cimico, pois a vida mais santa & trigico-
edsmica. Fr. Th. Vischer (Afuch]. Efiner]) fex a primeira tentativa de erigir env sisterna esta verdade. A
ele se deve um lugar entre o8 imorrais. O que estd no meio ¢ a verdade. Ela tem muitas faces. Unra delas
¢ cerramente chmica, GuErs triste, UMa erceira mid, wma quarta trigica, uma quinta feliz, oma sexta dma
carety, etc. Se uma desas faces se torna especislmente impositiva a nés, reconhecemos nisso que nos
desviamos da verdade segura ¢ nos aproximamos de wn exeremo, que ¢ certamente um beeo sem saida,
s¢ quisermos tekmar em continuar teste caminho, E uma tarefa sangrenta escrever uma sabedoria da vida
real, sobretudo quando nds passamos muitos anos na seriedade da ciéncia. A codsa mais dificil € captar o
jocosn (nos preferriamos dizer — o infantil) da vida. Todos os aspectos diversos da vida: o grande, o belo,
o sérin, 0 negro, o demoniacn, o bom, o ridiculo, o groteseo s3o dreas de urilizagio das quais todo individuo
trata de engolir totalmente o ohservador ou quem descreve, | Nossa época precisa de um regulador do
espiritual Assim como o mundo do concrero se ampliou a panir da visdo limitada dos antigos paraa
multiplicidade incomensurdvel da visio moderna, também o mundo das possibilidades espirituais se
desenvolveu para o multiforme inconeebivel. Caminhos infinitamente longos, calcados com grossas
cordéis, levam de uma especialidade a ouwtra: Em breve ninguém mais poderd trilhar estes caminhos: E
entio sd haverd mals especialistas. Precisamos mats do que munea da verdade viva da vida espiritual, uma
orientacio reguladora” (p. 74-77). A obra de Vischer ern Audh Einer: Eine Reisebekanntschaft Stunigare,
1884, Em 1921, Jung escrevew: *0 romance de F Th. Vischer, Auch Fimer, did uma visio pertinente desse
lades do estado introvertido da alma, bem come do simbalisme subjacente ao inconsciente coletive™ (Tips
pricoldplos. W0, 6. p, 627). Em 1932, Jung comentou a compreensio de Vischer da “malicia do objeta”,
em SHAMDASAMI, 5. (org). A peicobpis da ingo bundaling. Princeton: Princeton University Press, 1996, p,
54 [Bollingen Series]. Sobre Auch Einer. of HELLER, K. “Auch Einer: the epitome of F. Th. Vischer's
Philosaphy of Life”, German Life and Letters, B, 1954, p 9-18
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Enguanto a chuva incandescente batendo como espuma da rebentagdo, | fnundando
d i mesmo en fervard —
Em jogo incomensurivel me abragando e repelindo
Onde estava eu? Eu era todo sol ™

Fu: “O Izdubar! Divino! Que maravilha! Tu estis curado!”

"Curado? Estive alpuma ves doente? Quem estd falando de doenga? Eu era sol, todo sol. Fu sou
IJ‘EGI..

Uma luz indizivel sai de seu corpo, uma luz que meus olhos nao podem
suportar. Tenho de cobrir meu rosto e protejo-o no chio.

Eu: "Ti és o sol, a luz eterna — perdoa, Poderos{ssimo, que minha mio te
tenha carregado”.

Tudo estd quieto e escuro. Olho ao meu redor: sobre o tapete estd a casca
vazia de um ovo. Eu apalpo a mim mesmo, apalpo o chio e as paredes: tudo esta
como sempre foi, bem simples e bem real. Eu gostaria de dizer: tudo em torno
de mim virou ouro, Mas nio ¢é verdade — rudo ¢ como sempre foi. Aqui brilha
a luz eterna, incomensuravel e ultrapoderosa'”,

[2] [IH 66] Aconteceu que eu abri o ovo e que o Deus saiu do ovo. Estava per-
feitamente bem e brilhava em constituicdo transformada; eu me ajoelhei como
crianga e nao consegui entender o milagre. Ele que jazia comprimido no casulo
do principio, levantou-se e nio se encontrou nele nenhum vestigio de doenga.
E quando eu imaginei que havia prendido o Forte ¢ segurado no concave da
mio, era o proprio sol.

Eu viajei para o Oriente, para o nascente do sol. Eu mesmo queria nascer

como se fosse o sol. Eu queria agarrar o sol e com ele subir parao dia rcsplana

136 Roscher observa que, “como Deus, ledubar estd associado ao deus-sol” (Augifrliches Lerthim der griechischon
nnd riimischen Mythalogle. Vol. 2, p. 774). A incubagio e renascimento di Tedubar segue o padedo clissico dos
mitos solares, Em Das Zeitalier des Somiengaites, Leo Frobeniius salienta o difundido motive de wma mulher
engravidando arravés de um processo de concepgo imaculada e dando 3 lue o dews-sol, que se dsenvalve
num periodo de tempo notonamente curto, Em algumas formas, fica incubado num ovo. Frobenus
relaciona isto ao nascer e ao pr do sol no mar (Berlim: G. Reimer, 1904, p. 223-363). Jung cira esta obra
em diversas passapens em Transfimmegie ¢ simbolos da fivido {1912),

137 Em Tipos psicoképlons (1921} Jung comentou o motive do Deus renovado: “0 Dieus renovado significa uma
atitude renovada de vida intensa, uma nova condecucio de vids, porque pricologicamente Deus significa
sempre o valor maior, a maior quantidsde de libido, s masor incensidade de vida, o dtimo davitalidade
paicaldgica” (OC, &, § 301).



A ABERTURA DO OVO 275

decente. Mas ele veio ao meu encontro e indicou-me o caminho. Tive de ouvir
dele que me havia sido tirada toda possibilidade de chegar ao nascente. Mas, ele
queria apressar-se para o poente, para descer com o sol ao seio da noite, foi pa-
ralisado por mim e foi-lhe tirada toda esperanca de chegar ao bem-aventurado
Ocidente.

Mas observa! Eu aprisionei o sol sem o saber e o carreguei em minha mio.
Ele, que queria por-se com o sol, encontrou por meu intermédio o seu ocaso,
Eu mesmo tornei-me sua mie noturna, que chocou o ove do principio. E ele
nasceu renovado, renascido para maior gloria.

Mas enquanto ele nasce, eu chego ao ocaso. Enquanto eu sujeitava o Deus,
sua forga flufa para mim. Mas enquanto o Deus descansava no ovo e esperava
seu comeco, minha forca passou para ele. E enquanto se erguia reluzente, eu
estava prostrado sobre meu rosto. Ele tomou minha vida consigo. Toda minha
forga estava com ele. Minha alma nadava como peixe em seus mares de fogo.
Meu humano, porém. estava deitado na horripilante frialdade da sombra da
terra e afundava cada vez mais na escuriddo mais inferior. Toda luz se retirara
de mim. O Deus ergueu-se na terra do Oriente, e meu eu caiu no horror do
mundo inferior. Como uma parturiente terrivelmente dilacerada e sangrando
sopra sua vida sobre o recém-nascido, e no olhar moribundo unifica morte ¢
vida, assim jazia eu, a mie do dia, uma presa da noite. Meu Deus me dilacerou
horrivelmente, bebeu a seiva de minha vida, bebeu para dentro de si a maxima
forca de meu amor e tornou-se magnifico e forte como o sol, um Deus curado
em que ndo ha mancha nem falta. Tirou-me a asa, roubou-me a intumescéncia
de meus musculos, o poder de minha vontade desapareceu com ele. A mim
deixou-me impoténcia e lamiirias,

/ Eu nio sabia como me aconteceu que agora mesmo desapareceu de meu
seio maternal rudo o que era poderoso, belo, cheio de alegna, sobre-humano;
nada me restou do ouro brilhante. Terrivel e ingratamente, o passaro do sol
abriu suas asas e levantou voo para o espaco incomensurivel Restaram-me
cascas quebradas, casulo deplorivel de seu principio, e o vazio da profundeza
abriu-se embaixo de mim.

Ad da mae que dd i luz um Deus! Se der & luz um Deus ferido e cheio de dores,
uma espada traspassard sua alma. Mas se der 2 luz um Deus curado, abrir-se-a para
ela o inferno do qual sairdo monstros serpentarios, que sufocarao a mae com

bafo pestilento. O nascimento € dificil, mas mil vezes mais dificil é o pos-parto

B a7



276 LIBERSECUNDLUS 67/68

infernal™®. Atrds do filho divino vém todos os dragoes e monstros serpentirios
do vazio eterno.

() que resta da natureza humana, quando o Deus se tornou maduro e usur-
pou toda a for¢a para si. Tudo o que ¢ incapaz, tudo o que ¢ sem forga, todo
o eternamente trivial, todo o vazio, todo o desfavorivel ¢ prejudicial, todo o
repugnante, aviltante, destruidor, todo o absurdo, tudo o que encerraem si a
insondavel noite da martéria, isto ¢ o pés-parto do Deus e a deformidade hor-
ripilante de seu irmdo infernal.

O Deus sofre quando o ser humano nao assume suas trevas. Por isso as pes-
soas tiveram que ter um Deus sofredor, enquanto elas sofriam do mal. Sofrer
do mal significa que m ainda amas o mal e no entanto nio o amas mais. Tu te
prometes ainda algo disso, mas n3o queres admitir, por medo, que podes desco-
brir que apesar disso ainda amas o mal. Por isso sofre o Deus, porque tu, ainda
amando o mal, sofres disso. Tu nio sofres disso porque tens de reconhecer o
mal, mas porque ele ainda te proporciona uma diversio secreta e porque ele
parece prometer-lhe algum prazer em alguma ocasido desconhecida.

Enquanto teu Deus sofre, tens pena dele e de ti, Com isso poupas teu infer-
no e prolongas seu sofrimento. Se tu, sem pena secreta de ti, quiseres cura-lo, o
mal te caira nos bragos, cuja existéncia tu reconheces em geral, mas cuja forga
infernal em ti mesmo tu nio conheces. Tua ignorincia do mal provém da ino-
céncia prévia de tua vida, do sossego da conjuntura e da auséncia do Deus. Mas
quando o Deus se aproxima, tua narureza se agita, e o lado negro da profundeza
vem i tona,

O ser humano estd entre o cheio e o vazio. Quando sua forga se une ao
cheio, ele atua no cheio moldando. Esta modelagio é sempre de qualquer modo
boa. Quando sua forga se une ao vazio, ela atua dissolvendo e destruindo, nio
podendo o vazio ser modelado jamais, mas sé ambiciona saciar-se a custa do
cheio. Assim unida, a for¢a humana faz do vazio o mal. Quando tua forga mo-
dela o cheio, ela assim procede devido i sua unidio com o cheio. Mas para que
tua modelagem perdure, ¢ necessirio que tua forga fique ligada a ela. Através
da constante modelagem perdes aos poucos tua forca, quando finalmente toda
a forga fica unida ao modelado. Ao final, quando julgas estar rico, ficaste pobre

138 Mo proximo capitalo, Jung se encontra no inferno.
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e estas como mendigo em meio as tuas modelagoes. Este ¢ entio o momento
em que a pessoa deslumbrada é romada por maior desejo da modelagio, pois
ela acha que através de formas muitas vezes multiplicadas pode ser saciado seu
desejo. Pelo faro de sua forga estar no fim, torna-se avida e comega a obrigar os
outros a servi-la e tira deles a forga para configurar a sua.

Nesse momento precisas do mal. Quando percebes que tua forga chega ao
fim e que comega a cobica, precisas tirar tua forca da conformacio e puxi-la de
volta para teu vazio e, através dessa ligagio com o vazio, consegues diluir em 1
a conformagio. Assim congquistas de volta a liberdade, ao desprender tua forca
da unido opressora com o objeto. Enquanto persistires no ponto de vista do
bem, ndo podes diluir tua conformagio, pois ela é precisamente o teu bem. Nio
podes diluir bem com bem, 56 podes diluir o bem com o mal. Pois também teu
bem te conduz finalmente 4 morte através da progressiva ligagdo de tua forca.
Nio podes viver de forma nenhuma sem o mal.

Tua forma de ser cria em primeiro lugar uma imagem de tua conformagio
em ti mesmo, Esta imagem permanece em ti e / é a primeira e imediata ex-
pressio de tua forma de ser. Entio se cria através dessa imagem uma imagem
externa, que pode subsistir sem ti e sobreviver a ti. Tua for¢a nio estd vincu-
lada diretamente a tua conformagio exterior, mas s6 através da imagem que
permanece em ti. Quando comegas a diluir tua conformagio com o mal, nio
destrois a conformacio exterior, caso contrario destruirias tua propria obra.
Mas 56 destrois a imagem que formaste em ti. pois € esta imagem que segura
tua forga. Na medida em que esta imagem prende tua forga, na mesma medida
precisards também do mal para diluir tua conformacio e libertar a ti mesmo do
poder do que passou.

Por isso ha muitos bons que se esvaem em sangue devido 4 sua conforma-
¢do porque nio conseguem aceitar na mesma medida também o mal. Quanto
melhor alguém ¢ e quanto mais, por isso, estd preso a sua conformagio, tanto
mais perderd sua for¢a. O que acontece quando o bom perdeu totalmente
sua for¢a em sua conformagio? Nio s6 tentara forcar outras pessoas com
asticia e violéncia inconscientes ao servigo de sua conformagio, mas tam-
bém se tornard, sem o saber, mau em seu bem, pois seu desejo de saciedade
e fortalecimento vai tornd-lo cada vez mais egoista. Mas com isso, o bom

destrdi finalmente sua propria obra, e todos que ele forcou ao servigo de sua
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obra se tornario seus inimigos, porque ele os alienow Mas quem te aliena
de ti mesmo, ainda que a servigo da melhor causa, tu vais comegar a odid-lo
secretamente, mesmo contra teu proprio desejo. Ao bom, que comprometeu
sua forca, tornar-se-a infelizmente facil demais encontrar escravos para seu
Servigo, pois existem muitos que nio deseiam outra coisa do que alienar-se
de si sob um bom pretexto.

Tu sofres com o mal porque nido o amas conscientemente no oculto nem
para ti mesmo. Gostarias de eviti-lo e comegar a odiar o mal. E outra vez es-
tis ligado ao mal através de teu édio, pois se 0 amas ou odeias, isto continua
sendo o mesmao para ti: estds ligado ao mal. Deve-se aceitar o mal. O que nos
queremos permanece em nossa mio. O que ndo queremos, ¢ assim mesmo
¢ mais forte do que nds, arrasta-nos junto e nio podemos deté-lo sem nos
prejudicar a nos mesmos. Pois nossa forga permanece entao no mal. Portanto
devemos aceitar nosso mal, sem amor e sem 6dio, reconhecendo que ele esta
al e que precisa ter sua parte na vida. Dessa maneira tiramos dele a forga para

Nos vencermos.

Quando conseguimos criar um Deus e quando, através dessa criagio, toda
a nossa forca entrou nessa configuragio, somos tomados do desejo irresistivel
de elevar-nos com o filhe divino e tornar-nos participes de sua gloria. Mas nos
esquecemos de que entdo nada mais somos do que forma vazia, tendo a confi-
guracio de Deus arrancado para si toda nossa forga. Nio nos tornamos apenas
pobres, mas matéria completamente podre, a qual jamais conviria participar da
divindade.

Como sofrimento terrivel ou persegui¢do demoniaca inevitavel constran-
ge-nos a miséria ¢ a necessidade de nossa matéria. A maréria impotente co-
mega a sugar ¢ gostaria de engolir novamente sua imagem. Mas como estamos
sempre enamorados de nossa configuragio, acreditamos que o Deus nos chama
a si, e nos fazemos esforcos desesperados para seguir a Deus no espago mais
elevado, ou nos voltamos aos nossos concidadaos, pregando e admoestando a
que forcem ao menos outras pessoas a seguir Deus. Infelizmente existem pes-
504as quUE 5¢ d.EiXﬂ.ITI fﬂf_ilmfﬂtﬂ convencer liiSSID para P!.'Ei'l]i‘zﬂ dE].ﬂS € NOssa.

Ha muita fatalidade nesta pressdo: pois quem poderia imaginar que ele,

criado por Deus, estivesse condenado ao inferno? E no entanto ¢ assim, pois a
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matéria, que esta despida da forca do brilho divino, € vazia e tenebrosa. Quan-
do o Deus sai da matéria, sentimos o vazio da matéria como parte do espago
infinitamente vazio.

Através da pressa, da vontade e do agir multiplicados queremos escapar do
vazio e, portanto, do mal. Mas o caminho certo € aceitar o vazio, destruir a ima-
gem da configuragio em nds, unir o Deus e descer ao insondavel e abominavel
da matéria. O Deus como obra nossa esta fora de nos e ja nfio precisa de nossa
ajuda, Ele esta criado ¢ permanece entregue a si mesmo, Uma obra criada que
desaparece tio logo nos afastemos dela nio presta, mesmo que | fosse um Deus.

Mas onde estd entdo o Deus apos sua criagdo e apos sua separacio de mim?
Quando constrois uma casa, tu a vés posicionada no mundo exterior. Quando
criaste um Deus, que niio vés com os olhos corporais, entdo ele esta no mundo
espiritual, que nio € menor que o mundo real externo. Ele estd |4 e opera para
ti e para os outros tudo o que podes esperar de um Deus. Assim, tua alma é teu
proprio si-mesmo no mundo espiritual. Mas o mundo espiritual, como morada
dos espiritos, ¢ também um mundo exterior. Assim como tu ndo estas sozinho
no mundo visivel, mas rodeado por coisas que te pertencem e que s6 a ti obede-
cem, também tu tens pensamentos que te pertencem € s6 a ti obedecem. Mas
assim como também estas rodeado no mundo visivel por coisas e seres, que niio
te pertencem nem te obedecem, também estds cercado no mundo espiritual
por pensamentos ¢ seres ideais que ndo te obedecem nem te pertencem.

Assim como teus filhos carnais foram gerados e nascidos de ti, crescem e
se separam de ti, para viverem seu proprio destino, também geras ou das a luz
seres ideais que se separam de ti e vivem sua propria vida, Assim como uma
pessoa se separa de seus filhos quando fica velha e devolve seu corpo de novo
i terra, também eu me separo de meu Deus, o sal, ¢ mergulho no vazio da ma-
téria e apago em mim a imagem que tinha de mim como crianga. Isto acontece
quando aceito a natureza da matéria ¢ deixo fluir a fora de minha configuracio
para dentro de meu vazio. Assim comao eu fiz renascer renovado o Deus doente
através de minha for¢a geradora, dou vida agora ao vazio da martéria, donde

nasce a mnﬂgurm;ﬁu do mal.

A natureza ¢ brincalhiona e assustadora, Uns veem o lado brincalhdo, riem com ele e deixam que bri-
lhe. Outros veem o horror, cobrem a cabega e estio mais mortos do que vivos, O caminho ndo estd entre
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0s dots, abrange os dois em si. E jogo divertido ¢ horror frio™ [Tlustragdo 69]' / [Ilustragio
70] / [Mustragio 71]* / [lustragio 72]. /

O inferno

Cap. xiL

[TH 73] Ma segunda noite' apés a criagio do meu Deus, informou-me uma
visdo de que eu havia chegado ao submundo.

Eu estava num subterrineo tenebroso, o chio consistia de placas tmidas
de pedras, No meio havia uma coluna da qual pendiam cordas e enxadas. Ao
pé da coluna jazia um emaranhado assustador, semelhante a cobras, de corpos
humanos. Vi em primeiro lugar a figura de uma jovem com maravilheso cabelo
vermelho-dourado — debaixo dela. encoberto até a metade, estava deitado um
homem de aspecto demoniaco — sua cabeca estava inclinada para tras — um filete
de sangue escorria de sua testa — sobre os pés ¢ 0 corpo da moga jogaram-se mais
dois deménios semelhantes. Seus rostos tém expressdo inumana — o mal em
pessoa — seus musculos estdo tensos e rigidos e seus corpos sdo elasticos como
os de cobras. Estio deitados inertes. A jovem mantém a mao sobre o unico alho
do homem que estd deitado debaixo dela, que € o mais poderoso dos trés — sua
mio segura firmemente um pequeno anzol de prata que ela cravou no olho do
dembnio.

Um suor de medo brotou-me de todos os poros. Eles queriam torturar a
jﬂ\"Em al‘é i morte; E].ﬂ I'E‘agiﬂ com a Fﬂ!’l;ﬂ EI.E extremo desespem e Eﬂl'lSEgl.l.i'Ll

atingir o olho do diabo com o pequeno arpio, Se ele se mexesse, ela lhe arran-

139 Em *Sonhos” fung esceeveu em 15 de fevereiro de 1917 “A cena da abermira completamente transcreita
[ muds belo sentimento de renovacio. Hoje de manhd novamente a0 trabalho centifico, | Tipos!™ (p
5). £ uma referéncia & conclusio da transcrigio desta secio para o volume caligrafico e & continuagio dos
trabalhos sobre ox tipas p.nnulaugipu:

140 s circulos azais ¢ amarelos sio semelhantes aos da ilustragio 60, na edicio lustrada,

141 Esta ﬂmtl‘:qﬂu pode ser aquela a que se refere Tina Keller na seguinte aﬁrmaqin NELMA eniTevista em quse
lembra a discussio de Jung de suas relagies com Emma fung e Toni WolfF: *fung mostroo-me cerra vez
uma ilustragso no liveo que estava pintando e me disse: "Veja que extas trés cobras estio entrelagadas. Foa
£ 3 maneira como nos trés lutamos com este problema’. 56 posso dizer que me parscen muit importante
e, eSO SO fendmeno passageino, agui estaviim trés pessoas aceitando um desting que 1A correl
muito hem para satisfagio pessoal delas™ (Entrevista com Gene Mameche, 1969, R-I Laing papers,
University of Glasgow, p 27},

142 12 de janciro de 1914
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caria 0 olho com um iiltimo puxao. O pavor me paralisou: o que acontecera?
Uma voz falou:

"0 diabo ndo pode faser sacrificios, ndo pode oferecer em sacrificio seu olho, a vitdria estd com
aquele que pode oferecer sacrificios”

[2] A visdo desapareceu. Eu percebi que minha alma havia caido no poder
abissal do maligno. O poder do maligno ¢ inconteste; é com razio que o te-
memos. Aqui ndo ajuda nenhuma oragdo, nenhuma palavra piedosa, nenhum
passe de magica. As vezes te acomete violéncia brutal, e nio hd ajuda em lugar
nenhum. Qutras vezes, o mal te agarra sem compaixao, e nio hd pai, nem mae,
nem direito, nem muros e torres, nem armadura e forga protetora que venham
em teu socorro. Mas, impotente e totalmente s6, cais na mio da superioridade
do mal. Nesta batalha estds sozinho. Eu queria dar 4 luz o meu Deus, por isso
queria também o mal. Quem quer criar o eternamente cheio, vai criar para si
também o eternamente vazio'. Nio podes uma coisa sem a outra. Se queres
fugir do mal, ndo crias nenhum Deus, mas tudo o que fazes ¢ morno e cinzento.
Eu queria meu Deus incondicionalmente. Por isso quero também o meu mal.
Se meu Deus ndo fosse ultrapoderoso, também nio seria ultrapoderoso o meu
mal, Mas eu quero que meu Deus seja poderoso e magnifico e reluzente sobre
as massas. 56 assim eu amo o meu Deus. E por amor ao brilho de sua beleza vou
experimentar também o chao do inferno.

Meu Deus levantou-se no céu oriental, mais claro que todos os astros e
trouxe para cima um novo dia sobre as nuvens. Por isso desejo viajar para o
inferno. Uma mie niio d4 sua vida por seu filho? Quanto mais ndo daria mi-
nha vida, qua.nd::l s0 meu Deus vence o tormento da tltima hora da noite e
triunfante irrompe através da névoa vermelha da manha. Nio duvido: eu quero
também o mal por amor a meu Deus. Eu aceito a batalha desigual, pois esta
batalha ¢ sempre desigual e de inutilidade certa. Como seria de outro modo
assustadora e desesperada esta batalha? Mas ¢ exatamente isto que ela é e seri.

/ Nada ¢ mais valioso para o maligno do que seu olho, pois so por causa de
seu olho pode o vazio captar o cheio brilhante. Pelo fato de o vazio sentir a falta

143 Mota marginal an valume caligrifico: "satapatha-brihmanam 2,2 4" A mesma inscrigiio ¢ dada & iloser.
64. Cf notas 132 133 acima

144 Em Assim falova Zaratustra, Nietzsche escrevew: *E preciso ter um caos dentro de si, pars poder gerar uma
estrebt dengante (“Prologo de Zaratuse®, § 5). (O ivilico st sublinhado no exemplar de Jung)
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do cheio, ambiciona o cheio e sua forca reluzente. E ele o bebe através de seu
olho, que consegue captar a beleza ¢ o brilho sem mancha do cheio. O vazio é
pobre e, se nio tivesse o olho, seria sem esperanga. Ele vé o mais belo e quer
engoli-lo para destrui-lo. O deménio sabe o que ¢ belo, por isso ele € a som-
bra do belo e o segue por toda parte, esperando 0 momento em que a beleza,
revolvendo-se em dores, gostaria de dar a vida a Deus.

(Quando tua beleza cresce, arrasta-se para cima também o monstruoso ver-
me, ﬁSPE‘I‘ﬂ.‘I’Idﬂ sua PTESE. Pﬂf‘a C].l'.‘ ﬂEd.E l':' Hﬂg;l‘ﬂdﬂ SeNdAo scu ﬂ].h(], com O ql.lﬂ]
observa o mais belo. Jamais abandonari seu olho, Ele é invulneravel, mas nada
protege seu olho; ele é terno e claro, perito em beber a luz eterna. Ele queran,
a luz vermelho-clara de tua vida.

Eu conhego a natureza humana tremendamente diabélica. Cubro diante
dela meus olhos. Estendo minha mio recusante quando alguém deseja apro-
ximar-se de mim, por medo que minha sombra possa cair sobre ele, ou sua
sombra cair sobre mim, pois eu vejo também o diabolico nele, o companheiro
inofensivo de sua sombra.

Que ninguém me toque; assassinato e infimia espreitam a ti e a mim. Tu
sOrris inocentemente, meu amigo? Nio vés que um leve pestanejar de teu olho
revela o terrivel, cujo mensageiro tu és sem suspeitar? Teu tigre sedento de san-
gue rosna baixinho, tua cobra peconhenta sibila furtivamente, enquanto tu, s6
consciente de tua bondade, estendes tua mio para o cumprimento. Eu conhego
tua e minha sombra, que anda atris de nés e que nos acompanha, sé esperando
a hora do crepusculo. onde ela. com todos os demonios da noite, vai estrangular

4 ti ¢ a mim.

Que abismo de historia sangrenta separa a ti ¢ a mim! Eu tomei tua mio e
olhei no teu olho humano. Eu deitei minha cabega em teu colo e senti o calor
vital de teu corpo, era tio especialmente meu, que parecia ser meu proprio cor-
po — ¢ cu senti de repente uma corda escorregadica em torno do pescogo, que
sufocava sem dé, e uma martelada atroz cravou-me um prego na testa. Pelos
pés, arrastaram-me sobre o pavimento, e cies ferozes devoravam partes de meu

corpo na noite lugubre.

Ninguém deve admirar-se de qué as pessoas sejam tdo distantes umas das

outras, de que nio se entendam, de que se fagam guerra e se matem. Ha que
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admirar-se muito mais de que as pessoas acreditem que estdo proximas umas
das outras, de que se entendem e se amam. Ainda ha duas coisas a serem des-
cobertas. A primeira € o abismo infinito que separa as pessoas umas das ou-
tras. A segunda é a ponte que poderia ligar duas pessoas entre si. Ja pensaste
a]g].una vez em quanta animalidade jamais imaginada te Pnssibi]ita conviver

COm as pessoas?

“Juando minha alma caiu nas maos do mal. esrava indefesa até que sua
fraca vara de pescar pudesse tirar novamente o peixe de sua forga do mar do
vazio. O olho do mal sugou roda a for¢a de minha alma, 56 lhe restando sua
vontade, que ¢ precisamente aquele pequeno anzol. Eu queria o mal, pois euvi
que nio conseguiria fugir dele. E pelo fato de eu querer o mal, minha alma se-
gurou na mio o precioso anzol com o qual eu queria prender o lugar vulneravel
do mal. Quem nio quer o mal, a este falta a possibilidade de salvar sua alma do
inferno, Apesar de ele mesmo permanecer na luz do mundo de cima, torna-se
a sombra de seu si-mesmo. Mas sua alma definha no circere dos deménios.
Com isso lhe ¢ criado um contrapeso que o limita para sempre. Os circulos
mais clevados do mundo interior permanecem-lhe inatingiveis. Ele fica onde

estava, sim, ele retrocede. Tu conheces essas pessoas e conheces 0 modo esban-

jador como a natureza das pessoas espalha / vida e forga em desertos 4ridos. s

Nio deves lamenti-lo, caso contrdrio te tornas um profeta e queres salvar o
que nio deve ser salvo. Nido sabes que a natureza também aduba seus campos
com pessoas? Recebe aquele que procura, mas ndo vis a procura seguindo os

que erram. O que sabes de seu erro? Talvez seja sagrado. Wao deves perturbar

145 Mota marginal 30 volume ealigrafico: "khindayogs-upanishad 1,2.1-77, O Chandayogs Upamictad gssim reza:
“Chutrora, quando os dewses e deménios, ambos filhos de Prajipati, dispuseram-se em ordem de batalhn
UNE CONTEL 08 outros, o8 deuses apoderaram-se do Grande Cante. "Com isto o8 derrotaremos’, pensaram
eles, | Por isso veneraram o Grande Canto comao o sopro nas naninas, Os demanios cobriram-no de
mal. | Em consequéncia, cheira-se com ele tanto o8 odores agradiveis quanto os desagradiveds, pois estd
coberto de mal, | Depods veneraram o Grande Canto como fala. Os deménios cobriram-no de mal. Em
consequéncia. fila-se com ele rnto o que & verdadeiro quanto o que ¢ falso, pois esti coberto de mal. |
Drepois venersram o Grande Canto como visio Os deménios cobrirmm-no de mal. Em consequéncia,
wit-se com ele anm o que é bom quanto o que o ¢ bom, pois esti coberto de mal. | Depois veneraram o
Grande Canto como audicio Os deménios cobriram-no de mal. Em consequéneia, ouve-se com ele manto
o que ¢ bom de ouvir quanto o que nilo &, pois estd coberto de mal. | Depois veneraram o Grande Canto
came a mente, O demémios cobriram-no de mal. Em consequéncia, pensa-se com cle tanto o que ¢ bom
de pensar quanto o que ndo & pods estd coberto de mal | Finalmente veneraram o Grande Canto comao
simplesmente este sopro agui dentro da boca. E quando os deménios se precipitaram contra ele, foram
reduzidos a pedacinhos come wm torrdo de terra jogado contra um alve que é uma rocha™ (Upanishads.
Onford University Press, 1996 [Trad. de P Olivelle]). O "Grande Cano” ¢ OM
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o sagrado. Nao olhes para tras e nio lamentes. Vés muitos cairem ao teu lado?
Sentes compaixio? Mas tu deves viver tua vida, entio restara ao menos um de

milhares. Tu nio impedes o morrer,

Mas por que minha alma ndo arrancou o olho do mal* O mal tem muitos
olhos; perdendo um, nada se perde. E se o tivesse feito, estaria assim total-
mente a mercé do mal. O diabo s6 ndo pode oferecer sacrificio. N3o deves

prejudica-lo, sobretudo nio seu olho, pois 0 mais belo nada seria se ele no visse

o diabo e depois o desejasse. O diabo € sagrado.

O vazio nio pode oferecer nada em sacrificio, pois estd sempre em peniiria.
S6 o cheio pode oferecer sacrificio, pois tem a plenitude. O vazio nio pode
oferecer em sacrificio sua fome do cheio, pois nio pode negar sua propria na-
tureza. Por isso nos também precisamos do diabo, Mas, pelo fato de haver rece-
bido anteriormente a plenitude, posso sacrificar ao diabo minha vontade. Toda
a forca flui de novo para mim, uma vez que o diabo destruiu minha imagem da
figura de Deus. Mas a imagem da figura de Deus ainda ndo estava destruida em
mim, Causa-me horror esta destruicio, pois ela é terrivel, uma profanagio sem
igual do templo. Tudo se arrepia em mim contra a monstruosidade sem par.

Pois eu ainda nio sabia o que significava dar a luz um Deus, [llustracio 75] /

O assassinato sacrificialus
C:lp. X111,

[TH 76] Mas esta foi a visdo que eu ndo queria ver, o terror que eu nio queria
viver. Uma sensagdo doentia de nojo me surpreendeu, cobras repugnantes e
traiqoeiras serpeiam devagar e estalando pelos bosques, ficam dependuradas
preguicosamente e cheias de sono asqueroso, enroscadas num enovelado hor-
roroso nos galhos, Fico arrepiado em pisar neste vale de figuras enfadonhas
e feias, onde os bosques ficam em encostas pedregosas. O vale parece tio
vulgar, seu ar cheira a crime, a toda a¢iio covarde e ruim. Sou acometido de

nojo ¢ horror, Ando hesitante sobre pedras de cascalho, evitando aquele |ugar

146 Em vez disso, o esapn mamscrito tem: Ot svestra” (. 7693).
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escuro, por medo de pisar numa cobra. O sol brilha fracamente num céu distante
e cinzento, e toda a relva estd seca. De repente, vejo diante de mim, no meio das
pedras, uma boneca com a cabega quebrada — mais alguns passos, um pequeno
avental — e |4, atrds de uma moita, o corpo de uma menina — cheio de harriveis
ferimentos — ensanguentado — um pé estd com meia e sapato, o outro, cheio de
sangue e esmagado — a cabeca — onde estd a cabega? — A cabeca ¢ uma sopa de
sangue misturada com cabelo, contendo ainda pedagos esbranquigados de ossos
— em volta estiio as pedras respingadas de massa encefilica ¢ sangue. Minha visdo
¢ tomada de horror — do lado da crianga estd uma figura encoberta, como a de

uma mulher, quieta, o rosto coberto por um véu impenetravel. Ela me perguntou:

Ela: "O que dizes disso?”

Eu: “O que dizer? Aqui ndo cabem palavras™

Ela: "Entendes isso?”

Eu: "Recuso-me a entender algo assim. Nio posso falar disso sem ficar ir-
ritado™.

Ela: “Por que deverias te irritar? Tu irias te irritar todo dia, enquanto vive-
res, pois isso e coisa semelhante acontecem na terra diariamente”.

Eu: “Mas na maioria das vezes niio o vemos”,

Ela: “Portanto, ndo te basta saber disso para ficares irritado?

Eu; "Quando apenas sei de algo, a coisa se torna mais ficil e simples. O as-
sustador no mero saber é menos real”.

Ela: "Aproxima-te, vés que o ventre da crianga foi aberto com faca, tira o
figado™.

Eu: "Eu ndo vou tocar neste cadaver. Se alguém me visse, diria que eu era o
assassino”.

Ela: “Es covarde, pega o figado”.

Eu: “Por que devo fazer isso? E absurdo™.

Ela: “Eu quero que tires o figado. Tu precisas fazé-lo”.

Eu: "Quem és tu para pensar que podes dar-me esta ordem?”

Ela; “Eu sou a alma desta crianga. Tu tens de fazer esta a¢io por mim”,

Eu: “N3o entendo nada, mas vou acreditar em tie fazer a tolice horrorosa”™. | 76f77

Meto a mio no ventre aberto — sinto que ainda esti quente — o figado esta
preso — pego da minha faca e corto nos lugares que o prendem. Retiro-o e
apresento-o com mios cheias de sangue a figura.
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Ela: "Agradego muita”.

Eu: ") que devo fazer?”

Ela: “Conheces a importincia e significado do figado'¥ e deves com ele
cumprir o rito sagrado™.

Eu: “E qual é2”

Ela: “Toma um pedago, em vez do figado todo, e come”.

Eu: “O) que estas exigindo? Isto € loucura perigosa. Isto € violacio de cada-
ver. £ antrupﬂﬁagia. Tu me tornas mimplice deste mais medonho de todos os
crimes”,

Ela: *'Tu imaginaste os piores tormentos para o assassino com que pudésse-
mos expiar sua agio. S6 ha uma expiagio: rebaixa-te e come”.

Eu: "Nio posso — eu me recuso—, nio posso partilhar dessa culpa terrivel”,

Ela: *Tu tens parte nesta culpa”

Eu: “Eu? Parte nesta culpa®”

Ela: “Tu €s um ser humano, e um ser humano perpetrou este ato”,

Eu: “Sim, eu sou um ser humano — eu o amaldicoo por ele ser um humano,
e eu me amaldicoo por eu ser um humano”.

Ela: *Portanto — toma parte em seu ato, rebaixa-te e come. Eu preciso da
expiagao”,

Eu: “Assim seja, por amor & tua vontade, ja que és a alma desta crianga”.

Ajoelhei-me nas pedras, separo um pedago do figado e o enfio na boca. Minhas
entrarthas trazem o vomito até a garganta — lagrimas saem de meus olhos — suor
frio sobre minha testa — um gosto insipidamente adocicado de sangue — en-
gulo com esforo desesperado — niio vai — mais uma vez e mais outra — quase
desmaio — deu certo. O repugnante se consumou'®,

Ela: “Eu te agradego”

Ela afasta seu véu para trds — uma bela mocinha de cabelo ruivo,

Ela: *Tu me conheces?”

147 Em Memarias, ao comentar o sonho de Liverpool (¢f, adiznte, p. 360, n. 206}, Jung observou: "0 figado,
segundo concepgio antigs, € a sede da vida™ (p. 236).

148 Em 1940, Jung discutiu a antropofagia rinead, saerificio e antissacrifivio em "0 simbolo da transformagio
na mis=a” (O, 1),
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Lu: "Por mais estranhamente conhecida que me sejas, quem és?”
Ela: “Eu sou tua alma™

[2] O sacrificio estd consumado: a crianca divina, a imagem da figura divina
esta assassinada e eu comi da carne do sacrificio™, Na crianga, na imagem da figura
divina, no esta contido apenas o meu desejo humano. mas também o primitivo e
a forga origindria, que os filhos do sol possuem como heranca imperdivel. De tudo
isso precisa o Deus para seu nascimento. Mas se ele é criado e se retira rapidamente
para os espacos infinitos, entiio precisamos novamente do ouro do sol. Precisamos
restaurar de novo a nés mesmos. Mas como a criagio de Deus € uma acio criadora
do mais elevado amor, a restauracio de nossa vida humana significa uma a¢do do
inferior. Este é um grande e obscuro mistério. A pessoa humana nio consegue por
i 80 realizar esta obra, para tanmajuda—au malignu. que a Fazcm]uga.rda pessoa
Mas a pessoa precisa reconhecer sua culpa conjunta na obra do diabo. Precisa com-
provar este reconhecimento comendo da carne sangrenta do sacrificio. Com esse
gesto anuncia que € uma pessoa humana, que reconhece tanto o mal quanto o bem,
e que através da retragio de sua forga vital destroi a imagem da figura divina, e com
isso também se declara desvinculada do Deus. Isto acontece para o bem da alma,
que ¢ a verdadeira mae da crianca divina |

Quando minha alma carregou e gerou o Deus, ela era totalmente de natu-
reza humana, possuindo em si as forgas originirias desde os rempos antigos,
mas em estado de sono. Elas flufam para dentro da figura de Deus sem minha
culaburm;iu. Mas, pclc:l assassinato sacrificial, retomei as 'Fﬂl'l;ﬂ.ﬁ- uriginéri:;,s para
dentro de mim e as acresentei a minha alma. Uma vez dentro de uma configu-
ragdo viva, as forgas origindrias despertaram para uma vida propria. Se as tomar
de volta agora, elas ndo estardo mais em estado de sono, mas acordadas, ativas ¢
refulgindo o brilho de seu agir divino em minha alma. E assim ela recebe uma

149 Mo Live Negre 3, Jung observa: "A cortina cai. Clue pega horrivel foi representada aqui? Eu percebo:

Mil humanum a me alienum esse puto [julgo que nada de humano ¢ alheio 3 mim]” (p.91). A frase é do
teatriloge romano Teréncio, de Hrauton Timerumenss. Em 2 de setembro de 1960, Jung escreven a Herbert
Read: “Ma qualidade de psicdlogo ¢ médico, ndo 36 acho, mas estou plenamente convencido de que milame
alfenum ezie € inclusive meu dever” (Camas, vol, 11, po284)

150 Em vex dessa frase, o edopn tem: *Messa experiéncia consumou-se aquilo de que eu precisavn. Acontecen
de maneira horrivel. O mal, que eu queria. realizou a agio ignominiosa, aparentemente sem mim, mas
assim mesmo comign, pods eu senti que tinka parte em toda a natureza assustadoramente bumana. Eu
mesmo destrui a crianga divina, a imagem de minha figura de Deus, com o mais horrendo dos crimes
de que 3 naturers humana ¢ capae. Houve necessidade dessa agiio pavarosa, a fim de destroir em mim a
imagem de Deus, que bebera todas as seivas de minha vida, & assim puder recuperar minha vida® (p 355).

7778
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condi¢io divina que ultrapassa sua condicio humana. Por isso, o comer da car-
ne sacrificial contribui para seu bem. Isto também nos mostraram os antigos,
quando nos ensinaram a beber o sangue e a comer a carne do Salvador. Os
antigos acreditavam que isto contribuia para o bem da alma'™,

Mo existem muitas verdades, mas poucas. Seu sentido ¢ profundo demais

para que as possamos entender, a nao ser como simbolos'™.

Um Deus que nio ¢ mais forte do que os seres humanos — o que ele é? Vos
deveis experimentar ainda o medo divino. Como quereis saborear dignamente
o vinho ¢ o po, senio tiverdes entrado em contato com o fundamento negro
da natureza humana? Por isso sois sombras tibias e enfadonhas, radiantes com
vossas praias rasas e largas rodovias. Mas serdo abertas comportas, ha coisas

irresistiveis das quais s6 Deus vos salvara.

A forga originaria ¢ brilho solar, que os filhos do sol trazem em si desde
os éons e legam a seus filhos. Mas quando a alma mergulha no brilho, ela se
tornara implacivel como o proprio Deus, pois a vida da crianga divina, que tu
comeste, estard em ti como brasas incandescentes. E como um fogo espantoso,
que jamais se apaga. Mas, apesar de todo o tormento, nio podes sair dessa situa-
G0, pois ele ndo te larga. Reconhecerds nisso que teu Deus vive e que tua alma
comegou a andar por caminhos impiedosos. Tu sentes que o fogo do sol esta
extinto. Foi-te acrescentado algo novo, uma doenga sagrada.

Por vezes tu mesmo nao te reconheces mais. Tu queres vencer isso, mas é
ele que te vence. Tu queres impor-lhe limites, mas ele te mantém cercado. Tu
queres fugir dele, mas ele vem contigo. Tu queres usd-lo, mas tu és seu instru-
mento; tu queres tird-lo do pensamento, mas teus pensamentos pertencem a
ele. Finalmente és tomado de panico por causa do inevitavel, pois devagar e
invencivelmente ele se achegaa ti.

Mo ha escapatdria. Reconhecerds nisso o que ¢ um verdadeiro Deus. Tu
imaginas todo tipo de palavras sdbias, medidas de precaugiio, saidas secretas,
subterfugios, beberagens de esquecimento de todo tipo, mas tudo inatl. O

fogo te perpassa com seu calor. Aquilo que guia obriga-te a seguir o caminho.

151 Iseo &, o ritual ds missa
152 Jung desenvolveu suas ideias sobre o significado dos simbolos em Tipes prceldpleor (1021). OC, 6, § 8148,
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Mas o caminho é o meu mais préprio si-mesmo, minha propria vida, baseada
sobre mim, O Deus quer minha vida. Ele quer ir comigo, sentar-se 2 mesa comi-
go, trabalhar comigo. Quer estar presente sempre e em toda parte'™. Mas eu te-
nho vergonha do meu Deus. Nio gostaria de ser divino, mas racional. O divino
me parece uma ilusdo irracional. Eu o odeio como uma perturbacio insensata de
meu agir humano sensato, Parece-me uma doenca impertinente que se infiltrou
no curso ordenado de minha vida. 5im, eu acho o divino totalmente supérfluo. | 7852
[Tlustragdo 79] [Mustragio 8o] [Tlustracio 81] [Mustragdo 82] [Ilustragio
83] [Hustragao 84]" [Ilustragio 85] [Hlustragio 86] [Ilustragio 87] [1lus-
tragio 88] [Ilustragio 89]" [Ilustragdo 90] [Ilustragio o1] [Hustragio 92]

153 Em 1909, ficou pronta a casa de Jung em Kiisnacht, que trazia gravada sobre o ports o seguinte more do
oriculo de Delfos: " Vocarus atque non vocars densaderit™ [chamades ou ndo, deus estard presenee], A
fonte da citagdo fod a Collseromed adagionom, de Erasmo. Jung explicou o mote da maneira seguinte: “Ele ques
dizer: sim, o dexis estari no local, mas sob que forma e parn qual finalidader Coloqued esta inscrigio 14 para
lembrar a mim e a meus pacientes que o ‘Timer def fafium sepiemsiae’ (5] 100.10). Agqui comega um outro ¢ ndo
menos importante caminho, n#o o acesso a0 ‘cristianisma’, mas 2 Deus mesmo, ¢ esta paneoe ser @ questio
definitiva” {carta a Eugene Rolfe, 19/11/1960, em Cartas, vol. 111, p. 304).

154 Ha uma nota ao pé da pagina: "20 V1 Lior7 fect 14.X.17" [possivelmente uma abreviagio de “fecit”, ie,
ez,

155 Mo Liwro Negro 7, na fantasia de Jung, de 7 de outubro de 1917, aparece uma figura, Ha. que diz que é o pai
de Filémon. A alma de Jung o descreve como um homem da magis negra. Seu segredo sdo as rinas, que
alma de Jung quer conhecer, Ele se recusa a ensini- las, mas mostrn almms exemplos, que & alma de Jung
pede para lhe explicar Algumas dessas rumas aparecem mads tarde nessas pinturas. Sobne 25 runas nesta
pineura, Ha explicow: "Olha as dais com pés diferentes, um pé terreno e um pé solar — eles eszendem o
Mo para o cone supeTior ¢ tém dentro o sol, mas eu tracei una linka torza para um outro sal. Por isso
um deles precisa descer. Entretanto, o sol superior sai do cone, ¢ o cone alha para ele, preocupado em
saber parz onde ele vai. E preciso pegi-lo de volta com o arpdo e encerrd-lo na pequena prisio. Entdo
préecisam 3 ficar juntos, unic-se ¢ enrodilhar-se juntos no alme (. [?]). Assim recebem o sol de volta da
prisio. Agora fazei um chiio firme e um telhado onde o sol esvefa segueo no alto, Mas mo interior da casa.
também o oureo sol se levantow, Por isso eseais enrodilhados tumbém no alo ¢ fizestes embaixo de novo
um telhado sobre a prisio, para que o sol superior ali ndo penerre, Pois ambos 0s s6is querem sempre
encontrar-se — eu bem que o disse — oa dods cones — cada qual tem um sol. Vs quereis que eles se
EncontTem, porque entio pensais que poderices ser assim um so. Trouxestes agora para fora os dois s6is ¢
o5 fizestes se encontrar ¢ extais em posigio obliqua ao outro lado -~ fso & importanee (=), mas entdio hi
simplesmente de séis embaixo, por isso pensais em iv para o cone inferior. L juntareis o8 sois, mas no
meio, nko em cima nem embaixo, por isso ndo hd 4. e sim 2. mas o cone superior esti embaixo e em cima
I um relhado grosso e se quereis ir adiante, vos desejals eom ambos ox bragos retroceder. Mas embaixo
tendes uma prisio para dois, para vos dois Por isso fazeis uma prisio para o sol inferior ¢ cafs para o outro
lado, para tirar da prisio o sol inferior. Em seguida sentis saudades, @ o cone superior vem ¢ fu uma ponte
paru a parte inferior, toma de novo dentro de s seu solque anteriormente [he havia fugido & j4 aparecem
no cone inferior as nuvens da manha, mas seu sol wrnou-se invisivel apéa a linha (horizonee), Agora sois
um ¢ alegres por terdes o sol em cima e desejais ir a0 alvo aré ele. Mas vis estais presos na prisgo do ol
inferior que acaba de nascer, Ha uma parada. Agora Bizeis em cima algo quadrado, que chamais de ideia,
uma prisio sem porta com grossas paredes, para que o sol do alt ndo avance, mas o cone ji sumin. ¥ds vos
dritais para o cuto lado, descjais o inferior ¢ vos enrodilhais embaioo. Entdo sois um ¢ fazeis o caminho
das cobras entre 05 s6is - isto é diverride! () & imporrante (=). Mas porque estava alegre embaixo, em
cina ha win telhado e vds deveis levantar para o alto o arpdo com ambos as bragos, pars que atravesse o
telhado, Entio o sol € livee embaivo e ha uma prisio em cima. Viés olhais pars baioo, mas o sol superior
alha para vis. Mas vés extals precisamente 2 dods ¢ afastastes de vis 2 cobra — fsto vos faz pena. Por iso
fageis uma prisdo para o inferior. Agora a cobra anda por si arravés do oéu sobre a terra. Vios vos afastais
totalmente, a cobra se enrosca através do céu em volta de todas as estrelas longe sobre a terra, | Embaixo
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oyfor [Hustracio 93] [lustracio 94]7 [lustragio 95] [llustracio 96] [Tustracio 97] /

estd: esta sahedoria me dewa mae. | Ficai satisfeitos” (p o-10). Pars Aniela faffé. Jung coneou que tivera
rna visio de ums tabulets de argila vermetha com hierdglifos na parede de sen quarm, que ele transcreven
no dia seguinte. Ele achava que continha uma mensagem importante, mas que ele nfio entendia (MP, p
172}, Em cartas de 13 de setembro e 10 de outubro de 1917, Jung escrevien 3 Sabina Spielrein, comentando
o significado de alguns hieraglifos num sonho que ela lhe havia mandado. Em 1o de outubmo, escreven-The
que “com seus hieroglifios estamos lidando com engramas filogenéticos de natureza historico-simbalica”,
Comentanda o menospreze manifestado pelos freudianos em relagiio o Tramfirmese ¢ simbolos de [ibids,
descreven 2 5i mesmo como “aderindo & runas”, que nio passaria aqueles que nio as queriam enrender

(" The Letters of Jung to Sabine Spielrein™ Jourmal of Anafyrizal Prpcwlogy, 41, 2000, p, 187-188),

156 As runas neste quadro aparecem no Lire Negr 7, no inciso de 7 de outubro de 1917, Jung colocou
nelas a dara de 1o de outubeo de 1917 Ha explicou: *Se riverdes recebido o dorso para frente, fazei
abaixo wma ponte ¢ ide a partir do meio para cimia e para baixo, ou separareis em cims embaixo, dividi
novamente o sol ¢ rastejai como a cobra sobre o superior ¢ recebed o inferior. Viss levais junto aguilo que
experimentastes ¢ ides para frente em diregio a alge nove” (p. 1),

157 As runas deste quadro aparecem no Lives Negro 7, ni inciso de 7 de ounsbro de 1917 Jung acrescentaa
elas o dara de 11 de serembro de 1917 Ha explicou: “Agora fazeds wma ponte entre vos, ¢ uma das coisas
deseja o superior. Mas entdo a cobra rastefa em cima ¢ pegi para s o sol, Entio andais ambos em cima e
qpuereis ir para cima (), mas o sol estd embaino e procurs puxar-vos para baiva. Vs, portm, fazeis um
risco sobre o inferior ¢ desejais o ato & sois toralmente um ai dentre. Chega entio a cobra e quer beber
do recipiente embaixo. Mas vem o cone superior e para, Mas novamente avanga a visio igoal i da cobra
e, depois, desefais muito () voltar Mas o sol inferior puxa e ssim chegais novamente so equilibrio. Mas
logo tombais para teis, pois i coisa pesguisou o sol superior. A outra nio quer, ¢ assim vos deafaecis,
precisais por iss0 Amarrar-vos juntes teés vezes. Entdo catais novamente e posicio correta ¢ segurais
atmbos-os s0is diante de vas, como se fossem vossos olhos, vos a luz do em cima ¢ do embaixo diante de
Wi = s estendeds ok brn.qus AT 1350, € VOs YOu retnis num s e precisas separar os dods sods e suspirais
um pouco pelo mferior @ agareais para diante pelo superior. Mas, pelo faro de os sois estarem o perto, o
cone inferior engoliv o cone seperior, Par Bso empurrais de novo para cima o cone superior e, pelo fao
de o inferior nio estar mais al, quereis trazé-lo novamente para cima e tendes grande saudade do cone
inferior, enquanto em cima estd vazio, porque o sol por cima do risco & invisivel. Porque tivestes tanta
saudade do que passou ¢ do inferior, o cone superior desce e tenta prender dentro di si o sol superior
e invisivel. Ali vai o caminho da cobra bem no alto, vés estais divididos, ¢ todo o inferior cstd debaixo
do chio Vas continuais desejando o alne, mas loge vem o desejo inferor gqual cobra e vis faeis wma
prisio sobre ela, Mas surge entiio o cone infietior, vos disseais o bem baixo ¢ de repente ai estdo de nov
08 dois sdis, proximos um do outroe Vs sentis sandades ¢ sois encerrados ga prisio. Um teima;, o osero
deseja o inferior. A prisiio se abre, o um deseja ainda mais o inferion, o que reima deseja em cima ¢ oo
e5t3 mais teimoso, mas exige aquilo que vird Al vem ele: embaixo o sol nasce, mas estd aprisionado e em
cima foram feitos 3 ninheiros para vos dois e o sol superior que experais, porque aprisionastes o inferior
Diesce entdo com grande poder o cone superior e vos parte em dois & engole o cone inferior, Tato nio
funciota Por iseo colocais o8 cones ponta conte ponta ¢ vos enrodilhais para frente no meio. Pogs assim
ndio o podeis deixar. Portanto, tem que ser diferente. O um procura embaivo, o outro em cima; isto Thes
deve causar esforgo, pois, quando os cones se encontram ni ponta, entio quase ido se pode mais separd-
los — per isso mtroduzi ne meto o cerne duro, Ponta contra ponta — isto sena belo demais normalmente
Iseo aprada o pai ¢ mie, mas onde fico en® E meu cerne? Por sso rapidamente outra coisal Mos fasemoas
ponte entre vos dois, encarceramos novamente o sol inferior, o wm em sandade do superior ¢ embaine,

o outro especialmenie forte para frente, em cima e embaixo. Assim o futuro pode tornar-se — vé como ji
posso falar bem agora — sim, en sou inteligente — mais inteligente do que vos — agorm que tomasres tudo
tio belamenite na mio, conseguis colocar também tudo tio belamente sob o telhado e dentro da casa.a
cobra ¢ o8 dods sois. 1sto ¢ sempre o mads divertido. Mas vos essais separados e porque fizestes 0 raco em
cima, a cobra estd por demais embaivo com os séis. [ito provém do faro de vos terdes enrodilhade antes

a partir de baino, Mas chegais juntos ¢ de acordo ¢ estais direito, porque ¢ bom, alegre e bem sucedido ¢
dizeis: assim ficard. Mas ji vem descendo o cone saperiorn, porque se sentiu insatisfeito, wma ver que vos
fizestes antecipadamente os limires, O cone superior estende logo sua milo para seu sol — mas niio hd mais
sl em lugar nenhum e a cobra também salea para fors para pegar o sol. Vs ombais, ¢ um de vos serd
devorado pelo cone inferior. Com a ajuda di cone superio, vis o tirais para fora ¢ dais em ver disso an
cone inferior seu sol e ao cone superior mmbeém. Vos vos deitais em cima como o Polifema, que vagueia
pelo céi, & mantendes o cone embaixo de vis — mas no fim a coisa vai mal, Yas deixais que os cones ¢ os
sz v embora € fcals juntos, mas nio queredsa mesma codsa Mo fimal chrga.i.s a um acorde, amarrar-
vos triplamente ao cone superior gue vem descendo neste instante. | Eu me chamo Ha, Ha, Ha - um
nome alegre — eu son inteligente — vede men alrime sinal, esta ¢ 2 magia do homem branco, que mora nas
grandes casas da magia, & magia que vés chamass de eristianismo. Vosso curandeiro o disse pessoalmente,



ADIVINA LOUCLURA ag

A divina loucura*®
Cap. xiv

[TH 98]** Estou num salio alto. Diante de mim vejo um cortinado verde entre
duas colunas, A cortina se abre devagar. Vejo um recinto pouco profundo com
paredes nuas, no alto uma pequena e redonda janela com vidro azulado. Coloco
meu pé no degrau que leva a este recinto entre as colunas e entro. A direita e i
esquerda vejo uma porta na parede trascira do recinto. Tenho a impressio de
que devo decidir entre esquerda e direita.

Escolho a direita. A porta esta aberta, eu entro: estou na sala de leitura de
uma grande biblioteca. Bem no fundo esta sentado um homem pequenc e ma-
gro, de rosto palido, certamente o bibliotecario. A atmosfera esta pesada — am-
bices eruditas — presuncio de sabedoria — vaidade de erudigao ferida. Além
do bibliotecirio ndo vejo ninguém. Vou até ele. Levanta os olhos de seu livro e
pergunta: O que deseja?”

Estou um pouco confuso, pois nio sei exatamente o que desejo: ocorre-me
mencionar Tomas de Kempis.

Eu: "Gostaria de ter A imitagdo de Cristo, de Tomids de Kempis™™.

Ele me olha com certo espanto, como ndo acreditando em mim, ¢ deu-me
a preencher uma ficha de requisi¢io. Eu também penso que ¢ espantoso pedir
exatamente Tomas de Kempis.

“Eu e o Pyl somos um. Minguém vem 2o Pi senfio por mim”. Eu vo-lo havia dito, o cone seperior ¢ o Fai,
Ele se ligou rriplamente a ele e esti enrre 08 outros ¢ o Pai, For isso, 0 oo precisa passar por ele se quiser
ir a0 cone” (p. 13-14).

158 Em vez disso, o esopy mamerito tem: *Mona aventura, Moite 17 (p, S14),

159 14 de janeiro de 1914,

160 A indtapds de Criste ¢ uma obra de endino devocional que aparecen no indcio do séeulo XV e'que se tornou
extremamente popular. Sua sutoria sinda ¢ discutida, mesmo que geralmente sejp atribuida a Tomds
de Kempis (por volta de 1380-1471), cdnego regular agostiniano, do mosteiro de Agnetenberg, um dos
primeiros representantes da devetio moderna, um movimento que enfatizava o meditagio e a vida interior.
Mama hinguagem clara e simples, A fmifagdo de Crime exora i pessoas @ ocupar-se com a vida interior, como
oposta b cobas exteriores, di conselhos de como esta deve ser vivida e indica o conforee e recompensa
final de uma vida vivida em Cristo. O imlo provém da primeira linha do primeiro capitabo em que
tamnbéin se afirma que "quem quiser compreender e ssborear plenamente as palavras de Cristo, é-The
preciso que procure conformar & dele toda a sun vida” (A it de Cridn. Petropalis: Vozes, 1969, p. 22
[Trad. de Fr. T. Borgmeier]). O tema da imitagio de Cristo é de data bem anterior. Houve discussio na
Tdade Media sobre como efa podia ser entendida (sobre a histdria desse coneeito, of COMNSTABLE,
G "The Ideal of the Imitation of Cheist™. In; Three Studies in Medieval Reliions aud Social Thowght, Cambridge,
Cambridge University Press, 1965, p. 143-248). Como mostra Constable, podem ser distintag duas grandes
abordagens, dependendo de como o imitagio er entendida; a primeim, o imitagao da divindade de Cristo
salientava a dourrina da deificagio, pela qual *Cristo moserou a maneira de tormar-se Deus através dele”
(- 208}, A sepinda, a imitagda da humanidade e corpa de Cristo, salientava a imitagio de sua vida na
terra. A forma mais extremada disso estava na tradicio dos esrigmaricos. individuos que teaziam as chagss
de Cristor em seus corpos
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*Admira-se o senhor de que eu peca exatamente a obra de Tomas?”

*De fato, o livro é pouco solicitado, e precisamente do senhor nio teria
esperado este interesse”.

“Eu devo confessar que me surpreendeu essa ideia repentina, mas li recen-
temente [uma passagem| de Tomis, que me causou impressio especial; por que,
ndo saberia dizé-lo. Se bem me lembro, foi o problema do seguimento de Cristo”,

*0 senhor tem interesses teologicos ou filosoficos especiais, ou

“(2 senhor pensa — se quero lé-lo por devogio?”

*Bem, provavelmente nio”.

*Quando leio Tomas de Kempis, isto acontece mais por devogio ou por algo
semelhante do que por interesse cientifico”.

* senhor € tdo religioso assim? Nao sabia”.

) senhor sabe que eu prezo sumamente a ciéncia. mas existem de faro
momentos na vida em que também a ciéncia nos deixa vazios e doentes. Em
tais momentos, um livro como o de Tomas de Kempis significa muito, pois foi
escrito a partir da alma”,

“Mas algo bem ultrapassado. Nio podemos mais hoje em dia fiar-nos na
dogmatica cristd”.

“Com o cristianismo nfo chegamos ao fim, se simplesmente o colocarmos
de lado. Parece-me que ha mais nisso do que vemos”.

"O) que mais estaria nisso? E s6 uma religido” |

“Por que razdes e em que idade a gente o coloca de lado? A maioria o faz
ao tempo dos estudos ou até mais cedo. O senhor chama este um tempo espe-
cialmente adequado para julgamentos? E o senhor examinou alguma vez com
maior precisdo as razbes pelas quais a gente coloca de lado a religido positiva?
As razbes 530, na maioria das vezes, levianas; por exemplo, porque o conteudo
da fé se choca com a ciéncia ou com a filosofia™

*Isto ndo ¢, segundo acho, uma contrarrazio a ser incondicionalmente des-
prezada, apesar de existirem razdes melhores. A falta de sentido da realida-
de nas religides, eu a considero por exemplo diretamente um prejuizo. Além
do mais criou-se agora abundante substituicio para a perda do pendor paraa
dcvo;ﬁu, causada pr:lu desmoronamento da rf:lig,iﬁn. Nietzsche escreveu, por

c'xc:mPIﬂ. mais do que urm verdadeiro devocionario™, sem falar do Fausto™,

161 Isto &, Amim fafave Zaratustra,
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"Isto é correto em certo sentido. Mas sobretudo a verdade de Nietzsche é
para mim por demais inquieta e provocativa — boa para aqueles que ainda de-
vem ser libertados. Mas por isso sua verdade também so é boa para eles. Acre-
dito ter descoberto ultimamente que precisamos também de uma verdade para
aqueles que tém de caminhar na estreiteza. Para eles é uma verdade depressiva
aquela que diminui e interioriza a pessoa, talvez mais por necessidade”.

"Mas, por favor, Nietzsche interioriza a pessoa de modo totalmente inco-
mum’,

“Talvez o senhor tenha razdo a partir de seu ponto de vista, mas nio posso
fugir da impressio de que MNietzsche fala por st mesmo aqueles a quem mais
falta faria a liberdade, mas nao aqueles que colidiram duramente com avidae
sangram de suas feridas, que se prenderam as coisas da realidade”,

“Mas também a essas pessoas atribui Nietzsche um valioso sentimento de
superioridade”.

*Nio posso negd-lo. Mas conhego pessoas que ndo precisam da superiori-
dade, e sim da inferioridade”.

*O senhor se expressa muito paradoxalmente. Nio consigo entendé-lo. A
inferioridade poderia no maximo ser um desideratum”.

“Talvez me entenda melhor se, em vez de inferioridade, eu disser submis-
sd0, uma palavra que se ouvia muito antigamente, mas raras vezes hoje em dia”.

“lsto também soa muito cristio”.

“Como ficou dito, no cristianismo parece haver de tudo que talvez ainda te-
nhamos de tomar para noés. Nietzsche ¢ por demais contradicio. Infelizmente
averdade se mantém, como todo o saudivel e duradouro, mas no caminho do
meio, que nos abominamos injustamente”,

“Fu nao sabia realmente que o senhor ocupava uma posi¢o tdo concilia-
dora”.

“Nem eu — minha posi¢io nio é muito clara para mim. Se eu coneilio, fago-o

de uma maneira bem especifica”.

Neste momento, o atendente trouxe o livro, e eu me despedi do bibliote-

cario:

[2] © divino quer viver comigo. Minha recusa é em vio. Perguntei ao meu

pensar, € ele falow: “Tome um modelo que te mostre como se deve viver o di-
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vino”. Nosso modelo natural ¢ o Cristo. Estamos desde sempre sob sua lei,
primeiro exteriormente e depois interiormente, Primeiro nos o sabfamos e de-
pois nio o sabiamos mais. Lutavamos contra o Cristo, nos o depunhamos e nos
sentiamos vencedores. Mas ele permanecia em nos e nos dominava,

Melhor seria estar preso em algemas visiveis do que invisiveis. Tu podes
perfeitamente abandonar o Cristo, mas ele niio te abandona. Tua libertacio
dele ¢ utopia. Cristo ¢ o caminho. Tu podes andar por desvios, mas entio nido
estas mais no caminho, O caminho do Cristo termina na cruz. Por isso estamos
crucificados com ele dentro de nds. Com ele esperamos nossa ressurreigio na
morte'™. Com Cristo, o ser vivo ndo experimenta nenhuma ressurreicio, a nao
ser que lhe acontega isto depois da morte™,

Quando sigo o Cristo, ele estd sempre 2 minha frente e eu ndo posso chegar
nunca ao objetivo, a ndo ser nele. | Mas dessa forma saio de mim e do tempo
no quﬂl [+ ;'lt['ﬂ'lfé‘ﬂ dD quﬂ] S0 assim COmo SO, El'ltfﬂ entﬁn no Cl'l-st{) £ em S
tempo, que o criou assim e nio diferente. E assim estou fora do meu tempo,
ainda que minha vida esteja neste tempo, e eu fico dividido entre a vida do
Cristo e a minha, que pertence a este tempo presente. Se quiser entender de
fato o Cristo, devo considerar como o Cristo viveu realmente sua propria vida
e que ndo imitou ninguém. Ele ndo imitou modelo algum™.

Se eu, portanto, seguir verdadeiramente o Cristo, ndo sigo a ninguém, nio
imito ninguém, mas trilho meu proprio caminho, nem me denominarei mais
cristio. A principio quis imitar o Cristo, segui-lo, querendo viver minha vida,
mas sob a observincia de suas leis. Uma voz dentro de mim revoltou-se contra

isso e quis lembrar-me de que também este meu tempo teria seus profetas que

162 Ma Feminggdo de Crisn, Tomis de Kempis escrevew: “MNio h salvagio da alma nem esperanga de vida sendo
na cruz, Toma, pois, fa cruz, sepue 3 Jesis e entrars na vida eterna. O Senhor foi adiante, com a oz s
costas, ¢ nela morren por tew amor, para que tu Embém beves a mia cni e nela dessjes morrer. Porquante,
se com ele morreres, timbeém com ele viverds” {Livro segundo, cap. 12, p 121)

1653 O erbogo continua “Sabemas que os antigos nos falamm em imagem, Por isso sugeriu-me meu
prnsamento gue tomasse o Cristo como modelo, nilo imiti-lo por cousa dele, mas porqee ole &0
carnisiho Q_u:m{u sigo por wm eaminho, o o imito, Mas qu:.nﬂu sigo Cristo, entio ele & men objetive,
niic mew caminho. Mas quando ele ¢ mew caminho, entiio eu vou ae sew objetivo; como me foi mostrado
anteriormente to mistério. Asaim fabou-me meu pensamento em lnguagem confusa @ ambigus, quando
me acomselhou a seguir Crisna” (p. 366)

164 O esbopocontinua: “Esre seu caminho proprio levou-o 4 cruz, pois o caminho proprio da humanidade
levan i ez Tambem o meu caminho me beva 3 crue, mas nio & couze de Cristo, @ sim @ minha cruz, que ¢
a imagem do sacrificio e da vida. Maz como eu ainda eseava oboecada, inclinei-me a condescender com a
enorme tentagio da imitagio e olhar para o Cristo como se Ele fosse um objetive, e nio men caminho®

(p-367)
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se insurgiriam contra o jugo que o passado nos impés. E eu ndo fui capaz de
sintonizar o Cristo com o profeta desse tempo, Um exige suportar, o outro
derrubar, um recomenda submissio, o outro vontade', Como deveria eu con-
ceber esta contradigio, sem fazer injustica a este ou aquele? OO que nio posso
pensar enquanto estou junto, posso vive-lo um apés outro.

Resolvi, pois, passar ao outro lado, para a vida mais humilde e comum, para
a minha vida, ¢ la embaixo comegar onde eu estava realmente.

Quando o pensar leva ao impensidvel, é tempo de voltar a vida simples. O
que o pensar nio soluciona, isto a vida soluciona, e aquilo que o fazer nunca de-
cide esta reservado ao pensar. Se eu, de um lado, tiver subido a0 mais elevado e
mais dificil, mas quiser atingir uma ascensdo para mais alto ainda, o verdadeiro
caminho ndo vai para o alto, mas para o fundo, pois s6 meu outro me conduz
para além de mim mesmo. Mas aceitar o outro significa uma descida para o
contraditdrio, do sério para o ridiculo, do triste para o alegre, do belo para o

feio, do puro para o impuro'®,

Nox secunda'
Cap. xv.

[TH 100] Quando havia saido da biblioteca estava de novo na antessala’.
Diessa vez olho para a porta do outro lado 2 esquerda. Coloquei o pequeno li-
vro no bolso. Fui até aquela porta; também ela estava aberta: atras, uma grande
cozinha, sobre o fogio um potente exaustor. Duas longas mesas estavam no
centro do recinto; ao lado delas, bancos. Nas paredes havia, sobre estantes, fri-
gideiras de latio e de cobre e outras vasilhas mais. Ao fogdo estava uma senhora
grande e corpulenta — sem diivida a cozinheira, com um avental quadriculado.
Cumprimentei-a um pouco surpreso. Também ela parecia constrangida. Eu lhe
perguntei: “Poderia sentar-me um pouco aqui dentro? Esta frio la fora e eu

preciso esperar por uma coisa”,

165 As referdncias parecem ser a Schopenhauer ¢ 2 Nictzsche respectivamente,
166 O eboge continua: “Considera isto. Quando tveres considerado lso, entenderds a avenmra que me
ocorrew na noite seguinee” (p. 368),

167 Segunda naite.
168 17 de jancire de 1914
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* Por favor, acomode-se”.

Ela passou um pano na mesa a minha frente. Como nio tinha outra coisaa
fazer, tomei do meu Tomds e comecei a ler. A cozinheira estd curiosa e me olha
furtivamente. De vez em quando passa perto de mim.

* Desculpe perguntar, o senhor é por acaso um homem espiritual?”

“Nio, por que pensa assim?”

"(h, eu apenas pensei assim porque o senhor esti lendo um pequeno livro
preto. Eu também tenho um que ganhei de minha mae de saudosa meméria”.

"Sei, e que livro ¢ este?”

*Chama-se A fmitagio de Cristo, E um livro muito bonito. Muitas vezes rezo
nele a noite”,

“A senhora adivinhou bem, este livro que estou lendo também € A imitagdo
de Cristo”,

*Nao acredito, um cavalheiro como o senhor ndo leria um liveo desses, a ndo
ser que seja um pastor’.

“Por que nio deveria lé-lo? Também a mim faz bem ler algo correto™

“Minha saudosa mie o tinha consigo, mesmo em seu leito de morte, e elao
entregou em minha mio antes de morrer”.

Enquanto ela falava, folheei aleatoriamente o livro. Minha aten¢do recaiu
no cap. 19 sobre a seguinte | passagem: "O proposito dos justos mais se firma
na graga de Deus, na qual confiam em tudo o que empreendem, do que sobre
sua propria sabedoria™®.

Penso entdo que ¢ o método intuitivo que Tomas recomenda’™, Dirigi-me
a cozinheira: “5ua mae foi uma senhora inteligente, fez bem em deixar-lhe este
liveo™,

“Certamente, ele ja me consolou muitas vezes em horas dificeis, e é possivel

sempre buscar nele um conselho”,

169 {1 proposite dos justos mais se firma na graga de Deus, que em sua prépria sabedoriz, nela confiam
sempre, em gqualquer empreendimento. Porque o homem propose, mas Deus disphe, @ mio ecd ae mio & homes
o sew camwinho” { Tmvitapda de Ciristo, livee primeiro, cap, 19, p. 59)

170 Em vez dessa frase. o Livwe Negro 4 tem: “Pois bem, Henri Bergson, penso eu, aqun acertaste em cheio — ene
&0 muténtico e verdadeiro método intuitive” (p. 9), Fm marco de 1914, Adolf Keller den uma palestra sobre
*Bergson und die Libidotheorie” 3 Sociedade Pricanalitica de Furigue Ma discussio, Jung disse ~Bergson
i deveria ter sido discutido aqui hi muito tempo. Ele diz mudo o que nds ndo dissemos (MSZ, vl 1, p
57). Em 14 de julho de 1914, Jung deu uma conferéneia em Londres em que abservou que seu "mémn-
do constritive” carrespondia s “método intuitive” de Bergson (LONG, C. (org ). "On Psychological
Understanding”. Colleoted Pagers an Analytical Pepealogy. Londres: Balliine Tindall and Cox, 1917, p. 199). A obra
que Jung leu foi Léwlution créarmice, Paris: Alcan, 1907, Jung possuia a moducio alemd, de 1912
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Estou novamente mergulhado em meus pensamentos: penso que se pode ir
também atrds do proprio nariz. Também isto seria método intuitive'™, Mas a
bela forma em que o faz o cristio poderia ser de valor bem especial. Eu gostaria
de imitar os cristios — Uma inquietude interior me envolve — o que deve acon-
tecer? Um estranho rumor e zumbido ecoam — e de repente ouve-se no salio
um barulho como o de um bando de grandes passaros — com estrondoso bater
de asas — como sombras, vejo muitas figuras de pessoas passando por mim e
ougo do repetido vozerio as palavras “adoremos no templo™.

"Para onde vio com tanta pressa?”, perguntei em voz alta. Um homem bar-
budo, de cabelos desgrenhados e de olhar sombrio parou e se voltou para mim:
“Estamos indo a Jerusalém para rezar no timulo mais sagrado”.

“Levai-me convosco”,

72 “Nio podes vir junto, tu tens um corpo. Nés, porém, estamos mortos”.

“Quem és?”

“Meu nome ¢ Ezequiel e sou um anabatista™”.

“(Juem sdo esses com 0s quais viajas?”

“S3o0 meus irmdos na fé”.

"Por que viajais entio?”

“Nio podemos parar, temos que peregrinar para todos os lugares sagrados”.

“O que vos impele a isso?”

“Maio sei. Mas parece que ainda ndo temos descanso, mesmo que tenhamos
morrido na verdadeira fé”.

“Por que nio tendes descanso se morrestes na verdadeira fe?”

"Parece-me sempre cOmo se N0 Hvessemos chegado a um fim correto com
awvida”.

171 A tramserigio de Cary Baynes tem: “Bergsons”,

172 No esbopn, o fabanre é idenrificado como “o sinisoro”

173 O Exequiel biblico foi um profeta de Terael to séeubo V1 a.C. Jung viu muita coisa de significado
histérico eni suas visfes que incorporaram um mandals com quaternidades. como que representando a
hurmanizacio e diferenciscio de Javé. Ainda que as visdes de Exequie] sejam muitas vezes consideradas
patclégicas, lung defende sia normalidade, dizendo que as visies sio fenfmenos natursis que so podem
ser chamadas de parabdgicas quando seus aspeeros mérbidos forem provados (" Resposta a J6°, 1952, OC,
11/4, § 665, 667, 686). O anabatismo foi um movimento radical da Reforma protestante do século XV
qpie tenton restaurar o espitito da Igrefa primitive, O movimento teve origem em Zarique nos anos 1520,
rebelando-se contra o reluringia de Zwinglio ¢ Lutero de reformar completamente a Igreja. Rejeiravam a
pririca do batismo de criangas e promoviam os battsmas de adultos (o primeiro teve legar em Zallikon,
perto de Kiksnache, onde Jung morava), Os anabatistas frisavam a imediaticidade da refagio humana com
Deus ¢ criticavam as instituighes religiceas, O movimento foi violentamente sufocado, ¢ mithares foram
mortos. CF LIECHTY, I (arg). Ansbapeist Spinituality: Selected Whitings. Mova York: Paulist Press, 1994
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"Espléndido — mas como assim?”

“Parece-me que esquecemos algo importante que também era para ter sido
vivido™.

*E o que teria sido?”

“Ti o sabes?”

A essas palavras olhou avida e inquietamente para mim, seus olhos brilha-
vam como de um ardor interno.

“Solta, deménio, 1 nido viveste teu animal™ ™.

Diante de mim estava a cozinheira, com cara de espanto, romou-me peln
brago e me segurow: “Por amor de Deus”, disse ela, “o que ha com o senhor?
Esta passando mal?”

Olhei-a admirado e procurei lembrar-me de onde estava. Mas ja entravam
de roldio pessoas estranhas — o bibliotecirio também estava ali — inicialmente
surpreso e confuso ao extremo, mas depois sorrindo maliciosamente: *Oh, isto
eu havia imaginado. Rapido, a policial”

Antes que pudesse refazer-me, fui empurrado por uma multidio de pessoas
para dentro de um carro, Segurava ainda nas mios o meu Tomis, e veio-me a
mente a pergunta: "0 que diz ele agora dessa nova situagio?” Abri o livrinho e
meu olhar caiu no capitulo 13, onde se & "Enquanto vivemos neste mundo, niio
podemos estar sem trabalhos e tentacdes. Ninguém hd tao perfeito e santo que
nao tenha as vezes tentagdes, e nio podemos ser delas totalmente isentos™™.

Sabio Tomas, tu sabes de fato e sempre uma palavra apropriadal Isto nio o
sabia o maluco do anabatista, senio poderia ter parado tranquilamente. Pode-
ria té-lo lido também em Cicero: rerum ommium satietas vitae facit satictatem — satietas
vitae tempus maturum mortis affert [ A saciedade de todas as coisas causa a saciedade da

vida — a saciedade da vida traz o tempo maduro da morte]'™. Este conhecimen-

174 Em 1918, Jung afirmou que o cristznismo suprimiu o clemento animal ("Sobre o inconsciente”, in
Crilizagio em ramsido, O, 10,3, 8 31). Desenvolren este tema em seus semingrios, de 1923, em Polzeath,
Cornwall. Em 1939, disse que o “pecado psicolégicn” que Cristo cometeu foi de “ndo wer vivido o lado
animal de si mesma” (Madern Prychology. 4, p 230).

176 0 cap. 13 do liveo primeiro da liiagde de Criso comega assim- " Enquanto vivemos neste mundo, néio
podn.-rmg estir semn trabalbos e tentagies, Por isso lemas na Liveo de Jé E um combate 3 vida do homem
sobre a terra. Cada qual, pois, deve estar acaurelado concra as tentaghes, mediante a vigilineia ¢ 2 orsgio.
para ndo dar axo 3¢ thesbies do deménio, que nunca dorme, mas ands por moda parte em busca de quem
possa devorar. Minguém ha tio perfeito ¢ santo que ndo renha, s vezes, tentaghes, ¢ ndo podemos ser
delas totalmente isentos” (p. 44). Continua enfatizando os beneficios da tentagio, como meios através dos
quais o homem ¢ "humilhado, purificado e diseiplinado”

176 A citagho & tirada de Cicero, Ciato Maiorde Seaectute [Catio Maior sobre a velhice]. O texto & um elogio
A velhice, A linhas que Jung cira vém em itilico na passagem a seguin “76, Crmnino, ut mibi gquidem
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to levou-me obviamente a um conflito com a sociedade: a direita esta sentado
um policial e 3 esquerda estd sentado um policial, “Bem”, disse-lhes eu, “agora
podem soltar-me de nove”. "5im, nés podemos” /, diz um deles rindo. “Fica
sentado ai bem quieto”, disse o outro severamente. Portanto: a viagem seguira
certamente para 0 manicémio, Isto é um desperdicio. Mas parece que este ca-
minho também deve ser percorrido. Ele ndo é tao incomum, pois milhares de

nossos semelhantes o percorrem.

Chcga.mus ~ um enorme portao, uma sala bem grande — um amadvel e di-
ligente supervisor ~ e agora também dois mestres doutores. Um deles é um
professor pequeno e gordo.

I'r: "Que espécie de livro o senhor tem ai?”

"E Tomds de Kempis: A imétagio de Cristo”.

I'r: *Portanto uma forma religiosa de alienacio, claramente uma paranoia
religiosa™. — O senhor vé, meu prezado, o seguimento de Cristo leva hoje em
dia a0 manicdmio”.

“Nio ha divida nenhuma, senhor professor”.

P'r: "0 homem tem humor — certamente algo despertado maniacamente.
O senhor ouve vozes?”

“E claro! Hoje foi todo um bando de anabatistas que esvoagaram pela co-
zinha”,

I'r: “Bem, ai estd. O senhor ¢ perseguido pelas vozes?”

" De modo nenhum, sou eu que as procuro”.

I'r: “"Ah, € outro caso que prova claramente que os alucinantes procuram
diretamente as vozes. Isto pertence a histéria da doenga. Quer ter a bondade,
senhor doutor, de anotar isto imediatamente?”

wicletur, rerum mmmiim senietas vba fack sirirtatem, Sunt pueritiae studia certa num iginee e desiderant
adulescentes? Sunt neuntis adulescentine; num ea comstans am requirit setas quac media dicitar? Sune
etiam eius asatis; ne ea quidem quaerunmur in senectute, Sunt extrema quacdam soudia senecrutis: ergo,
ur superiorum setatum soedia oceidunt, sic occidunt etiam senecoutis; quod cum evenit, sahieo rioe fomp
natsrwm mortis afferi”, [Sem davida, como an menos me parece, o sacedad de soddn as codias camsa o saviedade da i,
A infineia tem certas atividades: serd que os adolescentes também as desefam? A juventude tem seus
interesses: serd que as pessoas maduras ou de meia-idade precisam delest A maturidade mmbém possud
intereses que nao 530 procuradas na velhice o, finslmente, extstem os interesses praprios da velhice. Por
i34, A8 COMO 08 prazeres ¢ interesses das idades anteriores perdem sun atragio, isto mmbém acontecerd
com o da velhice; e quando isto acontece. a pessoa esra saciada da vida, € o tempo estd maduro para a
miotte”] CICERCY D Sensctute, De Amicitia, De Divimstione. Londres; William Heinemann, 1927, p. BG-88
177 O Livee Negro 4 tem: “forma paranoide de dementia proccox” (p 16)
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“Permita, senhor professorn, a observagio: isto nio ¢ absolutamente doentio;
¢, antes, método intuitivo”,

Pr: “Decididamente, o homem tem também uma formagio de linguagem
nova. Ora — o diagnastico poderia estar suficientemente esclarecido. Desejo,
pois, melhoras, e mantenha-se bem quieto”.

“Mas, senhor professor, eu ndo estou doente. Sinto-me muito bem”,

P'r: “Veja, meu prezado, o senhor ainda nio tem ideia da doenga. O prog-
néstico é naturalmente mau, no melhor dos casos trata-se de cura deficiente”.

Supervisor: *O paciente pode ficar com o livro?”

Pr: “Certamente, parece um livro inofensivo de piedade”.

Fazem um inventdrio de minhas roupas — depois vem o banho — e agora
sou levado ao isolamento. Entro numa grande enfermaria, onde devo ir para
a cama. Meu vizinho de cama 2 esquerda esta deitado imével, com o rosto pe-
trificado, o da direita parece ter um cérebro que diminui de volume e peso. Eu
gozo de perfeita tranquilidade. O problema da loucura é profundo. A loucura
divina — uma forma mais elevada da irracionalidade da vida que Aui em nés —
ainda assim loucura que nio deve ser incnrpumﬁa a sociedade hodierna — mas
como? Se a gente incorpora a forma social na loucura? Aqui fica escuro e nio

ha fim a vista™,

[2] [TH 102] A planta que cresce faz brotar um rebento 4 direita, e quando
este esta plenamente desenvolvido, o impulso natural de crescimento ndo quer
continuar crescendo para além do broto final, mas flui de volta a0 tronco, 2 mie
do galho e abre para si no escuro e mergulhado no tronco um caminho incerto
e encontra finalmente o lugar certo i esquerda e faz brotar li um novo rebento.
Mas esta nova dire¢do do crescimento € totalmente contriria a antiga. E assim
mesmo a planta cresce simetricamente, sem tensao exagerada e sem perturba-
cio do equilibrio.

A direita esti meu pensar, 4 esquerda, meu sentir. Eu entro no recinto do

meu Sentir, que antes disso me era desconhecido, e Vejo com surpresa a dife-

178 Mo esbopo ocorre uma passagem da qual € uma parifrase o que segue: Sendo e um pensador, men
sentimento era o mais infimo, o mais antiquado e menos desenvolvido. Quando eu fui instruido contra
o impensivel através de meu poder de pensar, entdo 6 podia pressionar para frente de uma maneim
forcada. Mas e sobrecarreguei de um lado, ¢ 0 outro fado submergiu mais fundo, Sobrecarregar nio é
crescimento, que € o de que precisamos (p. 376).
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renca entre meus dois recintos. Nio consigo reprimir o riso — muitos riem em
vez de chorar. Pisei com o pé direito sobre o esquerdo ¢ estremeci atingido por
dor interna. £ gmndc demais a difc:renq_a entre quente e frio. Eu abandono o
espirito desse mundo, que odiou o Cristo até o fim, e passo para aquele outro
reino alegre — tremendo, no qual reencontro o Cristo.

“A imitagio de Cristo” levou-me ao proprio mestre ¢ a seu admirdvel rei-
no. Nio sei o que la quero, s6 posso seguir o mestre que comanda este outro
reino em mim. Neste reino vigoram outras leis que niio as dirctivas de minha
sabedoria. A "graga de Deus”, 4 qual nunca me confiei em meu reino por boas
razoes da experiéncia, € aqui a lei suprema do agir. A graca de Deus significa um
estado | especial da alma, em que me confio a todo o préximo, com tremor e
hesitacio e maximo dispéndio de esperanga, de que tudo saird a contento.

Ja ndo posso dizer: ¢ preciso alcangar este ou aquele objetivo, vale esta ou
aquela razdo porque deve ser boa, mas vou tateando através de névoa e noite.
Nio se produz uma linha, nenhuma lei se estabelece, tudo ¢ total e convincen-
temente fortuito, até assustadoramente fortuito. Mas uma coisa fica pavorosa-
mente clara: em relacio a meus caminhos antigos e a todas as suas intengdes ¢
intuigdes, tudo é descaminho a partir de agora. Fica sempre mais claro que nada
condugz, como minha esperan¢a me quis insinuar, mas que tudo sedua.

E de repente te fica claro, para teu horrivel espanto, que caiste no desme-
dido, no desordenado, na -::smpidrz do caos eterno. Aproxima-se velozmente
como nas asas ruidosas do temporal, come na onda avassaladora do mar.

Cada pessoa tem em sua alma um lugar sossegado, onde tudo é 6bvio e facil-
mente explicavel, um lugar no qual gosta de refugiar-se contra as possibilidades
perturbadoras da vida, porque 14 tudo é simples e claro, de finalidade manifesta
e restrita. Para nada no mundo pode a pessoa dizer com igual convicgio do que
para este lugar: “Tu nada mais és do que..”, ¢ ele também o disse.

E mesmo este lugar € uma superficie lisa, um anteparo de todo dia, nada
mais do que uma crosta bem protegida e muitas vezes polida sobre o mistério
do caos. Se quebrares o mais cotidiano de rodos os anteparos, jorra para dentro
em torrente incontrolavel o caos. O caos ndo ¢ um maltiplo simples, mas inter-
mindvel. Nio é informe, caso contririo seria simples, mas est4 repleto de figu-

ras que, por amor i sua plenitude, atuam de modo perturbador e triunfante™.

179 Mota marginal ao volume caligrifico: "26.1.1919". Parece que o data se refere a0 tempo em que a segdo
foi transcrita.
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Fssas figuras s30 08 mortos, ndo sO 0s teus mortos, isto ¢, todas as imagens
de tua conformagio passada, que deixou para tras de si tua vida progressiva,
mas as massas dos mortos da histéria humana, o cortejo de fantasmas do pas-
sado, que ¢ um mar em vista da gota de tua propria duracio de vida. Vejo atras
de ti, atras do espelho de teu olho a aglomeragio de perigosas sombras, dos
mortos que olham avidamente através de buracos vazios dos olhos, que gemem
e esperam realizar através de 1 o indissolivel de todos os tempos que neles
suspira. Tua ignorincia nio prova nada. Cola teu ouvido na parede e perceberis
o barulho de seu cortejo.

Agora sabes por que colocas naquele lugar o mais simples e o mais esclare-
cedor, por que louvas aquele lugar sossegado como o mais seguro: para que nin-
guém, e muito menos tu, desenterre |d o mistério. Pois este € o lugaronde dia e
noite se misturam dolorosamente. O que tu excluis de tua vida, o que tu abjuras
¢ amaldigoas, tudo que foi e poderia ter sido desvio para t, isto te espera atrds
daquele anteparo em frente ao qual estas sentado calmamente.

Quando lés os livros de histéria, encontras relatos sobre pessoas que que-
riam o extravagante e inaudito, que armavam ciladas para si mesmas e que fo-
ram capturadas por outros em armadilhas para lobos, que queriam o mais alto
e mais profundo e que foram apagadas, imperfeitas, do quadro dos sobrevi-
ventes, Poucos dos vivos sabem delas, e esses poucos nio sabem valorizar nada
nelas, mas sacodem a cabega devido a sua loucura.

Enquanto tu zombas delas, uma estd atris de ti, bufando de raiva e desespe-
ro para que tua estupidez ndio a contagie. Ela te oprime com noites sem dormir,
as vezes te prende numa doenga e as vezes frustra tuas intengoes. Ela te torna
altivo ¢ dvido, ela incita teus desejos por tudo que nao te aproveita, ela afoga
teus éxitos em insatisfacdo. Ela te acompanha como teu espirito ao qual nio
concedeste nenhuma salvagio.

Ouviste alga &aqmzle.s ESCULDS que acorriam incognitos ao lado dos que
dominavam o dia ¢ que conjurados causavam a intranquilidade? Que excogi-
tavam ousadias ¢ nio recuavam temerosos diante de nenhum delito em honra
de seu Deus?

Entre esses coloca o Cristo, que foi o maior deles. Mas para ele foi muito
pouco partir o mundo e por isso partiu a si mesmo. E assim ficou sendo o maior

deles todos, e 0s poderes deste mundo nio o atingiram. Mas eu falo dos mortos
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que cairam vitimas do poder, partidos pela violéncia e ndo por si mesmos. Seus
bandos povoam o terreno da alma. Se tu os aceitas, | eles te enchem com delirio
e revolta contra aquilo que governa o mundo. A partir do mais profundo e do
mais alto planejam as coisas mais perigosas. Nio eram de natureza comum,
mas som nobre do mais puro ago. Eles desprezam toda participagio na pequena
vida da pessoa. Viviam em alturas ¢ no rejeitdvel mais completo. Eles esquece-
ram algo: nio viviam seu animal.

O animal ndo se revolta contra sua espécie. Observa os animais: como siio
imparciais, honestos, como obedecem ao tradicional, como sdo fiéis a terra que
0§ sustenta, como voltam a sua migracio costumeira, como cuidam de suas
crias, como vio juntos ao seu pasto e como levam uns aos outros a fonte. Nio
hi nenhum que esconda sua sobra da presa e deixe seu irmo morrer de fome.
Nio ha nenhum que force sua prépria espécie a sua vontade. Nio ha nenhum
que imagine ser elefante quando ¢ apenas uma mosca. O animal vive honesta e
fielmente a vida de sua espécie, nada mais e nada menos.

Quem nunca vive seu animal vai tratar forcosamente seu irmio como um
animal. Humilha-te ¢ vive teu animal, a fim de que possas ser justo com teu
irmio. Assim salvas todos aqueles mortos que vagueiam por af e aspiram nu-
trir-se junto aos vivos. E ndo fagas daquilo que praticas uma lei, pois isto é
arrogincia de poder™.

Quando chegar o tempo em que abres as portas aos mortos, teus terrores
viio acometer também teu irmdo, pois teu rosto anuncia a desgraca. Por isso
retira-te e vai para a soliddo, pois ninguém pode aconselhar-te quando lutas
com os mortos. Nio grites por socorro quando os mortos te cercam, caso con-
trario fogem de ti os vivos que sdo tua unica ponte para o dia. Vive avida do dia
e nio fales dos mistérios, mas consagra a noite aos mortos por amor a salvagio.

Mas quem te arranca dos mortos com disposicio de ajudar prestouatio

pior dos servigos, pois cortou teu galho vital da drvore da divindade. Também

180 Em 1930, Jung disse num seminario: “MNds tremos preconeeitos em selagio ao animal. As pessoas ndo
entendem guando digo que clas s¢ devemn familiarizar com seus animais ou assimilar seus animais. Elas
pensam que o animal estd sempre pulando sobre paredes ¢ fazendo barulbeira infernal em rodaa cidade.
Mas, por naturera, o animal & um cidadio bem comportado, Ele é leal, sepee 0 caminho com grande
regularidade, nada faz de exrravaganee. Somente o ser humano ¢ extravagante. Se vood assimilar o cardrer
div anirmal, vocd se tormard um cidadio mpzir.:.dm da lei e da ordem, vook itd com muoita cautela e se
tormard muito sensabo em sens cominhos, no medida em que conseguir assimikd-lo” (Visime 1 p. 168).
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se insurge contra a reconducio do eriado ¢ mais tarde submetido e perdide®®
“Com efeito, o mundo criado aguarda ansiosamente a manifestagao dos filhos
de Deus. De fato, as criaturas estiio sujeitas a caducar, nio voluntariamente,
mas pela vontade daquele que as sujeitou, na esperanca de serem também elas
libertadas do cativeiro da corrupgiio para participarem da liberdade gloriosa
dos filhos de Deus. Pois sabemos que toda a criacio até agora geme e sente
dores de parto”.

Cada degrau para cima serd a recondugio de um degrau para baixo, a fim
de que os mortos sejam salvos para a liberdade. A criagio do novo receia o
dia, pois sua natureza ¢ secreta, ela prepara a destruigio desse mesmo dia, na
esperanga de sua passagem para uma nova criagdo. Na eria¢io do novo estd um
mal que nio podes difundir em voz alta. O animal que espreita novas oportu-
nidades de caga vai agachado e farejante por caminhos camuflados e nio quer
ser surpreendido.

Pensa que este ¢ o sofrimento do criando: que traz em si um mal, uma lepra
da alma, que o separa de seus semelhantes. Ele poderia ostentar sua lepra como
virtude, e deveras o poderia por virtude. Mas ele imitaria o Cristo e seria por
isso seu seguidor. Mas s6 um foi Cristo e 56 um podia infringir as leis como ele.
E impossivel cometer maior violagio em seu caminho. Cumpre aquilo que te
diz respeito. Parte o Cristo em ti para que te encontres ¢ finalmente encontres
teu animal que ¢ honesto em seu bando e ndo quer violar suas leis. Baste a
violagio da lei de que nao imites o Cristo, pois com isso dds um passo para tris
diante do cristianismo e um passo para além. Através do poder, Cristo trouxe a
salvagiio, o niio poder vai salvar-re.

Contaste os mortos que o senhor do holocausto julgou dignos? Tu lhes per-
guntaste por amor a que sofreram a morte? Tomaste consciéncia da beleza do
pensamento deles, da pureza de intencio deles? “Ao sair, poderio contemplar
os corpos daqueles que se revoltaram contra mim, pois seu verme nio morre e
seu fogo ndo se apaga™®.

Por isso faze peniténcia e vé o que coube a morte por amor ao cristianis-

mo, coloca-o diante de ti e forga-te a assumi-lo em ti. Pois os mortos preci-

181 O esbopp manssrito tem na margem: “Rm 819" (p. 863). O que s¢ segue & uma citagio de Rm 819-21.
182 E uma citacio de Is 66.24.
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sam de salvacio. A multidio dos mortos nio salvos tornou-se maior do que
o niimero dos cristdos vivos, por isso é tempo que nos intervenhamos a favor
dos mortos™.

Mio invistas com raiva ou com intengio destrutiva contra o que se tornow.
O que queres colocar em seu lugar? Quando consegues destruir o que se tor-
nou, ndo sabes que voltaras contra ti mesmo a vontade de destruir? Mas cada
qual que faz da destruicio seu objetivo, perecerd através da autodestruicio. E
muito melhor levar bem em consideragio o que se tornou, pois o respeito ¢
uma béngio.

Depois disso volta-te para os mortos'™, ouve suas queixas ¢ vai a0 encontro

deles com amor. Nio sejas seu porta-voz deslumbrado™, | [llustracio 105]™ /

183 O pshogo continua: “Um profiera caminhou & frente de nds; & quem a prosimidade de Deus deou furioso.
Ele eshravejava cegamente em sua pregacio contra o cristianismo, mas era o advogado dos mortos que
o escolheram para porta-voz e trombeta sonante. Ele gritava com voz fortissima de modo que muitos o
auviam, ¢ o poder de sua fala queimava tembém os sdversirios dos mortos. Ele ensinava a luta contra o
cristianismo. Também isso era bom” (p. 387). A referéncia é a Nieresche,

184 O eshop continua: "cnjo advogado tu é8” (p. 388).

185 O shego continua: “como aquele profeta furioso que n¥o sabia de quem era a causa que eatava
defendendn, mas acreditava que falava a partir de si mesmo, e se consideravn 2 vonmde da destruigio” (p.
388). A referéneia é a Mietzache.

186 Em 1930, fung reprodazin de forma andnima esta dlustragio no "Comentirio ao Sepredo de Flor de curn™
como um mandala desenhado por um paciente durante o tratamento, Ele o desereven assim: "Mo centro
a luz branca, brilhando no espago sideral; na primeirs circunferéncia, germes protoplasmiticos de vids; na
segunda: principios cosmicos girando que contém as quatno cores bisicas; na terceira e na-quarta: forgas
eriadoras atusndo para dentro e para fora. Nos pontos cardesis: as almas femining ¢ masculing, ambas
separadas novamente segundo claro e escuro® (OC, 13). Ele o reproduzin novamente em 1953, em 0
simbolismo do mandala®, e escreveu: “Trata-se do quadre de um hamem de mefa idade. Mo cenero hd uma
estrela, O efu & aznl com nuvens douradas, Nos quatro pontos cardeais vemos figuras humanas: em cima,
um velho em atitede contemplativa @ embaixo Loki ou Hefesto, com cabelo ruivo chamejante, segurandao
wm templo na mio, A direita e 3 esquerda hi duas figuras femininas, uma escura ¢ outra dara. 5o
indicados desse modo quatro aspectos da personalidade, isto ¢, quarro figuras arquetipicas que pertencem
por assim dizer i periferia do si-mesmao. As duas figuras femininas podem ser logo reconhecidas eomo os
dois aspectos da antme. O velbo corresponde so arquétipn do sentido, ou seja, do espiriee, ¢ a figura codnica
escura no plano inferior, 4o oposto do sibio, st € a0 elemento luciferiang, migico (e bs vezes destrutiva).
Na alquimia trata-se de Hermes Trismegisto verms Merourio come o ‘trickster’ evasivo, O primeiro circulo
an redor do ofu contém estrumeas vivas semelhantes a provozodrios. As-dezesseis esferas de quatro
cores no cireulo contigueo provém de um rema origindrio de olhos e representam portanto a consciéncia
observadora ¢ diferenciadora. Assim também os ornamentos que se abrem para dentmo do circulo seguinie
significam aparentemente recepriculos, cujo conteido ¢ despejado em diregio ao centro [nota de rodapé
Ideia semelhante encontra-se na alguimia, isto &, no ssim chamado Manuserito Ripley e suas variantes
{cf. Pricologia ¢ alquiméa, . 524, fig. 257). Nela os deuses planeririos misturam suas qualidades a0 banho do
remascimento]. Os ornamentos do cireuls mais externo abrem-se inversamente para fora, 8 fim de receber
algo do exterior. No processo de individuagio, 4s projegiies origindrias refluem para dentro, isto €, sfo
novamente integradas na personalidade. Em contraste com a {lustrago 25, o 'em cima’ e o ‘embaizo’, bem
como o ‘masailing' e o ‘femining’, aqui séo integrados, como no hermaphrodites alquimico (O, 9/1, § 682).
Em 21 de margo de 1950, Jung escreven a Raymond Piper a respeito da mesma ilustragSo; A outra figoea ¢
a de um homem bastante culto, com aproximadamente 40 anos de idade, Também ele fez 0 desenho como
uma tentativa, a principio inconsciente, de restaurar a ordem no estado emocional em que s encontrava,
provocado pela invasio de conteidos inconscientes” (Cartar 11, p157).
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hi profetas que ne final se apedrejam a si mesmos. Mas nés procuramos a sal-
vagio e por isso precisamos ter respeito diante do que se tornou e da aceitagio
dos mortos, que desde tempos imemoriais voam através dos ares e, como mor-
cegos, moram sob nosso teto. O novo se construird sobre o velho, e miltplo
Sera o SE[lti.dD dﬂ q'i.'iE' S TOTTIOLL Pﬂ[tﬂﬂtﬂ' sal‘mguardarés ua Pﬂl}l’ﬂzﬂ no ql.'lE s5C

tornou para a riqueza do que vird,

O que gostaria de afastar-te do cristianismo ¢ de seu bem-sucedido man-
d.EmC]'Im d.ﬂ Amor 530 05 Mortos que nao pud::ram cncontrara paz no SEI'I}.EDT,
pois suas obras inacabadas os seguiam Uma nova salvacio ¢ sempre uma repo-
sicao do perdido anteriormente, Nio foi o proprio Cristo que trouxe de volta
o sacrificio humano cruento que desde rempos antigos havia sido eliminado
do ritual sagrado por costumes melhores? Nio foi ele que reintroduziu o ritual
sagrado de comer o sacrificio humano? Em teu ritual sagrado serd novamente
incluido o que uma lei anterior havia condenado.

Como foi o proprio Cristo que trouxe novamente o sacrificio humano e o
comer do sacrificio, aconteceu tudo nele e ndo no irmio, pois o Cristo colocou
por cima disso 0 maior mandamento do amor, isto ¢, que ninguém pudesse
prejudicar nisso o irmdo, mas que todos pudessem alegrar-se com a reposigio.
() mesmo aconteceu como antigamente, mas sob a lei do amor'®. Portanto, se
ndo tens respeito pelo que se tornou, destruiras a lei do amor™. O que acon-
tecera entdo contigo? Seras for¢ado a trazer de volta o que existia em tempos
passados, isto ¢, violéncia, assassinato, injusti¢a e desprezo de teu irmao, Um
sera estranho ao outro, e reinard a confusio.

Por isso deves ter respeito pelo que se tornou, para que a lei do amor se

transforme em salvagio através da recondugiio do inferior e do passado e nao

187 O shopo continua: "Menhum titulo da lei cristi fod abolido, mas nds acrescentamos outro; a aceitagio do
Lamento dos moroos” (p. 390).

188 O eshogo continua: *Méo £ mais que prazer costumedro e mau, nada mais que tentagio cotidiana,
enguanto nio stbes que € 3 exigéneia dos mortos. Mas assim que sabes 3 respeito dos mortos, entendes
fua tentagio. Enguanto nio for mais que prager mau, o que podes fazer com ela? Trapacear, arrepender-
te e levantar de novo, para tropegar de nove, ridicularizar-te e odiar-te, mas com certeza desprezar
interiormente e ter compaixio. Mas se souberes da exigéncia dos mortos, a tenragio vai transformar-

s para ti em fonte de tua melbor eriagio, da obra salvadora em geral: quando Cristo ressuscitou apos
completar sua obra, levou para o alte consigo os que haviam morrido prematura ¢ imperfeitamente soba
led da dureza, da abenagio e da mais cnea violéncia. Magquele tempo o8 ares estavam tio cheios de limentos
dos mortos e seu queisime ormou-se o forte que abé mesmo os vivos ficaram tristes, cansados e fartos
davida. desejando morrer para este mundo ji em sen corpo vivo. Assim conduzes rambém o em ma obra
salvadors o mortos i sua perfeigio” (p. 390-301).
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em condenagio através do dominio ilimitado dos mortos. Mas os espiritos da-
queles que, por amor a nossa atual imperfei¢io, sucumbem agora a morte antes
do tempo, vao habitar em bandos escuros o forro de nossas casas e encher nos-
sos ouvidos com lamentos de urgéneia até que nos lhes proporcionemos sal-
vagao através da reposicio daquilo que existiu antigamente sob a lei do amor.

O que nos chamamos de tentagdo € a exigéncia dos mortos que antes do
tempo e imperfeitos partiram através do delito do bem e da lei. Pois nenhum
bem ¢ tio perfeito que nio fizesse injusti¢a e quebrasse o que nio deveria ser
quebrado.

Noés somos uma geragio cega. Vivemos apenas na superficie, s6 no hoje ¢
pensamos 56 no amanhd. Agimos cruamente com o passado, ndo nos impor-
tando com os mortos. 56 queremos fazer trabalhos com resultados visiveis.
Queremos sobretudo ser pagos. Pareceria absurdo fazermos um trabalho ocul-
to que nio servisse visivelmente as pessoas. Nio ha divida de que a necessi-
dade da vida nos forgou a preferir frutos palpaveis. Mas quem sofre mais sob a
influéncia sedutora e enganadora dos mortos do que aqueles que se perderam
totalmente na superficie do mundo?

Existe uma obra necessdria, mas escondida e peculiar, uma obra-prima, que
tu precisas realizar em segredo por amor aos mortos. Quem nunca consegue
chegar a seu campo ¢ a seu vinhedo visiveis, este é seguro pelos mortos que
dele exigem a obra de expiacio. E antes que nio tenha realizado esta, nio pode
chegar is suas obras exteriores, pois os mortos ndo lho permitem. Que se vire
e aja com tranquilidade segundo seu designio e complete o secreto, para que os
mortos se soltem. Nio olhes demais para frente, mas para trds e para dentro,
para que nio deixes de ouvir os mortos.

Isto pertence ao caminho do Cristo: que ele leve consigo para cima poucos
dos vivos mas muitos dos mortos. Sua obra era a salvagio dos desprezados e
perdidos. E por causa deles foi crucificado entre dois malfeitores.

Eu m&ﬂ meu tormento entre dﬂiﬁ ]ﬂl.l.EDS, E'l.l Cresco na \’E‘fdﬂdﬂ quﬂﬂdﬂ
desco. Acostuma-te a estar sozinho com os mortos. E dificil, mas exatamente
assim descobrirds o valor de reus semelhantes vivos.

O que fizeram os antigos por seus mortos? Tu acrediras que podias eximir-te

da atengio e das obras necessdrias pelos mortos, pois 0 que estava morto era
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passado. Tu te desculpas com tua deserenga na imortalidade da alma, Pensas
entio que 0s Mortos nio tém existéncia, porque tu imaginas que a imortalidade
¢ impossivel? Tu acreditas em teus idolos de palavras. Os mortos atuam, € o que
basta. No mundo interior nio existe uma explicaciio do caminho, tampouco
quanto puder. epri:::lr no mundo exterior o caminho do mar. Tu precisas final-
mente entender qual ¢ o objetivo de tua explicagiio do caminho, isto €, busca
de protegio™.

Eu aceitei o caos, e na noite seguinte minha alma veio a mim. / [llustragio

107] /

Nox tertiawe
Cap. xvi.

[TH 108]" Minha alma sussurrou-me insistente e medrosamente: “Palavras,
palavras, nio facas palavras demais. Cala-te e escuta: Tu reconheceste tua lou-
cura e a admites? Viste que todas as tuas profundezas estio cheias de loucura?
Mio queres reconhecer tua loucura e dar-lhe amaveis boas-vindas? Tu querias
certa vez aceitar tudo, Aceita entio também a loucura. Deixa que brilhe a luz
de tua loucura, e devera nascer para ti uma grande luz. Nio se deve desprezar
nem temer a loucura, mas deves dar-lhe a vida™.

Eu: *Tuas palavras soam duras, e dificil € a tarefa que me colocas”.

A: “Se queres encontrar caminhos, ndo deves também rejeitar a loucura,
uma vez que ela constitui tao grande parte de tua natureza”,

Eu: "Nio sabia que era assim”,

A: "Alegra-te que o possas reconhecer, assim evitas ser sua vitima. A lou-
cura ¢ uma forma especial de espirito que adere a todas as teorias e filosofias,
mais ainda a vida de todo dia, pois a prépria vida estd cheia de tolices e é es-
sencialmente irracional. O ser humano 56 luta pela razio a fim de que possa

criar regras para si. A vida mesma niio tem regras. Este € seu segredo e sua lei

189 O mhopo continua: T empregas velhax palaveas mdgicas pam proteger-te supersticiosamente, pois ainda
€5 uma crianga indefesa da antiga florests. Mas nos vemos por trds de tua palavra magica, e ela estd sem
forga, ¢ nada te protege do caos a ndo ser a aceitagio” (p. 308).

190 Terceira noite
191 18 de janeiro de 1914,
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desconhecida. O que tu chamas de conhecimento ¢ uma tentativa de impor 4
vida algo compreensivel”.

Eu: “Isto soa bem desconsolador, mas desperta minha discordincia™

A: *Tu nio tens nada que discordar. Estds num manicémio™.

Ali esta o gordo professor — foi ele que assim falou? E eu pensei que fosse
minha alma,

Prof: "Sim, meu caro, o senhor estd louco. O senhor fala de modo totalmen-
te incoerente”,

Eu; “Eu também creio que me perdi completamente. Estou realmente lou-
co? Esta tudo tio confusa”.

Prof.: “Tenha paciéncia, tudo vai se arranjar. Durma bem!”

Eu: “Obrigado, mas tenho medo”.

Tudo se agita e se precipita em confusdo. A coisa fica séria, 0 caos vem. E
este o fundamento dltimo? O caos ¢ também um alicerce? Se ao menos eu nio
sentisse essa terrivel agitacio. Como ondas escuras tudo se mistura na maior
confusdo. Sim, eu vejo e entendo: € o oceano, a onipotente maré noturna — la
val um navio — um grande navio a vapor — eu entro no salio para fumantes —
muitas pessoas — belos vestidos — todos olham surpresos para mim — alguém
se dirige a mim: "O que ha com o senhor? Esta parecendo um fantasma! O que
aconteceus”

Eu: “Mada — isto € — eu acho que estou fora de mim — o chio rodopia -
tudo gira —".

Alguém: “Mas nos teremos esta noite unicamente o mar agitado — beba um
grogue quente — o senhor estd com enjoo”.

Eu: “O senhor tem razio, estou enjoado, mas de um modo especial - eu
estou na verdade no manicomio”.

Alguém: “La vem o senhor outra vez com piadas, a vida volta de nove”.

Eu: “O senhor chama isto de piada® Faz pouco que o professor me declarou
totalmente louca”,

D pequcnu e gﬂl’dﬂ P[B.FESSO‘]' EStﬁ. I'Eﬂ]ITIE'ﬂtE‘ EEﬂtﬂdD auma mesa FD[TE'I:I.E
de verde, jcgandu cartas. Ouvindo minhas palavms, voltou-se para mim e
sorriu: “Onde o senhor esteve? Venha aqui. Bebe também um copo? O se-
nhor ¢ de uma originalidade incrivel. Com suas ideias, o senhor alvorogou

todas as damas”.
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Eu; "Senhor professor, isso ¢ demais para mim. Fi pouco eu era ainda seu
paciente”.

Orviu-se uma risada generalizada e bem alta.

Prof.: “Espero que nio tenha levado isso pelo lado trigica”.

Eu: "Ser trancado num manicémio ndo é nenhuma pilhéria”.

O alguém, com o qual eu havia falado anteriormente, aproximou-se de re-
pente de mim e olhou-me no rosto. E um homem de barba preta e cabelos
revoltos, com olhos de brilho melancélico. Falou-me com voz firme: * Para mim
foi pior, ja estou aqui ha cinco anos™.

Percebo, ¢ meu vizinho de cama que evidentemente acordou de sua apa-
tia € que agora se sentou na minha cama. Ele continua falando com firmeza e
convicgio: “Eu sou Nietzsche, mas o rebatizado, também sou Cristo, o salvador
designado para salvar o mundo, mas eles niio me deixam”.

Eu: "Quem nao deixa®”

O louco: "0 diabo. Aqui nods estamos no inferno. O senhor naturalmente
nio percebeu nada disso. Fu também 56 percebi no segundo ano de minha es-
tada aqui que o diretor era o diabo”.

Eu: “O senhor quer dizer o professor? Parece inacreditavel”.

O louco: “O senhor € um ignorante. Eu ja deveria ter-me casado hd muito
tempo com a mie de Deus'®*. Mas o professor, o diabo, é senhor dela, Toda noi-
te ao por do sol ele gera um filho com ela. De manhi cedo, ao nascer do sol, ela
0 da a luz. Entio vém todos os diabos e matam a crianga de | [lustracio 109"
/forma cruel. Ougo perfeitamente seus gritos”.

Eu: “Mas isto é mitologia mais pura que o senhor esta contanda”.

O louco: “Tu estas louco e por isso nido entendes nada disso. Tu pertences
ao manicomio. Meu Deus, por que minha familia sempre me tranca junto com
loucos? Eu deveria salvar o mundo, pois eu sou o salvador”.

Dieitou-se na cama e sucumbiu 4 sua apatia anterior. Eu agarro as beiradas
da minha cama para proteger-me contra o terrivel balougar. Olho fixamente

para a parede a fim de prender-me ao menos com meus olhares, Na parede ha

192 Em O Fu e Inconsciomte (1928) Jung se refere 1 um caso de wm homem com deméncia parancide que e
encontrou 30 tempe de Burghilzli, gue sstava em contaro telefénico com a Mie de Deus (O, 7, § 220)
193 Legenda da ilustragio: “Esta pessoa feira de maréria subiu demais para dentro do mundo do espirito, mas
Li o espirite perfurou-lhe o corag@o com o raio de ourn, Ela entrou em éxtase e se desagregou, A serpente,

que & o mal, ndo podia permanecer no mundo do espiritm”
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uma linha horizontal, abaixo dela a parede ¢ pintada de cor mais escura. Em
frente esta um aquecedor ~ ¢ um corrimdo, mais adiante vejo o mar. A linha ¢
o horizonte. E 14 nasce agora o sol em aura vermelha, 56 e majestoso — dentro
hi uma cruz e nela estd pendurada uma cobra — ou € um touro, esquartejado
como no agougue — ou € um burro? E sem divida um carneiro com a coroa de
espinhos — ou ¢ o Crucifxus, eu mesmo? O sol do martirio nasceu e derrama
raios sangrentos sobre o mar. Dura muito este espetaculo, o sol sobe mais, seus
raios ficam mais brilhantes'™ e mais quentes e o sol arde branco ca para baixo
sobre um mar azul. O balougar terminou. Uma calma benfazeja da manha de
verio repousa sobre o mar tremeluzente. Ergue-se um vapor salgado de agua.
Uma onda fraca e extensa quebra na areia com som abafado e sempre de novo
ela volta, doze vezes, as badaladas do relégio do mundo®™ — a décima segunda
hora se completou. E agora se faz calma. Nenhum barulho, nenhuma respira-
¢ao. Tudo estd inerte, em quietude mortal. Eu espero intimamente angustiado.
Vejo surgir do mar uma drvore, Seus galhos alcangam o céu e suas raizes descem
até o inferno. Estou completamente s6 e atarantado e olho de longe. E como
se toda a vida tivesse fugido de mim, rotalmente entregue ao inconcebivel e
espantoso. Estou muito fraco e impotente. “Salvacio”, sussurro en. Uma voz
estranha fala: “Aqui nao ha salvagiao™*, mas o senhor tem de fazer siléncio, caso
contririo vai perrurbar os outros, E noite, e as outras pessoas querem dormir”,
Eu vejo, € o guarda. O salio esti fracamente iluminado por um pequeno lam-
pido, e tristeza pesa sobre o ambiente.

Eu: “Eu nio encontrei o caminho™,

Ele diz: “() senhor nido precisa procurar agora nenhum caminho”.

Ele diz a verdade. O caminho, ou seja 14 o que for sobre o qual caminhamos,
¢ nosso caminho, o caminho certo. Nao ha nenhum caminho tracado para o
futuro. Nos dizemos que é este caminho, e ele 0 é. Nos construimos as estradas
enquanto caminhamos. Nossa vida é a verdade que procuramos. 56 minha vida

¢ a verdade, a verdade em geral. N6s criamos a verdade enquanto a vivemos.

194 Nota marginal de Jung no volume caligrifico: “22.3.1919", Isto parece referir-se 3 épaca em que eita
passagem foi eranscrita no valume ealigrifico

145 Em Pricologia ¢ refigido (1038) Jung comenta o simbolismo do relégio do mundo (OC, 11, § 1108).

196 Ma Diving Comédis, de Dante, a5 seguintes linhas estSo gravadas acima do portio de entrada do inferno:
“Lascigre ogni speranea voi chintrare” [Abandonai toda esperanga vis que entrais] (Canto 3, linha 9). The
Diving Comaedy of Dumir Aleghieri, Yol. 1. Nova York: Oxford University Press, 1997, p. 55 [org ¢ trad. de B
Prurling].
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[2] Esta ¢ a noite em que todos os diques se romperam, em que se move o
que antes estava firme, em que as pedras se transformaram em cobras e todo
ser vivo ficou paralisado. E uma trama de palaveas® Entdo a trama de palavras ¢
inferno para aquele que nela esta preso.

Existem tramas infernais de palavras, somente palavras, mas o que sdo pala-
vras? Sé cauteloso com palavras, escolhe-as bem, toma palavras precisas, palavras
sem armadilhas, ndio as entrelaces para que ndo surja nenhuma trama, pois tués o
primeiro que nela se enreda’™. Pois palavras tém significados. Nas palavras puxas
para cima o submundo. A palavra € o mais nulo e 0 mais forte. Na palavra correm
juntos o vazio ¢ o cheio. Por isso, a palavra é uma imagem de Deus. A palavra
€ 0 miximo e o minimo que o ser humano criou, assim como aquilo que atua
atraves do ser humano € o maior ¢ o menor.

Por isso, quando sucumbo a trama da palavra, sucumbi ao maior e a0 menor.
Estou entregue ao mar, 3 onda indefinida, que incansavelmente altera o lugar.
Sua natureza ¢ movimento, e movimento € sua ordem. (Juem resiste a onda
esta abandonado ao acaso. (O continuo é obra do ser humano, mas isto boia
sobre o caos. Quem vem do mar, a este parece loucura a atividade das pessoas.
Mas as pessoas o consideram um louco™®. Quem vem do mar é doente, Mal
consegue suportar o olhar das pessoas. Pois elas lhe parecem todas bébadas e
alucinadas por causa dos venenos soniferos. Elas querem vir em teu socorro,
mas tu gostarias de aceitar menos ajuda do que iludir-te mais em sua compa-
nhia e ser completo, como alguém que nunca viu o caos, mas que so fala dele.

Para quem viu o caos, ndo ha mais DCLIltaq;iD, mas ele sabe que o chio treme
e o que este tremor significa. Ele viu a ordem e a desordem do infinito, ele estaa
par das leis ilegitimas. Ele tem conhecimento do mar e jamais pode esquecé-lo.
Terrivel € o caos: dias cheios de chumbeo, noites cheias de horror',

Mas assim como Cristo sabia que ele era o caminho, a verdade e a vida, en-

quanto através dele chegou ao mundo o novo tormento e salvacio renovada,

197 O ebogo contimu: ~Pois palavras ndo s3o meras palavras, mas ém significados para quem foram
compostas. Elas atraem os MEI‘I.iﬁ.l:ﬂdﬂ! como sombras demoniacas. Pelas palavras puxis para cima o
submunda® (p. 401).

198 O sboge continua; " Depois de teres visto o caos, olha wma vez para tew rosn0; tu viste mais qust morte ¢
sepuloura, tu viste o outro kado, € teu rosto estd marcado como o rosto de alguém que viu o caos e assim
mestno e i ser humano, Muoitos PASSIM Para o outro lade, mas nSo veem o cac: o caos pesrém as vé,
olha fixamente em seu rosto e lhes imprime uma marca. Ficam encio assinalados para sempre. Chame
alguém assim de loweo, pois ele o & tomon-se onda e perdeu seu humano, sen permanente” (p. 404)

194 A frase anterior estd riscada no o corrigidy ¢ rem escrito na margem “identificagio SIAHMON" (p405)
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também eu sei que o caos deve vir sobre os seres humanos e que as maos daque-
les que, confiantes e sem o saber, atravessam as finas paredes, que nos afastam
do mar, estio ocupadas. Pois este € 0 nosso caminho, nossa verdade e nossa vida.

Assim como os discipulos de Cristo reconheceram que o Deus se tornara
carne e que morava entre eles como uma pessoa humana, também nos reconhe-
cemos agora que o Ungido dessa época ¢ um Deus que nio aparece na carne,
nio & pessoa humana, e assim mesmo é um Filho do Homem, nao na carne,
mas no espirito, e por isso s6 pode nascer através do espirito do ser humano na
condicio de ttero concebedor de Deus*®®. A este Deus ¢ feito o que tu fazes ao
menor em ti mesmo, sob a lei do amor, da qual nada pode ser subtraido. Pois
de que outro modo pode teu mais infimo ser salvo da corrupgiio? | [Hustragio
4] i [/ Quem deve encarregar-se do mais infimo em t se tu ndo o fazes? Mas
quem o faz por orgulho, egoismo ou cobiga, e nio por amor, esta condenado.
Também na condenagdo nada ¢ subtraido™,

200 Jung desenvolven este assunto mudtos anos depois em Reposiaa 14 (1952), onde estudou a transformagio
histiirica das imagens juden-erises de Deus. U tema importante gesse contexmn foi g encarnagio
contimuada de Deus depois de Cristo. Tecendo um comentario sobre o Apocalipse, Jung argumentou
que "desde o momeno em que Jodio, autor do Apocalipse, sentiu pela primeira vez (talves de modo
inconsciente) o conflita no qual o cristianizmo introdus diretamente, 2 humanidade esti debaivo de seu
peso: Dieus quis ¢ quer tornar-se homem” (O, 11, § 739). Na concepgfio de Jung. havia uma vinculagio
direta entre os pontos de vista de Joio ¢ os de Eckhart: "Esta irmupedo perturbadora gerou dentro dele
4 figura da companheira divina. cuja imagem habira em cada homem, da crianga que tambeém Mestre
Eckhart contempleou em sua visio. Ele foi aquele que sabia que Deus nio & feliz sozinho em sua divindade,
mas deve nascer na alma do ser humano. A encarnagio em Crisoo & 0 protoripo que serd transposto
progressivimmente para a criatura ateavés do Espirito Santo” (ibid., § 741). Em rempod mais recentes,

Jung dew grande importancia a Bula papal da Assungiio de Maria, Ele afirmou que ela: “aponta para a
realizagko do hicrdsgamos no pleroma, £ cste hierdsgamos, por sua vez, refere-se, coma ji foi dito, a0
futuro nascimento da erianga divina que, em virmde da tendéncia divina de encarnar-se, escolherio
homem empirice para lugar de nascimento. Este acontecimento metafisicn ¢ conhecido pela psicologia do
inconsciente como procso de individuscio” (ibid.. § 755). O processo de individuagio encontrou seu sentido
ltimo através de sun identificagdo com a encarnagio continuada de Deus na alma. Em 3 de maio de 1958,
Jung esceeven a Morton Kelsey: A verdadeira histéria do mundo parece ser & encarnagio progressiva da
deidade” (Carnm LIL p. 151).

201 Legenda da ilustragio; "A serpente tombou morta sobre a terra. E este fod o cordo umbdlical de sen
novo pasciment”. A serpente ¢ semellante 3 da iluseragio 109, Mo Livr Negro 7, em 27 de janeiro de
1922, a almia de Jung se refere rErOGPECHIVAMEnTe 35 ilustr, 109 & 111, Suaalmadiz; "Terrivel & 3 muvem
gigante da noite etema. Yejo sobre esta nuvem da esquerda para cima um risco de brilho amarelo na
forma de um raio irregular, por tras luz vermelha indererminada na nuvem. MNio se movimenta. Debaixo
da nuvem vejo deitada wns cobra preta morta, @ o meio esti cravada em sua cabegn como uma langa. Uma
miio, grande como a de um Dews, atirou a langa e mdo ficou rijo qual imagem de brilho sombrio. Seja qual
fior seu significado! Lembras-te daguele guadro que pintaste hi anos em que o homem vermelho-escuro
com a cobra branco-preea foi atingido pelo raio de Deus? La esta dependurado aquele quadro, pois mais
tarde pintaste também 2 cobra morta, e nio ¢ que hoje de manhi aparecen-te dianee dog olhos um quadro
ligubre, aquele homem com veste branca e rasto negro como uma mumias™ *1* de fung: "0 que & issof”
Alma: *Uma imagem de tew si-mesmo” (p. 57).

202 O esbogr continua: “Mas quem o faz sab a lei do amor, 2 este suceders para além do sofrimento, senrar-se
4 mesa com o Ungide e contemplar a gloria de Dheus” (p. 06}

tofua



14 LIBER SECUNDLUS no/ma

Inevitavel é o sofrimento quando tu assumes o mais infimo em ti, pois
fazes o abjeto e ergues o que estava destruido. Ha muito sepulero e caddver pu-
trefato em nos, um mau cheiro de decomposicao®. Assim como Cristo subju-
gou a carne através do sofrimento da santificacio, também o Deus dessa época
martirizari o espirito através da carne. Pois nosso espirito tornou-se prostituta
insolente, um escravo das palavras criadas pelos seres humanos e nio mais a
propria palavra divina®™,

O infimo em ti é a fonte da graga. Nos assumimos esta doenga, a falta de paz,
a insignificincia e baixeza, para que o Deus fique curado e se levante luminoso,
purificado da decomposicio da morte e da lama do submundo. Fulgurante e
todo curado se erguera para sua libertagio o vergonhosamente aprisionado’™.

103 O esbop continua: *Mas U torm sobre st sen sofvimento sob a ler do amor, a este vira o Deus e fara
com ele uma nova alianga. Pois esta predeterminado que o Ungido deve recormar, néio mais em carne, mas
em expiribo. Assim como o Cristo levou a came a eurar-se atrves do padecimento, também o Ungido
dessa época bevou o espinito a curar-se atraves do padecimento” (p. 407).

20 O b eontinue “C infimo em 8 & a pedra que o8 construtores rejeitaram. Ela se tomard a pedra
angular, O {nfimo em i vai brotar, ETEUET-58 fear bem alto come um rebenio em solo drdo, em aneia
do deserto mais seco, Do rejeitado vem para i a felicidade. De brejos lnmacentas nasce teu sol. To e
absorreces, coma todos o8 eurros, com o {infimo em o porgue sua forma ¢ mais feia do que a imagem que
tu amas em H mesma. O infimo em 6 € o universalmente desprezado e desvalorizada, cheio de dores ¢
doenge. Ele é tio desprezado que & gente esconde o rosto diznte dele, que a genee o considera um nada,
que até se diz que ele ndo existe, pois o gente se envergonhania e se desprezaria a si mesmo por causa
dele. Wa verdade, ele suporta nossa doenga e esti carregado de noseas dores. Mas o consideramos como
aquele que foi arormentado ¢ castigado por eassa de sua feiir desprezivel. Mas ele foi ferido e entregoe a
louscura por cansa de nossa propria justics, por causa de nossa pripria beleza fod rormmado ¢ oprimido. Moa
drixamos o castign e a tortura para ele, para que nés pudéssemos ter pax. Mas tomaremaos sobre nos sua
doenga ¢ dteavés de nossas feridas, vird 2 nos a felicidade” (p go7-408). As primeiras linhas se refevem ao
Shio#.23: A passagem ¢ um eco de Is 53, que Jung cita actma, p. 129

205 O esboge continua: " Por que nosso espirito ndo deve tomar sobre si tormento e falea de paz paraa
santificagin® Mas tudo fsao vir sobre vis, pos i ougo os passos dagueles que receberam a chavee para
abrir os portdes da profundeza. O barulho das lutas que ressoa por vales e monganhas. o lamento dorido
que s¢ ergue de indmeros logares habitados @ prentincio do que vied. Minhas vistes sio verdade, pois eu
vi o que vied, Mus niio deveis acreditar em mim, caso contririo vis desviareis de vassa caminho certo que
vos conduz por via segura exatamente para vosso sofrimento, que eu prevejo Nenhuima crenga vos leve ao
erro, assumi vossa descrenca méxima ¢ conduri-vos so caminha, Assumi vossa mraigio e deslealdade, vosso
orgulho e vossa pretensio ¢ chegareis i esrrada cornera que vos levars ao vosso infimo; ¢ o que fazeis 3o
versso infimo em wis, isto o fazeis para o Ungido. Nio vos csquegais de uma coisa: nada & abolido da lei do
smor. mas muita coisa lhe & acrescentada. Mas amaldicoado ¢ aquele que mata por 5 ou em =i aquele que
ama, peds incontivel & o numero de moertos que morreram por cansa do amor, & o mais poderoso entre
cascs moros ¢ o Senhor, o Cristo. Veneragio diante desses mortos & sabedoria, O fogo do inferno espera
por aquele que mata dentro de si o que ama. Vis lamentareis ¢ odiarets a impossibilidade de unir em
wog 0 fnfimo com a fei do amor. Eu vos digo: como Cristo submeten a namreza do corporal ao espiritual
aovh a bed da Palavea do Pai, assim deverd ser submerida a natureza do r.splri'ru:l] ao corporal sobalei da
lei, completada por Cristo, da obra da saivago através do amor. Vs tendes medo da periculosidade; mas
sabei que onde Deus extd mais prosimo, ai o perigo & maior. Comao podeis reconthecer o Ungido sem
perigo® Pode-se adguirir uma valiosa pedra preciosa por uma moeda de cobre? O infime em vas & ambiém
vosso perign, O medo e o perigo 8o o guardas do porta de vosso eaminho O infimo em vos & ilimitadi,
pois niio o vedes Portanto, dai-lhe forma e contemplai-o. Com isso abris as comporras do caos. Tho mais
escurn, molhado e frio nasce o sol. As pessoas ignorantes dessa época 56 veem o um, nunca percebem
a aproximagio do outro, Mas se existe o wm, também existe wm outro” {p 40%-410). Jung cita agui
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Existe um sofrimento que seja grande demais por amor a nosso Deus? Tu
50 vés uma coisa e ndo percebes a outra, Mas se existe uma coisa, ento existe
também uma outra, e esta ¢ o infimo em ti. Mas o infimo em ti é também o
olho do mal, que te encara fixamente e com frieza, e que suga tua luz para
dentro do abismo escuro. Bendizei a mio que vos mantém no alto, no minimo
humano, no infimo com vida, Nio poucos vio preferir a morte. Pois como o
Cristo impos a humanidade o sacrificio cruento, também o Deus renovado nio
poupard o sangue.

Por que teu manto esta tio vermelho e tua roupa como a de quem pisa o
lagar? Eu piso sozinho o lagar e ninguém estd comigo. Eu me espremi em minha
ira e pisado fui em meu furor. Por isso meu sangue borrifou minhas vestes, e eu
sujei meu manto por inteiro. Pois eu me propus um dia de vinganga, chegou o
dia de me libertar. Olhei em torno de mim, e nio havia quem me ajudasse; eu
me admirei, ¢ ninguém me socorreu, mas meu braco teve de me ajudar, e minha
ira veio em meu auxilio. E eu pisei em cima de mim em minha ira, eu me em-
briaguei em meu furor, e derramei meu sangue sobre a terra®*. Pois eu tomei
sobre mim meu delito para que Deus ficasse curado.

Como o Cristo disse que ndo trouxera a paz, mas a espada®™, assim aquele
que aperfeicoa o Cristo dentro de si ndo se dard a paz, mas uma espada. Ele se
levantari contra si mesmo, e uma coisa estara dirigida contra a outra dentro
dele. Ele também odiara aquilo que ama em si mesmo. Ele serd em si mesmo
flagelado, escarnecido e entregue ao tormento da cruz, ¢ ninguém estard a seu
lado para abrandar seu tormento.

Assim como o Cristo foi crucificado entre os dois malfeitores, também nos-
so infimo esta em ambos os lados de nosso caminho. E como um dos malfeito-
res foi para o inferno e o outro subiu ao céu, também nosso infimo em nos se
dividird em duas metades no dia de nosso juizo. Uma, destinada 2 condenagio

e a morte, a outra, a quem cabe subir para o alto®®. Mas demorara muito ate

implicitamiente as primeiras linkas de Pamass, de Friedrich Halderlin, que era um de seus poemas favoritos:
“Perto esta | 0 Deus, e dificil de entender,’ Mas onde hd perigo, /2 salvagio também cresce”, Jung tratou
disso em Transfovmagies ¢ sinibolss do [bido (1912, OC, B, § G518.),

10%6 Essas linhas citam realmente 18 63,246,

207 Mateus 10,34 "NEo penseis que vim trazer paz & terra. Nio vim trazger a pax, @ sim a espaida”

208 Em Respostaa Jo {1952) Jung escreven sobre o Cristo na cruz: *Este quadro ¢ completado pela presenga
de doi malfeitores, um dos quais desce a0 inferne e o outro sobe ao paraisa. Nio se poderia representar
melhor a antinomia do simbolo central do eristianmmo” (O, 11, § 655).



316 LIBER SECUNDLUS 112/114

entenderes o que esta destinado 4 morte e o que, 4 vida, pois o infimo em t
ainda esta indiviso em ti, é uma coisa s6 e em profundo sono.

Quando aceito em mim o infimo, enterro um germe no chio do inferno,
O germe ¢ invisivelmente pequeno, mas dele nasce e cresce a drvore de minha
vida que liga o inferior ao superior. Em ambas as extremidades h4 fogo e calor
méiximo. O superior estd em fogo e o inferior esta em fogo. Entre os fogos
insuportiyeis cresce tua vida. Entre esses dois polos estis dependurado. Num
movimento aterrador sem limites oscila para cima e para baixo o pendente
distendido®*.

Por isso a gente teme nosso infimo, pois é sempre uno com o caos aquilo
que nio possuimos, e toma parte em seu fluxo e refluxo enigmaticos. Aceitan-
do em mim o infimo, precisamente aquele sol avermelhado-incandescente da
profundeza, e sucumbindo por causa disso a confusdo do caos, também nasce
para mim o sol que brilha no alto. Por isso quem aspira ao mais alto encontra
o mais profundo.

Para salvar as pessoas de sua época do pendente distendido, o Cristo tomou
realmente sobre si este tormento e ensinou: “Sede espertos como as cobras e
sem falsidade como as pombas™™. Pois a esperteza aconselha contra o caos, e
a ingenuidade oculta seu aspecto horrivel. Portanto, as pessoas podiam andar
pelo seguro caminho do meio, com limite para cima e para baixo.

Mas os mortos de cima e de baixo se multiplicaram, e sua exigéncia tornou-se
cada vez mais veemente. E levantaram-se pessoas distintas e infames que, sem
o saber, transgrediram a lei do meio. Abriram portas para cima e para baixo.
Levaram muitos com eles para o delirio superior e inferior e semearam assim a
confusdo ¢ prepararam o caminho daquele que estd para chegar.

Mas quem entra no um e nio 20 MESMO tEMPO NO OULID, ENGUANTO aceita
aquele que lhe vem ao encontro, so ensinara e vivera o um, e disso fara uma
realidade. Pois ele se tornard vitima do um. Se tu entras no um e por isso con-
sideras como inimigo o outro que lhe vem ao encontro, combaterds o outro,

Pois niio vés que o outro também estd em ti. Tu achas que ele vem de qualquer

109 Dieterich observa que no Girglas, de Platdo, ha o motive de que o transgressores ficam dependurados
no Hades (Nebyia, p. 117). Na lista de referéncias de Jung no verso de seu exemplar de Nekyla, escreven: "1z
estiio dependurados”

210 Mateus 10,16; "Eu vos envio como ovelhas no meio de lobos; sede, pois, prudentes como as serpentes
simples como as pombas”
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modo de fora e tu achas que o vés também nas opinides contrdrias a ti e nas
agoes de teus concidadios. L4 o combates e estds totalmente cego. Mas quem
aceita o outro que lhe vem ao encontro, porque também ja estd nele, este ja ndo
combate, mas olha para dentro de si e se cala. / [llustragio 113]*" /

art Legenda da ilusersgio: “Esta ¢ a imagem da crianga divina. Significa a plenimide de uma fonga trajetdria
Justo quando a ilustragSo estava pronta, em abril de 1919, e a proésima estava sendo indciada, veio aquele
que trouxe o @ conforme @IAHMON [Filémon] me havia predita, Eu o chamel @ANHE [Fanes], porgue
ele ¢ o Dens recém-aparecendo”. @ pode ser o sinal astrolégics para o sol. Ma teogomia driica, Eier e Cana
nasceram de Crono Crono fez um ovo em Eree. O ovo se partiu em dois ¢ apareceu Fanes, o primeiro dos
deuses, Guthrie escreve que "ele & imaginado como extraordinariamente belo, umna figura de luz brilhante,
comm asas de ouro d8 cosras, quatro olhos e as cabegas de virios animais. Tem os dois sexos, pois deve criar
sozinho a raga dos deuses” (GUTHRIE. Orphens snd Greek Relipien: A Study of the Orphic Movement.
Londres Methuen, 1935, p. 8o). Em Trangformagbes ¢ simboles di ibdo (1912}, a0 discutic as concepehies
mirolégicas da forga eriativa. Jung chamou a atengio para "a figura drfica de Fanes, o ‘brilhanee’, o
principio da eriagio, o “pai de Eros”, Fanes tem também o significado (érfico) de Priapo. ¢ um Deus do
amor, bissexual ¢ equiparado ao tebano Dioniso Lisio. O sentido drfico de Fanes & igual g0 do Kima
hindu, o Deus do amor que ¢ também um principio cosmogitnico” (OC, B, § 223), Fanes aparece no Livee
Negre 6, no outana de 1916, Scus atributos condizem com as descriches classicas, e € deserito como o
brilhante, um Deus de belea e lux. O exemplar que Jung possuia do liveo de Isaac Cory. Ancient Fragments of
the Phorpician, Chaldess, Egypeion, Tyrisn, Carthaginian, Tndian, Persion, and Ovther Writers; Wilth an ltroducrory Drisertation:
And an Inquiry i the Prlosophy amd Trinity of the Amcionts, traz parees sublinhadas na seqfio sobre a teogonia defica
¢ uma tira de papel com a seguinte frase; "Imaginam o Deus como um ovo concebente & concebido, ou
uma veste branca, ou uma nuvem, porque Fanes nasce deles” (Londres: William Pickering, 1833, p. 310).
Fanes ¢ o Dieus de Jung. Em 20 de fevereiro de 1917, Fanes € descrito como um passaro de ouro (Live Negro
6, p. 118). Em 20 de fevereiro de 1917 Jung se refere & Fanes como o mensageiro de Abraxas (ibid,, p. 167).
Em 20 de maio de 1917, Filémon diz que deseja tornar-se Fanes (ibid., p. 195). Em 11 de setembro,
Filémon o descreve assim: “Fanes & o Deus que sobe brillante das dguas. | Fanes é o sorriso da surora. |
Fanes é o dia lusente. | Ele é o rumorejar das torrentes. | E o galopar dos ventos. | E fome e saciedade. [ E
amor e prazer | L tristeza e consolo, | E promessa e cumprimenta | E a luz que thimina toda escuridio. |
Eoeternodia | E alue prateada dalua. [ E o cintilar das estrelas. [ E a estrela cadente que brilha, passa
se apagn. | £ 1 chisca de extreliis cadenites que se nepere & cadi ano. | E o sl e 4 us que retornam, [ E o
COMEDE que fraz guerras ¢ vinho nobre, g o bem e a plenitude dum Ele enche as horas de encantos de
vida | Eoabragoeo balbucio do amae. [ E o calor da amizade | E a esperanga que vivifica o vazio, [E o
siplendor de todos o3 siis enovados. | £ & alegria por wdo nascimento. [ E o resplendor das flores. | Eo
aveludade das asas das borboletas. | E o aroma dos jardins floridos que enche as noites. | E o caneo da
alegria [ E a grvore da luz, / Ele & wda a perfeiclo, cada aperfeiroamento. | Ele é tudo que soabem. [ Ea
harmonia, | E o ntmers sagrado. [ E a promessa de vida, ! E o contrato e o sagrado juramento. | F a
mulriplicidade de tons ¢ cores. [ E a santificac3o da manhd, do medo-dia e da nofre. | E a bondade e a
mansidin, | Eleéa aa]vw;kﬁ. | Realmente, Fanes é o dia feliz... | Realmente, Fanes é o trabalho, sua
realizagho e sua paga. |/ Ele £ o laburar cansative ¢ o repouso noturno. | E o passo no caminho do meio, &
seu comego, sua metade e seu fim, | Ele é 3 previssa | E o fim do medo | E asemente germinativa, o botdo
que se abre. | E a porta da rcv:cp;!.o. oacolhimento e a hospedagem. | E afonte e o deserro, [ Eo porm
seguro ¢ 2 noite tempestuosa | E acerteza e a divida, | E 2 seguranca na dissolugio, | E 2 libertagio do
cativeiro | E o conselho e a forga no caminhar para frente. .?“ o amigo dos seres humanos, a luz que dele
emana. 3l clar que observa o pessoa em seu caminho, |/ 'E a grandeza do ser humano, seu valor & sua
forga” (Livo Negre 7, p. 16-19). Em 31 de julbe de 1918, o ;:m:'lpriu:r Fanes diz: O mistério da manhi de verdo,
o dia feliz, a realizagio do momento avual, 1 plenitude do possivel. nascido de sofrimento e alegria, a joia
da ererna belern, 2 meta dos 4 caminhos, a fonte &0 mar dos 4 caudais, a realizagdo dos 4 sofrimentos ¢
das 4 alegrias, pai e mie dos dewses dos § ventos, crucificdo, sepultamento, ressureeicio e elevagio dos
homens a Diews, a mixima agio e o ser nada. mundo e griio, eternidade ¢ momento atual, pobreza e
abastanga, desdobramento, morte & renascimento de Deus, suportado por forga criativa eterna, brilhando
em toda arividade, amiado pelas duas mies e esposas-irmis, encanto indizivelmente impormuna,
incognoscivel, impensivel, uma ponta de agulha entre a morte ¢ a vida uma torrente de universos
cobrindo o ofu — eu lhe dou o amor humano, o cintaro de opala: ele derrama dgua, vinho, leite e sangue.
alimento dos homens ¢ dos dewses. | Eu lhe doa o alegria do sofrimento e o sofrimento do alegria |/ Eo lhe
dou o encontrado: a duragio na mudanga ¢ a mudanga na duragio, [ A talha de pedra, o vaso do

g
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Ele v& a arvore da vida. cujas raizes chegam até o inferno e cuja copa toca
o céu. Também ndo conheces mais as diferengas®; Quem tem razio? Quem é
santo? O que € verdade? O que ¢ bom? O que esta certo? Ele s6 conhece uma
diferenga: a diferenca entre 0 embaixo e 0 em cima. Pois ele vé que a drvore da
vida cresce de baixo para cima, e que em cima tem uma copa nitidamente dife-
rente das raizes. Isto € Gbvio para ele. Assim conhece ele o caminho da salvagio.

Faz parte de tua salvagiao que desaprendas as diferengas, exceto esta da di-
regio. Assim te libertas da antiga maldicio do conhecimento do bem e do mal.
Porque separaste, de acordo com tua methor opinido, o bem do mal e 56 aten-
taste para 0 bem e renegaste o mal, que apesar disso praticaste e ndo o tomaste
sobre ti, tuas raizes nio mais sugaram a escura nutri¢io da profundeza, e tua
arvore ficou doente e secou.

Por isso diziam os antigos que. apos Adio ter comido a maga, a arvore do
paraiso secou™. Tu precisas do escuro para tua vida. Mas quando sabes que ¢
o mal, ndo mais o podes aceitar, passas por necessidades e nio sabes por qué,

Mas também nio o podes aceitar como o mal, caso contririo teu bem te rejeita.

aperfeigoamento. A dgua correu para dentro, o vinho correu para dentro, o leite correu para dentro, o
sangue corred para dentro. | Ohs quatre ventos precipicaram -se para dentro do vaso preciaso | O deuses
daos quatro cantos do eéu conservam s rotundidade, as duas mdes ¢ ox dois pais observam-ma O fogo do
Morte queima sobre sua boca, 2 cobra do Sul rodeia seu chio, o espirito do Oriente mantém sen lado, e o
eapirito do Oidente maneém seu ourro lada | Erernamente negade, permanece por ioda a eternidade,
Retornando sob podas as formas, eternamente o mesmo, & bnico vaso preciosa, apertado pelo efrculo dos
animais, ne - 4 5i mesmo, ¢ brilhando de modo novo por sua negagiio. | O coraglio de Deas e do ser
humano: / E wm 86 ¢ muita eoisa. Um caminho que leva através de montanhas ¢ vales, wna estrela-guia no
mar em ti ¢ sempre adiante de ti. | Perfeito, sim, perfeito @ aquele que sabe disso. | Perfeigio ¢ pobrera.
M pobreza significa grariddo, Gratiddo ¢ amor (2 de agosto). Na verdade, perfeigio ¢ o sacrificio. /
Perfeicio ¢ alegrin ¢ previsic da sombea. | Perfeicio & fim, Fim significa comego, por isso perfeigio ¢
pequenes e comegn no menoe. | Tido & imperfeito, por isso perfeigio ¢ soliddo, | Mas a solid$o procurs
por comunidade. Por isso, perfeigio significa cormumidade. | Eu sou 3 perfeigio, mas 56 ¢ perfeito quem
aleangou seus limites, | Eu sou a luz que jamais se apaga, mas ¢ perfeito quem estd entre o dis e a noie, Eu
00 0 amor que dura para sempre, mas perfeito € quem colocou a face sacrificial oo lado de seu amor:. | Eu
sou a beleza, mas perfeito ¢ quem estd sentado perto do muro do templo & remenda sapatos em troca de
pagamenta. | O perfri & simples. solitario e concorde, Por isso procura o variado, 3 comunidade, o
discordante. Por sobre o variado, o comum, o contestado ele avanga para a simplicidade, para a solidio ¢
para a conformidade. | O perfeito conhece o sofrimento e 2 alegria. mas eu sou o encanto para além da
dlegria do sofrimenta | O perfeito conhece o claro ¢ o escurm, mas eu sou a lux para além do dia e das
trevas, | O perfeito conhece o em cima e o embaixo, mas eu sou a altura para além do alw e do baixo, [ O
perfieito & o que crig e o criado, mas e sou 3 imagem geradora para além da eriagio e do criado, [ O
Pfl'f:lh‘l conhece o amar e 0 ser armado, mas ew S0oU o amor pira além do .:l'.lrjgu e da triseera. [0 pul‘ﬁim
conhece o homem ¢ a mulher, mas cu sou a pesson, sew pai ¢ seu fitho para além da masculinidade e da
ferninilidade, para além da crianga e do ancifio. | O perfeito conbece nascer ¢ ocas, mas eusou O ponto
intermédio para além da aurora e do por do sol. | O perfeito me conhece e por isso € diferente de mim®
{Livee Negro 7, p. 76-80)

212 Nota & margem no volume caligedfico: "14. IX. 1922"

213 Em Trangormapiere simbofos da Mbido (1972}, Jung se refere 2 uma lenda em que 3 drvore secou apos o outono
(OC, B § 375).
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Também nio podes negar que conheces 0 bem e 0 mal. Por isso o conhecimen-
to do bem e do mal foi uma maldigio insuperivel.

Mas se voltares para o caos primitivo, se sentires e conheceres o penden-
te distendido entre os polos insuportaveis do fogo, perceberas que nio podes
mais separar definitivamente o bem e o mal, nem pelo sentimento e nem pelo
conhecimento, mas que s te ¢ dado distinguir a direcdo do crescimento, que

vai de baixo para cima. Assim desaprendes a diferenga entre o bem e 0 mal e
nio a sabes mais enquanto tua drvore cresce de baixo para cima. Mas logo que
o crescimento para, desfaz-se o unificado indiferengivel no crescimento e
conheces novamente o bem e o mal.

Jamais podes negar diante de t mesmo o conhecimento do bem e do mal,
de forma que pudesses enganar teu bem para viver o mal. T3o logo separas bem
e mal, tu 05 conheces. 56 no crescimento estio ambos unificados. Mas tu cres-
ces quando ficas quieto numa grande divida, e por isso a quietude na grande
diivida é uma verdadeira flor da vida.

Quem nio suporta a divida ndo suporta a si mesmo. Esta pessoa ¢ indecisa,
nio cresce e por isso também nio vive. A divida € o sinal do mais forte e do
mais fraco. O forte tem a duvida, mas a duvida possui o fraco. Por isso o mais
fraco esta proximo do mais forte e quando pode dizer para sua duvida “Eu te
possuo”, entdo ele ¢ o mais forte**. Mas ninguém pode dizer sim a sua davida,
ele suporta entio o caos aberto. Pelo fato de haver tantos abaixo de nds que
podem dizer tudo, repara como vivem, O que um diz pode significar muito ou
bem pouco. Pesquisa por isso sua vida.

Meu discurso nio ¢ claro nem escuro, pois € o discurso de alguém em cres-

climento,

214 O shopo continua: “Por f8so0 ensinou o Cristde Felizes soisvos, os pobres, porque vosso é o Reino de
Deus” (p. 416). Texto referente a Le 6,20,
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Nox quarta*s

Cap. xvii,

[TH 114]** Ougo o zunido do vento da manhi, que desce pelas montanhas.
A noite foi superada, uma vez que toda minha vida foi sacrificada e sufocada no
eterno confuso e pendia distendida entre os polos de fogo.

Minha alma falou-me em voz clara; "A porta deve ser tirada dos gonzos
para haver uma passagem livre entre aqui e 14, entre sim e nio, entre em cima
e embaixo, entre direita e esquerda. Devem ser construidas passagens arejadas
entre todas as coisas opostas, estradas planas e ficeis devem levar de um polo
a outro. Uma balanga deve ser montada, cujo fiel oscile levemente, Deve arder
uma chama que nio seja apagada pelo vento. Uma torrente deve correr para sua
meta mais profunda. Os bandos de animais selvagens devem vir a seus lugares
de pastagens na sua tradicional migragio. A vida segue daqui em diante seu
caminho, do nascimento 4 morte, da morte ao nascimento, ininterruptamente
como o caminho do sol. Que rudo faga este caminho”.

Assim fala minha alma Mas eu brinco negligente e insensivelmente comigo
mesmo. E dia ou noite? Estou dormindo ou acordado? Estou vivo ou j4 morri?

Trevas espessas me cercam — um grande muro — um verme cinzento do
crepusculo se arrasta ao longo dele, Ele tem uma cara redonda e ri. A risada é
enternecedora e realmente libertadora. Abro os olhos: diante de mim estd a
gorda cozinheira: “O senhor tem um sono deveras bom. O senhor dormiu por
mais de uma hora”.

Eu: “E verdade? Fu dormi? Tive um sonho, um espetaculo horrivel! Peguei
no sono nesta cozinha; é este de fato o reino das mies?™"7

“Beba um copo de agua, o senhor ainda estd tonto de sono™.

215 Cuarta nodte

116 14 de jancire de 1914

117 Mo primeiro ato da segunda parte do Fawte, de Goethe, Fausto rinha de descer ao reing das mies. Houve
muita especulagio sobre o significade dessa expressio em Goerhe. Para Eckermann, Goethe afirmou que
a origem do nome vem de Mutarca Com wada :.'Frubahﬂi:ladi!. esta foi o discusdo de Plutarco da dieusa-
méie em Engina (cf HAMLIN, C. {org). Faur, Nova York: Normon, 1976, p. 328-329). Em data posterior,
Jung identificou o reing das mies com o inconsciente coletivo ("Um miro moderno: a respeito de codsas
vistas no céu”, 1958, OC, 10, § 714},
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Eu: “Sim, este sono pode deixar alguém tonto. Onde estd meu Tomds? Ali
estd, aberto no capitulo 21; ‘O minha alma, em tudo e acima de tudo descansa
sempre no Senhor, porque ele ¢ o eterno repouso dos santos™*,

Li esta passagem em voz alta. Nio estd depois de cada palavra um ponto de
interrogagio?

“Se o senhor pegou no sono com esta frase, entio deve ter tido um belo
sonho”,

Eu: “Eu sonhei sem diivida — pensarei no sonho, Mas, diga-me, para quem
a senhora cozinha?”

*Sou cozinheira do senhor bibliotecirio. Ele gosta de uma boa cozinha, e eu
ja estou neste servigo ha muitos anos”. | [Ilustragdo 115]** /

Eu: “Oh, eu ndo sabia que o senhor bibliotecario tinha semelhante cozinha”.

“Sim, o senhor precisa saber, ele é um gastrébnomo”.

Eu: “Passar bem, senhorita cozinheira; agradeco sua acolhida”.

“De nada, a honra foi toda minha”.

Agora estou do lado de fora. Esta é entdio a cozinha do senhor bibliotecirio.
Sera que ele sabe o que ali dentro se cozinha? Provavelmente nunca experi-
mentou ai dentro um sono do templo®®. Creio que vou devolver-lhe o Tomas
de Kempis. Entro na biblioteca.

B: "Boa-noite, ai estd senhor de novo™.

Eu: “Boa-noite, senhor bibliotecirio, estou devolvendo o Tomis. Eu me
sentei por instantes num canto de sua cozinha para ler, mas nio sabia que era
sua cozinha™.

B: *Nio se importe, ndo faz mal nenhum. Espero que minha cozinheira o
tenha recebido bem”,

Eu: “Sobre a acolhida nio posso me queixar. Eu até tirei uma soneca em
cima do Tomas".

B: “Isto ndo me admira. Esses devocionarios sdo terrivelmente enfadonhos”.

Eu: "Sim, para nos outros. Mas para sua cozinheira, este pequeno livro sig-
nifica muita edificagio”.

2t8 A dmitagde de Crito, cap. a1, p. 181,
219 Legenda da ilustragio: “Isto ¢ 0 ouro material no qual mor 2 sombra de Deus”,

220 Jung refere-se bs priticas gregas da incubagio do sonho, assim como no culto a Asclépio. CFE MEIER,
C.A. Healing Dream and Ritwal: Ancient Incubation and Modemn Payehotherapy Einsiedeln: Daimon Verlag
1584,

14 /1
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B: “Sim, para a cozinheira™,

Eu: "Permita-me uma pergunta indiscreta: o senhor também ja tirou um
sono de incubago em sua cozinha?”

Bi: “Nao, nunca me passou pela cabega ideia tio extravagante”™.

Eu: “Digo-lhe que com isso poderia ter aprendido algo sobre a natureza de
sua cozinha, Boa-noite, senhor bibliotecario™.

Depois dessa conversa, sai da biblioteca e fui para a antessala onde me deparei
com a cortina verde, Puxei-a para um lado, e o que vi? Vi um alto portico — no
plano de fundo um jardim que parecia magnifico — o jardim magico de Klin-
gsor, como logo percebi. Eu entrei num teatro: ld estdo dois que fazem parte
da pega: Anfortas e Kundry ou antes — o que vejo? E o senhor bibliotecirio e
sua cozinheira. Ele esta doente, palido e com o estdbmago embrulhado, ela esta
desiludida e com raiva. A esquerda esta Klingsor e segura a caneta que o senhor
bibliotecario costuma trazer atras da orelha. Klingsor me parece tio familiar!
Maldita peca! Mas observa, da direita vem Parsifal. Maravilhoso, também ele
me parece familiar. Klingsor atira maldosamente a caneta na diregio de Parsi-
fal. que a pega calmamente.

A cena muda: parece que o publico, neste caso eu, participa da represen-
tacio do iiltimo ato. Temos de ajoelhar, pois o suplicio da Sexta-feira Santa
comeca. Pﬂ.l’si‘fﬂl entra — com PEESJHS Vagarosos, a ﬁ.ﬂbE‘;& coberta com um EIITII.'.I'
negro; traz sobre os ombros a pele do ledo de Héracles e na mio, a clava, além
disso usa modernos calgoes pretos, por causa do grande feriado religioso. Fu me
arrepiei e estendi as mios em gesto de repulsa, mas a pega continua. Parsifal tira
o elmo da cabega. Mas ndo esta presente nenhum Gurnemanz para absolvé-lo e
ungi-lo. Kundry esti longe, esconde a cabega e ri. O publico esta deslumbrado e
se reconhece a si mesmo em Parsifal. Ele é eu. Eu me dispo de minha armadura
histérico-factual, de meu ornamento quimérico e me dirijo em minha camisola
de peniténcia 4 fonte, lavo sem ajuda estranha meus pés e mios, Tiro entio
minha camisola espiritual e visto meus trajes civis. Sai de cena e aproximei-me
de mim mesmo, pois eu como piblico ainda estava piedosamente de joelheos.

121

Levantei a mim mesmo do chdo e tornei-me um comigo mesmo™',

121 No Parsifal, Wagner apresentou sua reelaboracio da lenda do Graal, © enredo ¢ o seguinte: Titurel e
sens eavaleiras cristibos tém o santo Graal sob sua proregio em geu castelo, com uma langa sagrada para
profegé-lo. Klingsor ¢ um feiticeiro que procura o Graal, Ele sechuzin os goardas do Grazl atraindo-os para
sl jardim magico, onde existem donzelas-flores ¢ a feiticeira Kundry Amfornas, filkho de Timrel, entea no
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[2] O que seria zombaria, se nio fosse verdadeira zombaria? O que seria
diivida, se nio fosse verdadeira divida? O que seria oposigio, se ndo fosse ver-
dadeira oposi¢io? Quem quiser aceitar a si mesmo deve também aceitar ver-
dadeiramente seu outro, Pois no sim, todo nio é nio verdadeiro, e no nio todo
sim ¢ mentira. Mas como hoje posso estar no sim e amanha no ndo, tanto sim
e ndo sio verdadeiros. Sim e nio nao podem ceder, pois s3o nossos conceitos
de verdade e de erro.

Tu gostarias de ter certeza sobre verdade ¢ erro? Certeza dentro do um
ou do outro niio 50 € possivel, mas também necessirio, mas a certeza no um ¢
garantia e resisténcia contra o outro, Quando estds no um, tua certeza do um
exclui o outro, Mas entio como podes chegar ao outro? E por que o um nun-
ca consegue bastar-nos? O um nio nos pode bastar porque também o outro
estd em nos. E se nds nos contentissemos com o outro, 0 outro passaria ne-
cessidade e nos atacaria com sua fome. Mas nés ndo entendemos essa fome e
acreditamos ter sempre mais fome do um e por isso nos aferramos mais ainda
em nossa luta pelo um.

Evidentemente levamos com isso a que o outro faga valer em nos com mais
forga sua exigéncia. Se estivermos dispostos entdo a reconhecer em nds a exi-
géncia do outro, podemos passar para dentro do outro a fim de sacii-lo. Mas
sé podemos chegar la porque o outro ficou consciente para nos. Mas se nossa

cegueira através do um for forte, afastamo-nos ainda mais do outro, e abre-se

castelo para destrure Klingsor, mas ¢ enfeitigado por Kundry e deica cair o langa sageada, € Klingsor o fere
com ela. Amfortas precisa do roque da langa para curar a ferida. Gusnemanz, o mais velbo dos cavaleiros,
procura Kundry, ndo sabendo do papel dela no ferimento de Amfortas. Umna vor vinda do santudrio do
Graal profetiza que 56 um jovemn sem malicia e inocente pode recuperar a langa. Parsifal entra, depois de
marar nm cisne. Mio sabendo o sen nome nem o de seu pai, os cavaleitos eaperam que seja ele e jovem,
Gurnemans leva-o ao castelo de Klingsor, Klingsor manda Kundry seduzir Parsifal. Parsifal derrotaos
cavabeiros de Klingsor. Kundry ¢ transformada numa linda mulher Elao betja, A partic dai, ele percebe
que Kundry seduziu Amfortes, e a repele. Klingsor arremessa a langa conera ele e Parsifal a agarea O
castelo ¢ o fardim de Klingsor desaparecem. Diepois de muito perambular, Parsifal encontra Gurnemans,
agora vivendo como eremita. Parsifal esti revestido com wma armadura negr & Gumemans fica
escandalizad por ele estar armado na Sexta-feira Santa, Parsifal pae a langa diante dele e tira o capacete
e depiie as armas, Gurnemans reconhece-o & unge-o rei dos cavaleiros do Graal. Paraifal batiza Kundry,
Eles viio ao castelo ¢ pedem a Amfortas que descubra o Graal, Amfortas pede-lhes que o marem, Parsifal
entra e toca-lhe a ferida com a langa. Amfortas ¢ transfigurado ¢ Parsifal, radianee, ergue o Grazl. A 16

de maio de 1913, Mensendieck fez uma apresentaglo & Sociedade Pecanalitica de Zurique sobre “A sagn
Graal-Parsival™ Mo debate, Jung disse; “Para o tratamento exawstivo da Saga Graal -Parsifal em Wagner
dever-se-ia acrescentar ainda a consideragio sintética de que da diversas persomagens correspondem no
artista diversas aspiragies, — O faro de 3 seduciio de Kundry ter malogrado talvez nio deva ser explicado
com & proibigio do incesto, mas pefa medida psiguica da tendéneis superior do anseio homano” (Aras da
Sociedade Paicanalitica de Zurigue, p. 20, Zurique: Archives of the Psychological Club), Em Tipos psicoligicos
(1921}, Jung apresento uma intérpretago pricoldgica do Pasdfal (O, 6, § 421-422),
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um calamitoso abismo em nés entre 0 um e o outro. O um fica supersaciado
e 0 outro superfaminto. O saciado fica podre e o faminto fica fraco. E assim
afogamo-nos na gordura, consumidos pela escassez.

Isto € doentio, mas desse tipo vés muitos. Deve ser assim, mas também nio
deve ser assim. H4 razbes e causas suficientes para ser assim, mas nés queremos
que também ndo | seja assim. Foi dada ao ser humano a liberdade de superar
também as causas, pois ele é criador em si e por si mesmo. Quando conguistas-
te através do sofrimento de teu espirito aquela liberdade, apesar de tua maxima
crenga no um, de aceitar também o outro porque também o és, entdo comega
teu crescimento.

Quando os outros zombam de mim, sio sempre os outros que o fazem,
e eu posso atribuir-lhes culpa por causa disso e esquecer-me de zombar de
mim mesmo. Mas quem nido consegue zombar de si mesmo torna-se objeto de
zombaria dos outros. Portanto, aceita também tua autozombaria, a fim de que
descaia de ti o carater de seres deus e heroi e te tornes tdo somente humano.
Teu cararer de seres deus e herdi ¢ para o outro uma zombatia em ti. Por amor
ao outro em ti, abandona teu papel mirabolante que desempenhaste até agora
€ torna-te o que es.

Quem possui a ventura e desventura de um dom especial, sucumbe a ilusio
de acreditar ser ele mesmo esse dom. Por isso ele € também muitas vezes seu
proprio bufio. Um dom especial ¢ algo fora de mim. Nio sou a mesma coisa
que ele. A natureza do dom niio tem nada a ver com a narureza da pessoa, que é
seu portador. Ele vive inclusive muitas vezes a custa do carater de seu portador.
Sua personalidade ¢ marcada pelas desvantagens de seu dom, até mesmo pela
oposicio a ele. Por isso, nunca esta a altura de seu dom, mas sempre abaixo.
Quando aceita seu outro, torna-se apto a suportar sei dom sem prejuizos. Mas
se quiser viver apenas em seu dom e por isso rejeita o outro, perde a medida,
FG!‘S a natureza dE SE1 dDITI. é‘ Extﬂ]—hl.l.mﬂ.l'lﬂ. € um Fenfnmcnu I:I.E. natureza, o ql.lf:
ele na verdade ndo é, Todo mundo vé seu erro, e ele € vitima de sua zombaria,
Diz ele entdo que sio os outros que dele zombam, enquanto ¢ apenas a negli-
géncia de seu outro que o torna ridiculo.

Quando o Deus entra na minha vida, volto para minha pequenez por amor
a Deus. Eu tomo sobre mim o peso da pequenez e carrego toda minha feiura
e ridiculo e também todo o desprezivel em mim. Dessa maneira alivio o peso

do Deus de tudo o que causa confusio e de toda rolice que sobre ele cairiam
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se eu nio o assumisse. Assim preparo o caminho para o agir de Deus. Ainda ¢
noite, uma longa noite cheia de inquietagio. O que vai acontecer? Os abismos
escuros foram esvaziados e esgotados? Ou o que é que espera ¢ estd 14 embaixo,
ameagador e com brilho vermelho? [llustragio 117]**

| Que fogo nio foi apagado e que brasas ainda ardem? Nos sacrificamos
intimeras vitimas 4 profundeza escura, mas ela continua exigindo mais. O que
¢ o desejo absurdo que quer ser satisfeito? Quem é que levanta a gritaria tres-
loucada? Quem sofre assim entre os mortos? Aproxima-te e bebe sangue a fim
de que possas falar*®. Por que recusas o sangue? Queres leite? Ou o suco ver-
melho da videira? Queres talvez amor? Amor aos mortos? Enamoramento dos
mortos? Exiges semente da vida para o corpo morto ha milhares de anos do
submundo? Uma libertinagem impura e incestuosa pelos mortos. Algo que faz

o sangue enregelar. Tu queres uma promiscuidade lasciva com o cadaver? Eu

223 Texto na ilusersgio: “(Armavicra); (iuvenis adiutor) [um jovem ajudante]; (TEAEZ$OPOE)

[‘TELES FORO]; Spirioes malus in hominibus quibusdam) (espirito mao em alguns homens)”, Legenda
da ilustragio: “C dragio quer comer o sal, o jover implora que sifio o faga. Apesar disto ele o come”™.
Armavikiu (como € grafado agui) aparece pela primeira vez no Livee Negre 6 em 1917, Bis wima pardfrase
da fantasia de 25 de shril de 1917 A serpente dix que Armavikou foi seu companheiro durante milhares
de anos. Era primeiro um veltho, depois morren e tormou-se um orso, Depods morreu e tornou-se uma
lonera. Depois morneu ¢ tornow-s¢ uma salamandra. Depois morrea novamente € 10rMou-5¢ 4 serpente, A
serpente € Armavikm. Antes disso, ele cometen um erro ¢ fomo-se um homem, enquanto e ainda wma
serpente terrestre. & alma de Jung diz que Atmavike & um diende. um encantador de secpentes, uma
serpente. A serpente diz que ela € 0 micleo do eu, De serpente, Atmavikio transformou-se em Filimon
(p. 1795.). Existe uma escultura dele no jasdim de Jung em Kitsnache. B “Das primeiras experiéncias de
minha vida®, Jung escreven: “Cuando eu estive na Ingliterra em 1920, esculpi duas figurss semelhantes
de ramao fing sem ter a mais leve lembranga dessa experitneia de infineia. Uma delas eu reproduziea

em tamanho maior em pedra e esea Agurs estd agors em men jardim em Koesnache 56 neasa ¢
que o incansciente forneceu-me um nome, Chame a figura de Atmavict: — o ‘sopro da vida' E um
desemvolvimento ufterior desse objero quase-sexual de minka infincia, que veio a ser o 'sopro da vida',

o impulso erfativo. Basicamente, o hamineubs & wn kabis” (JA, p. 29-30. CF Momériss, p, 52-53). A figoea
de Teldsforo é como Fanes na flustr. 113, Telésfors & um dos cabiros, ¢ o daimon de Asclépio (cf fig 77
de Prcolopla ¢ alguimia. O'C, 12}. Foi também considerado um Deus da cuea ¢ tinha um templo em Pérgamo
i Asia Menor, Em 1950, Jung cinzelou uma imagem dele em sua pedra em Bollingen, junto com uma
dedicardria a ele em gregn, combinando versos de Herdelito, da Linurgia mitraica ¢ de Homero (Memdria,
P 167)

223 Mo liveo 11 da Odisiefs, Ulisses faz uma libagiio sos mortos para habiliti-los a falar. Whlter Burkert
ohserva: “Os mormos bebem as libages ¢ aré o sangue ~ eles sdo convidados a vir 3o bangquete, @ saciar-se
cormn sangue; assim como 0s liquidos derramados penefram na terra, assim o8 mortos enviario codsas boas
para cima’ (Greck Religion. Oxford: Basil Blackwell, 1987 p. 194-105 [trad, de ] Raffar]). Jung havia usado
este motive em sentido metaftrico em 1912 em Tramformagde ¢ rimbolor de libide: “esforcei-me, como putrors
Ullisses; por fazer esta sombra [Miss Frank Miller] beber apenas a quantidade suficiente de sangue para
fazé-la falar, a fim de que ¢la nos revelasse alguns segredos do mundo inferior” (OC, B. § s7n.). For volm
de 1910, Jung empreenden uma viagem de barco a vela com seus amigos. Albers Oeri ¢ Andreas Vischer,
durante a qual Oweri beu em voz alta os capitulos da Odiseis que tratam de Circe e a nelyia, Jung observon
que, pouco depois disto, ele “come Ulisses foi presenteado pelo desting com uma nekyla, a descida ao
sombrio Hades® (JUMNG & JAFFE. Memdria. sorfios, reflexies, p 130). A passagem que segue, descrevendo
& reanimagio da crianga pelo profeta, parafraseia a reanimagio do filho da vitva sunamita por Eliseu em
2Rs 4.32-36,

tr7fiid
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falei de “aceitagio”— mas tu queres “apoderar-te de mim, abragar-me, copu-
lar?” Tu queres violagao da morte? Aquele profeta, dizes tu, deitou-se sobre
a crianga, colocou sua boca sobre a boca da crianca, seus olhos sobre os olhos
dela, suas maos sobre as mios dela e estendeu-se pois sobre a crianca, para que
o corpo dela ficasse quente. Levantou-se de novo e caminhou no quarto de ca
para l4, voltando a subir e se encurvar sobre a crianca. Ela espirrou sete vezes e
abriu os olhos. Assim deve ser tua aceitacio, assim deves aceitar, no friamente,
ndo com superioridade, ndo astutamente, ndo como mortificagio propria, mas
com prazer, exatamente com aquele prazer ambiguo, impuro, que atrai o mais
profundo e que, devido a sua ambiguidade, vincula o mais elevado com aquele
prazer santo-mau, do qual ndo sabes se ¢ virtude ou vicio, com aquele prazer
que ¢ repugnincia lasciva, medo libidinoso, imaturidade sexual. Com esse pra-
zer a gente desperta mortos.

Teu infimo estd num sono semelhante a morte e precisa do calor da vida,
que contém o bem e o mal indistintos e indistinguiveis. Este ¢ o caminho da
vida, tu nio podes chami-lo de mau ou bom, de puro ou impuro. Mas isto nio
¢ objetivo e sim caminho e passagem. E também doenca e comego da cura, E
a mie de todas as infimias e de todos os simbolos salutares. E a forma mais
primitiva da criagio, o primeirissimo impulso escuro, que, no mais abscondito,
atravessa 05 Tecantos secretos e passagens tenebrosas, com a regularidade nio
intencional da dgua, e fertiliza os lugares inesperados de solo descuidade, de
gret:-l.s. miﬂlj.s-l,—l.llas bmtandn terra seca E- 8] primeim ¢ secretd mestre dﬂ. natu-
reza, que ensinou as plantas e animais as astucias e artes admirdveis e superes-
pertas, que nossa razio mal consegue entender, E o grande sdbio, que conhece
o sobre-humano, que tem o dominio de todas as ciéncias, que da confusio cria
a ordem e olhando para adiante da plenitude inconcebivel prediz coisas furu-
ras. £ o cardter serpentirio, o pernicioso e salutar, o demoniaco aterrador e
ridiculo. E a seta que sempre atinge o ponto fraco, a mandrigora que abre as
tesourarias trancadas.

Nio podes chami-lo de esperto nem de bobo, nem de bom e nem de mau,
pois ¢ totalmente de natureza inumana*. E o filho da terra, o escuro, que tu

deves despertar. E homem e mulher ao mesmo tempo e de sexo imaturo, rico

114 CF adiante, p. 396.
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de interpretagiio e de ma interpretagio, tio pobre em sentido e assim mesmo
tio rico. Este € 0 que estd morto, que gritou mais alto, que estava no plano mais
baixo e esperava, que sofreu mais que todos. Nio quer sangue, nem leite e nem
vinho para o sacrificio aos mortos, mas a boa vontade de nossa carne. Seu dese-
jo ndo ligava para os sofrimentos de nosso espirito, que se esforcava e martiri-
zava para entender o que ndo era para se entender, que a si mesmo se flagelava
e se entregava como oferenda. Quando nosso espirito jazia esquartejado sobre
o altar, 56 entdo ouvi a voz do fitho da terra. s6 entio vi que ele era o grande
sofredor que precisava da redengio. Ele é o escolhido, pois foi o mais rejeitado.
E duro dizer isto; talvez eu ouga mal, talvez entenda errado o que a profundeza
diz. E triste dizer isto, mas preciso dizé-lo,

A profundeza se cala. Ele se ergueu, observa a luz do sol e demora-se entre
o0s vivos. Inquietacio e discordia levantam-se com ele, divida e a plenitude da
vida,

Assim, esta terminado. Real € o que era irreal; irreal, o que era real. Mas eu
ndo desejo, eu ndo quero, eu niio posso, O miséria humana! O falta de vontade
em nos! O divida e desespero! Esta é realmente a Sexta-feira Santa em que o
Senhor morreu, desceu aos infernos e concluiu o mistério®, Esta é a Sexta-feira
Santa em que aperfeicoamos o Cristo em nds e em que nos mesmos descemos
aos infernos. Esta ¢ a Sexta-feira Santa em que lamentamos e choramos por
causa do aperfeicoamento de Cristo, pois ap6s seu aperfeicoamento nés des-
cemos aos infernos. Tio poderoso foi o Cristo, que seu reino cobriu o mundo
todo, s6 deixando fora de si o inferna.

Quem consegue com boas razbes consciéncia pura e obedecendo 2 lei do
amor ultrapassar os limites desse reino? Quem ¢, entre os vivos, o Cristo que
desce aos infernos em carne viva? Quem é que amplia o reino do Cristo por
causa do inferno? Quem ¢ que, sdbrio, estd cheio de embriaguez? Quem é que
do ser uno desceu para o ser duplo? Quem € que rasgou seu proprio coragio
para unir o separado?

Eu o sou, o sem-nome, que niio se conhece a si mesmo e cujo nome estd
oculto diante dele mesmo. Eu ndo tenho nome, pois ainda nio era, mas so me
tornei hd pouco. Sou para mim um rebatizado, estranho para mim. Eu, o eu que
eu sou, nio o sou. Mas eu, 0 eu antes de mim e o eu depois de mim, que serd, eu

225 CF acima, nota 135, p 150
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0 sou com certeza. Ao me rebaixar, elevei-me como um outro. Ao me assumir,
dividi-me em dois, e ao me conciliar comigo mesmo, tornei-me uma pequena
parte de meu si-mesmo. Isto eu sou em minha consciéncia, No entanto, sou
em minha consciéncia assim como se também estivesse separado disso. Eu nio
estou | [Tlustragio 119]** / em meu segundo e maior, como se eu mesmo fosse
este segundo ¢ maior, mas estou sempre em minha consciéncia comum, mas
tio separado e distinto disso, como se estivesse em meu segundo ¢ maior, mas
sem o estar realmente de acordo com minha consciéncia. Eu fiquei até mesmo
menor ¢ mais pobre, mas precisamente por causa de minha pequenez posso

tornar-me consciente da proximidade da grandeza,.

Eu fui batizado com dgua impura para o renascimento. Uma chama de fogo do inferno me esperava
sobre a pia batismal. Banhei-me com fmpuresa, ¢ com sufeira me purifigues. Eu o recolhi, ew o aceited, o
irmdo divino, o filho da terra, o bissexual ¢ imaturo, ¢ durante a noite tornou-se pibere. Nasceram-lhe
dois dentes incisivos, e penugem de barba juvenil cobriu seu quetvo. Fu o segured, es o venei, eu o envolvi
Ele exigiv muito de wtim e assim mesmo contributu com tudo, Pois ele ¢ rico; a ele pertence a terra, Mas
seu cavalo preto estd separado dele.

Verdadeiramente, liquidei um soberbo inimigo meu, um maior e mais forte
forcei a ser meu amigo. Nada deve separar-me dele, o escuro. Se quero afastar-me
dele, ele me segue como uma sombra. Mesmo que nio pense nele, estd assim
mesmo sinistramente perto de mim. Ele se transforma em medo quando eu o
renego. Devo pensar muito nele, devo fazer-lhe oferta de alimentos; eu encho
um prato para ele em minha mesa, Muita coisa que antigamente teria feito as
pessoas, tenho de fazer agora a ele. Por isso consideram-me egoista, pois nio
sabem que ando com meu amigo, ¢ que muitos dias lhe s3o consagrados™”. Mas
a intranquilidade cessou, leve tremor subterrineo, um rumorejar longinquo e
grande. Caminhos sdio abertos para o passado remoto e para o futuro vindouro,
Prodigios estao proximos e terriveis segredos. Eu sinto as coisas que foram e que
serdo. Atrds do trivial entreabrem-se os abismos eternos. A terra me devolve o

226 Legenda da flustragion "0 maldito dragio devoron o sol. abriram-lhe a barrigs com uma faea e agom
precisa entregar o ouro do sol, juntamente com seu sangue. Esta ¢ a voloa de Armavicos, o velho, O senhor
que destruia as colinas verdes @ vieejantes € o jovem gue me sjudou & matar Siegfried”. A referéneia € ao
Liber Primm, cap. 7. "Assassinato do heroi”,

227 O esbogo eontinu “Deivei de lado muitas pessoas, liveos ¢ pensamentos por amor a che, mas muito mods
tirei do mundo presente e fiz o crivial e simples. 0 mais imediato para sen servigo secreto. Enguanto e
fazin iss0 para a escuridao, aproximou-se de mim i outro no caminho da gaca. Se me atcmentam
intenghes ¢ descjos, penso, sinto ¢ ajo dentro do mais proximo. Assim me atinge o mais disante” (p 434).
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que ele recolheu, | [Tlustragio 121]2#, 2, 2 | [Tlustracio 122]* 3 |

228 Em 1944, ém ﬁfmﬁgia:’dg-ﬁrﬁs_, Jung s relere a uma Fepresentasan llq_l.:fhtu:ﬂ. de um cireulo en.quadr:l.du
por quatre “rios” no contexto de uma discussio sobre o simbolismo do mandala (OC, 12, § 1670.). Jung
comentou sobre os quatro rios do parsiso em diversas ocasides — of, por exemplo, A, OC, 9/2, § 311,
353,358, 372

22 da da iluseraciioc “XT MCMXIX, [iniome: A data e peferir-se ao tempo ¢m que esta il o
?quﬁfr:} Esta pedr, de aspecto Em:hﬂm:[ ¢ Egr:-rnrﬂte nﬁ!‘kﬂmpﬁw& Ehf?::jsdﬂm que o Hi
dizmante. Mas estende-se no espago sob quatro propriedades, quais sefam, largura, altura, profundidade
e tempo. Por issa € invisivel & tu podes passar atravis dela, sem o pcnraT Da pedra fluem as quatro
torrentes de aquirio. Esta € a semente incorruptivel, colocada entre poi & mie. que impede que as pontas
dos dois cones se roquem, a mbnada qoe contrabalanga o pleroma® Sobre o pleroma, of. abaixo, p. 347 Com
referéneia & semente incorruptivel, ver o didlogo com Ha, na nota da ilaste 94, p. 292, nota 157 acima.

230 Em 3 de junho de 1918, a abma de Jung descreve Filémon como a alegria da term: *O demdnios se
reconciliam no ser humano, que se encontron a si mesmo, que & a fonte das quatm torrentes, ele mesmeo
a terma que gers as fontes, De seu cerne jorram dguas para os quarmo ventos, Ele & o mar que d i luz o sal,
cle ¢ a montanha que carrega o sol, ele é 0 paidisql.un'ui;nndu earrentes, ebe é 3 cni que amarea oz
quatro grandes demémnios. Ele € a semente incorruprivel do nada. que por acaso cai stravés das
Esta semente ¢ comegs, mais novo do que todos os comegos, mais velho que qualquer fim” (Liveo Negro 7, p
) maotivos dessa afirmagio podem ter alguma conexio com esta ilustr Hi umna lacuma entre
i 1919 e feverciro de 1920 no Live Negro, 7 quando Jung estava, presumivelmente, escrevendo os Tips
petcolipieos. Nios dia 23 de fevereiro, hi o seguinte pardgrafo: *O que hi no entremeio, disso se fala no Livve ds
sonthos, mais ainda porém s encontra nas iluseragtes do Livo Vermedhe™ (p. 88). Em “Sonhos”, Jung menciona
em torne de oita sonhos durante este perfodo e a vis§o, numa noite de agoseo de 1919, de dois anjos,

LTNa Massa escura £ transparente ¢ uma jovem mulher Tsto sugere que o processo simbdlico continua nas
ilistraghies do Liter New, que nio parecem ter referéncia direta nem ao Liber Nivus e nem aos Lived Negres. Em
1945, Jung spresenton uma interpretacio paicoldgica do simbolisme da alquinia medieval, considerando a
pedra filosofal — a meta do apus alquimico — como um simbaole do 5i-mesme (Paolgia e alpimiz OC, 12).

231 Legenda da flustraco: 4. Dec MCMXIX [1or9: A data parece referir-se a0 tempe da pintura da
ilustragin], Esta é a parte de tris da join. Quem estd na pedra tem esta sombra. Este ¢ Atmavictus, o velho,
depois que se retirou da criagio. Ele voltou para a intermindvel histiria, donde tirou seu comego, Tornou-
se novamente pedra e residuo depois que terminou sua criagio. Em Tadubar superou em crescimento o ser
humana e a partir dele libermon $IAHMON (Filémon) ¢ Ka @TAHMOON deu a pedea, Ka deu o ©7. Este
sinal parece ser um simbolo astroldgieo para o sol.

232 Sobre Atmavicrus, of. nota i ilwstr 117 Em 20 de maio de 1917, Filémon disse: “Como Atmavictus cometi
o erro ¢ me tornei ser humano. Meu nome era lzdubar, E como tal fui a seu enconero. Ele me paralisou,
5im, o ser humano me paralison e me transformou numa serpente-dragho. Aconteceu-me a salvagiio, pois
reconhect meu erro, e o foge devorou o serpente. E agssim se fee Filémon. Minka figuea ¢ apardncia. Antes
disso, minha aparéneia era a figura® (Livee Negra 7. p. 195). Em Memidris, disse Jung: “Mais tarde, Filémon
foi relasivizado pela aparigio de outro personagem que denominei Ka. Mo antigo Egita, o 'Ka do Rei’
era considerado sua forma terrestre, sua alma encarnada Ma minha fantasia, a alma-Ka vinha de sob a
terra coma que de wm pogo profunda; Pinei-a em sua forma werrestre como um Hermes, cujo pedestal
era de pedra e a parte superior de bronze. Bem no alto da imagem aparece wma asa de martim-pescador;
cntre esta dlrima ¢ a cabeca do Ka paira uma nebuloss redonda e luminosa, A expressio do Ka tem algo
de demoniace, & mesmo de mefistafélicn. Segura numa das mos uma forma semethante 2 wm pagode
colorido ou a um cofre de reliquias: na outra segura um estilete e com este trabalha aquele objero. O Ka
diz sobre si mesamo: ‘Eu sou aquele que enterra os deuses no ouro ¢ nas pedras preciosas’ | Filimon tem
um pe paralisado, mas & um espirito alado, enquanto o Ka ¢ uma espécie de demdnio da terrs ou dos
metais, Filémon encarna o aspecto cspintual, o 'sentide’, O Ka, pelo contririo, ¢ um génio da natureza
comi o anthroparion da alquimia grega, que eu desconhecia nessa época. O Ka é aguele que toena tudo
real, mas que vela o espirito do martim-pescador, o sentido, 0w que o substitui pela belexa, pelo ‘ererno
reflexe’ | Com o tempo mtegrei essas duas figuras. O estudo da alquimia ajudon-me s consegui-lo” (p,
320-221), Wallace Budge observa que "0 Ka era uma individualidade abstrata que possuia a forma e
atributos do homem a que pertencia ¢, ainda que sy lugar normal de momdia fosse ne mimulo com o
corpo, podia peregrinar i vontade; ers independente da pessoa e podia ir ¢ morar em qualguer eatdio
deda” (Epypoion Book of the Dead, p. 1uv). Em 1928, Jung comentou: “Num estidio superior de desenvolvimento,
quando ja existem representaghies da alma, nem rodas as imagens continuam projeradas. . mas um ou outro
complexo podem aproximar-se da conscifneia, a ponto de ndo serem perechidos como algo estranho, mas
sim como alge préprio., Tal sentimento fica de certo modo entre o consciente ¢ o inconsciente, numa
gona crepuscular: por um lado pertence ac sujeito da consciéncia, mas por outro he ¢ estranho, mantendo
wma existéneia autdnoma que o opbe a0 consclente. Die qualquer forma, o obedece necesaariamente i
inzen;do subjetiva, mas & superior 2 esta, podends constituir um manancial de inspiragio, de adverténcia,

120123
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1aghias [Tlustragio 123]*+ /

As trés profecias
Cap. xviii.

[TH 124] **Coisas admiraveis se aproximam. Eu chamei minha alma e lhe pedi
que mergulhasse no alagadouro, cujo barulho eu percebera. Isto aconteceu no
dia 22 de janeiro de 1914, como vem relatado em meu Livro Negro. Mergulhou
no escuro, com a rapidez de uma flecha, e li do fundo ela gritow: “Tu aceirards

o que vou trazer?”

ou de informagio ‘sobrenatural’. Psieologicamente, tal conteido poderi ser explicado como sendo um
complexo parcialmente autdnomo ¢ ndo totalmente integrado i conscifncia. Esses complexes o as
almas primitivas, as ba e ka egepeias” (OC, 7 § 295). Em 1956, Jung descreveu o anthroparion na alquimia
como “uma espécie de duende que, na qualidade de vt mopedpoy (spirito devorado) ou shirie
faredlirés, assiste o adepto no opus e ajuda o médioo a ajudar os ourres® (O0C 14, § 208). O anthroparion
representava os meeais alquimicos (O0C, 9/1, § 368) ¢ aparecia nas visbes de Zosimo (O, 13, p. 61s.). O
desenho do Ka, a que Jung se refere ndo veio i luz, Ka apareceu a fung numa fanrasia de 21 de outubro de
1917, na qual ele mesmo se apresenta como o outro lado de Ha, sua alma. Foi Ko que dewa Ha as rungs e a
sabedoria inferior (veja nota 155, pp. 289-290). Seus olhos eram de ouro puro e seu corpo, de ferro preto.
Ele diz a Jung e 4 sua alma que eles precizam de seu segredo, que £ a esséneia de toda 2 magia, s & amor,
Filéman dix que Ka &2 sombra de Filémon (Liveo Megro 7, p 255, Em 20 de novembro, Ka chama Filémon
de sun sombra e seu mensageiro. Ka dix que ¢ eterno ¢ permanece, a0 passo que Filémon ¢ efémero ¢
passageiro (p. 34). Em 10 de fevereiro de 1918, Ka diz que construiv um templo coma prisio ¢ sepulura
para o8 dewses (po 39). Ka sobressai no Livve Negro 7 agé 1923, Durante sste periodo. Jung tenta entender
a conexdo entre Ka, Filtmon e as outras figuras, e estabelecer a correta relagio o eles. A 15 de ounihro de
1920, Jung discutin wm quadre ndo identificado com Constance Long, que estava fazendo andlise com
ele. Alguns comentirios anotados por ela, langavam luz sobre a compreensio que cle rinha da relagio
entre Filémon ¢ Ka: “As duas figuras em cada lado sio personificagiies dos"pais’ dominadores. Uma ¢
o pai eriativo, Ka; a outea, Filtmon, aquebe que di forma ¢ vida (o instinto formarive). Ka equivaleriaa
Didmisa & F = Apolo. Filémon di formulagio s coisas presenties nos elementos do inconsciente coletiva
Filimon di a ideia {tabver de um dews), mas esta permanece flutuante, distante & indistinta, porque todas
as coizas que ele inventa sdo aladas, Mas Ka dd substiineis ¢ & chamada aquele que sepulta os deuses em
auro ¢ mirmore. Ele tem tendéncia a desprexa-los nn marériz, e por isso eles correm o perigo de perder
sen sentide espiritual ¢ de ficar sepultados na pedra. Assim o templo pode tornar-se o mimulo de Deus,
assim comia Igeeja tornou-se o nimulo de Cristo. Quanto mais a Igreja se expande, ranto mais Cristo
maorre. Wi se deve permitie 3 K produgic demais — voc? ndo deve depender da substanciagao; mas
se for produzida muito pouca substincia a crintura flunm. A fungio transcendente & o todo. Mo este
quadro, nem minha racionalizagio defe, mas o novo e vivificante espirito cristivo que ¢ o resuleado da
comumnicagio entre 3 inteligineia consciente ¢ o lado eriativo. Ka ¢ sensaclo, F ¢ inmigo, ele ¢ rambém
supra-humano (ele ¢ Zartustra, extrivagantemente superior no que ele diz ¢ frio. CGJ n3o imprimiu as
perguntas que dirigin a F nem as respostas deste)... Ka e Filémon s$o maiores do que o homem, eles sio
supra-humarnes (Destntegrado neles, o individuo estd no Inconsciente Coletiva)™ (Didrio, Countway
Library of Medicine, p. 32-33),

233 Legenda da ifuseragio: "IV Jan MCM XX [4 de janeiro de 1920: A data parece referie-se 3o tempo em
que a ihustragio foi feita). Este ¢ o sagrado regador Das flores que brotaram do corpe do dragio crescem
04 eabiros. Em cima estd o templo”

134 Mo Livro Megro 4, Jung observou: " Depois disso, prossigo com a tensio de uma pessoa que espera algo
NEsvo, que antes nunca The havia ocorrida Advertido, instruido e ouvindo cOTAjoskmEnte a pmﬁlndm.
esforgado em viver para fora uma vida plenamente humana® (p. 42)
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Eu: "Aceitarei o que guiseres. Nio cabe a mim o direito de julgar e recusar”.

A “Entdo escuta: existem aqui embaixo velhas armaduras, ferramentas de
nossos pais, carcomidas pela ferrugem, correias de couro emboloradas estao
presas nelas, hastes carcomidas de langas, pontas retorcidas de espadas, flechas
quebradas, escudos apodrecidos, caveiras, pernas de homens e de cavalos mor-
tos, velhos canhoes, catapultas, archotes decompostos, sinalizadores destroga-
daos, clavas de pedra, pontas de pedra, ossos afiados, dentes agucados proprios
para flechas — tudo o que as guerras de outrora abandonavam no campo de
batalha. Queres aceitar tudo isso?”

Eu: “Eu aceito. Tu o sabes melhor, minha alma”,

A-“Encontrei pedras pintadas, ossos riscados com sinais ma-gicos, formulas
magicas sobre pedagos de couro e chapinhas de chumbo, bolsas sujas cheias de
dentes, de cabelos e unhas humanos, paus amarrados, bolas pretas, peles de ani-
mais abatidos — todas as supersti¢es tramadas pelos atros tempos do passado.
Queres tudo isso?”

Eu: "Aceito tudo. Como posso rejeitar alguma coisa?”

A: “Encontrei coisa ainda pior: fratricidio, assassinato covarde — tortura -
sacrificio de criangas — exterminio de povos inteiros — incéndio — traigao —
guerra — revolugio — queres tambeém isso?”

Eu: “Também isso, se for preciso. Como posso julgar?”

A: “Encontro epidemias — catastrofes da natureza — navios afundados — ci-
dades destruidas — selvageria terrivelmente animal — fome — falta de amor das
pessoas — e medo — montanhas inteiras de medo”,

Eu; "Assim deve ser, porque tu o dis™.

A: “Encontro os tesouros de todas as culturas passadas — imagens magni-
ficas de deuses — templos enormes — pinturas — rolos de papiro — folhas de
pergaminho com a escrita de linguas mortas — livros cheios de sabedoria ex-
tinta — cantos e hinos de antigos sacerdotes — as histérias que foram contadas
durante milhares de geragGes”.

Eu; “E um mundo que ndo consigo abranger Como posso aceitar?”

A: "Nio querias aceitar rudo? Nio conheces teus limites. Nio consegues
restringir-te?”

Eu: "Tenho de restringir-me. Quem poderia abarcar esta riqueza?”
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A: "8 modesto e constroi teu jardim com sobriedade”™,

Eu: "Quero fazé-lo. Vejo que nio adianta conquistar um pedaco maior da
incomensurabilidade em vez de um menor. Um pequeno jardim bem cuidado é
melhor que um jardim grande e mal cuidado. Em vista da incomensurabilidade,
ambos 0s jardins sio igualmente pequenos, mas cuidados desigualmente”.

A: “Pega uma tesoura e poda tuas drvores™.

[2] A partir da escuriddo inundante que o filho da terra havia trazido, a alma
deu-me coisas velhas, que significam o futuro. Deu-me trés coisas: a calamida-
de da guerra, as trevas da feitigaria, a didiva da religido.

Se fores inteligente, entenderds que essas trés coisas estio inter-relacio-
nadas. Essas trés significam a libertacio do caos e de suas forgas, mas as trés
sdo igualmente o aprisionamento do caos. A guerra é manifesta e cada qual a
vé. A feitigaria ¢ escura e ninguém a vé. A religido ainda nio é manifesta, mas
serd. Pensaste que os horrores de semelhante atrocidade bélica viriam sobre
nds? Pensaste que existisse feiticaria? Pensaste numa nova religidao? Eu fiquei
sentado por longas noites, olhava para o vindouro e ficava horrorizado. Niao
me acreditas? N3o me importa. O que € acreditar? O que ¢ nio acreditar? Eu
observava e me horrorizava.

Mas o meu espirito nio conseguia captar 0 monstruoso, imaginar a abran-
géncia do vindouro. A forca de seu desejo se esgotava, e sem forgas caem as
mios que colhem. Eu sentia o peso do trabalho mais terrivel dos tempos vin-
dourcs. Eu via onde e como, mas nenhuma palavra conseguia defini-lo, nenhu-
ma vontade pode forgi-lo. Nao pude fazer outra coisa, deixei-o cair de novo
na profundeza.

Nio posso da-lo a ti, s6 posso falar do caminho do vindouro. Pouca coisa
de bom vird a vés de fora. O que cabe a vds estd dentro de vés. Mas o que estd
lal Gostaria de desviar os meus olhos, fechar meus ouvidos e renegar todos os
meus sentidos, gostaria de ser um entre vos, que nada sabe e que nunca viu

nada. E demais e por demais inesperado. Mas eu o vi e minha lembranga nio

235 Estas sio as dltimas linhas de Comdide, de Voltaire: " Tout cela est bien dit — muds il fant cultiver notre
jardin” [Tudo isto estd bem dito - mas ¢ preciso cultivar nosso jardim], Candiide and Other Srorks {Onford:
Crxford University Press, 1759/1998, p. 392-393 [Trad. de B Pearson]). Jung guardava wm busto de
Voltaire em seu gabinete
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me abandona®*®. Mas meu desejo que gostaria de estender-se para o futuro, eu
o corto ¢ volto para meu pequeno jardim que esta atualmente em flor e cuja
dimensdo eu posso calcular. Ele deve ser cuidado.

O futuro deve ser deixado para os futuros. Eu retorno ao pequeno e real,
pois este é o grande caminho, o caminho daquele que vira. Eu retorno para
minha simples realidade, para minha incontestavel pedra menor. E eu tomo
de uma faca e coloco sob julgamento tudo o que cresceu sem medida e sem
objetivo. Realmente, matas cresceram a meu redor, plantas trepadeiras sobem
em mim, sou totalmente coberto por coisas que vicejam sem fim. A profundeza
¢ inesgotivel, ela di de tudo. Tudo é tio bom como nada. Fica com um pouco
e terds alguma coisa. E sem medida conhecer e reconhecer tua cobiga e tua
ambigdo; reunir, | [Tlustragio 125]* / montar, abranger, tornar atil, influenciar,
dominar, ordenar, dar sentido e interpretagio a teu vicio.

E desvario, como tudo que ultrapassa seus limites. Como podes reter o que
ndo és? Tu gostarias de submeter o todo, que tu nao és, ao jugo de teu mise-
ravel saber e conhecer? Pensa bem, tu podes conhecer a ti, e com iss0 sabes o
suficiente, Mas tu ndo podes conhecer o outro e todo o outro. Cuida para nio
saberes além de ti, senio afogas com a presungio de teu saber a vida do outro,
que se conhece a si mesmo. Um cognoscente pode conhecer a si mesmo. Este
¢ seu limite,

Com um golpe doloroso, corto o que pretendi saber sobre o alem de mim.
Eu me amputo do emaranhado ardiloso dos signiﬁ;:adm que eu dei ao além de
mim. E minha faca corta ainda mais fundo e me separa dos significados que dei
a mim mesmo. Aprofundo o corte até a medula, até que todo o significativo se
desprenda de mim, até ndo ser mais nada do que poderia parecer a mim, até
saber apenas ainda que SOt Sem saber o que sou, Qgem ser p-ubre € simples,
quero estar nu diante do Implacavel. Quero ser meu corpo e sua indigéncia.
Quero ser de terra e viver sua lei. Quero ser meu animal humano e aceitar

todos os scus temores e prazeres. Quero passar pelo lamento e felicidade da-

236 O esbogo comtinua: “Como posso abarcar dentro de mim aquilo que os Boo anos vindouros viio preencher,
até aquele tempa em que o wm [mostrard] seu dominio? 56 falo do caminhe daguele que vem” (p 440).
237 A cena na paisagem representa de perto a cena que ocorre em oma das fantasias de Jung em estado
de vigilia durante 2 infincia, relatada em Memdriae em que a Alsicia & submersa pela dgua. Basileia ¢
rransformada num poroo, existe um navio a vela e um navio a vapor, uma cidade medieval, um castelo com
canhies e soldados e habitantes da cidade, e um canal (p. 111-112).
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quele que ficava com corpo pobre e desarmado sobre terra ensolarada, sozinho,
uma presa de seu instinto e dos animais selvagens 4 espreita, daquele que fora
assustado por fantasmas e sonhava com deuses distantes, daqur]e que possuia a
proximidade e ao qual era hostil a distincia daquele que tirava fogo de pedras e
do qual forcas irreconheciveis roubavam os rebanhos e destruiam a sementeira
de seu campo, daquele que nio sabia e niio conhecia, mas vivia segundo o pro-
x.'i.mﬂ, & a0 ql.lﬂ] CU'L'I.IJE Pﬂr ETEI:;H O remoto.

Era uma crianga e insegura, e no entanto cheia de seguranga, fraca e contu-
do detentora de forga inaudita. Quando seu Deus ndo ajudou, tomou um ou-
tro. E quando este também ndo ajudou, ela o castigou. E entdo: numa proxima
vez os deuses ajudaram. Portanto, jogo fora todo o lastro de significados, todo
o divino € demoniaco com o qual o caos me sobrecarregou. De fato, ndo cabe a
mim comprovar os deuses, os demdnios ¢ os monstros do caos, alimenta-los com
responsabilidade, arrastd-los cuidadosamente comigo, conti-los ¢ dar-lhes nome
e com fé protegé-los da descrenca e da divida.

Um homem livre 56 conhece deuses e demédnios livres, que subsistem por si
e atuam com forga propria. Se ndo atuam, é problema deles, e eu posso aliviar-
-me desse fardo. Mas se atuam, nio precisam de minha protegio, nem de meus
cuidados e nem de minha fé. Por isso podes esperar tranquilamente para ver se
aruam. E quando atuam, sé esperto, pois o tigre é mais forte que tu. Tu deves
poder abandonar tudo, caso contririo és 0 escravo, mesmo que sejas o escravo
de um Deus. A vida é livre e escolhe seu caminho. Esta limitada o bastante, por
iss0 ndo aumentes as barreiras. Por isso cortei tudo o que limitava. Aqui estava

eu, e ld jazia o multiforme enigmatico do mundo.

E um pavor me invadiu. Nio sou eu o limitado? E o mundo de lando é o
ilimitado? E minha fraqueza se tornou consciente para mim. O que seria po-
breza, nudez, desarmamento sem a consciéncia da fraqueza e sem o horror da

impoténcia? Figquei pa.radu ¢ me horrorizei. Entdo minha alma me sussurrou:
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O dom da magia

Cap. xix.

[TH 126] **Nio ouves alguma coisa®”

Eu: *Nada de que tenha consciéncia. o que devo escutar?”

A "Um som”,

Eu: “Um som? De onde? Nio escuto nada™

A: “Entdo escuta melhor™.

Eu: “Talvez com o ouvido esquerdo. O que significa?”

A: "Desgraca”.

Eu: “Aceito o que dizes. Terei sorte e desgraga”.

A: “Estende pois tuas maos para cima e recebe o que te cabe”

Eu “O que é? Uma vara. Uma cobra preta? Uma vara preta, da forma de
uma cobra — duas pérolas como olhos — uma correntinha de oure ao pescogo.
N30 se parece com uma varinha de condao?”

A: *Isto é uma varinha de condio”.

Eu: “O que significa magia para mim? A varinha de condio ¢ uma desgraga?
A magia é uma desgraca?”

A: "Sim para aqueles que a possuem”,

Eu: “Isto soa como uma velha saga — como és maravilhosa, minha alma! O
que significa magia para mim#"

A: "Para ti significa muito”.

Eu: “Temo que despertes minha cobica e meu mau entendimento. Tu sabes
que o ser humano nio para de cobigar a necromancia e as coisas que nada lhe
custam’,

A: "A magia nio ¢ simples e custa sacrificio”.

Eu: “Custa ela o sacrificio do amor? Da humanidade? Entdo toma a vara de

volea”,
A: “Nio sejas precipitado. A magia niio exige este sacrificio. Ela exige outro
sacrificio”.
Eu: "Qual ¢ o sacrificio?”
A: "O sacrificio que a magia exige € o do consolo”.

138 23 de janeiro de 1914,
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Fu: “Consolo? Estou entendendo bem? E incrivelmente dificil entender-te.
Dize o que isto significa”.

A: "0 consolo é para ser oferecido em sacrificio™

Eu: "Como imaginas isso? O consolo que eu dou ou que recebo deve ser
oferecido em sacrificio?”

A: "As duas coisas”.

Eu: "Estou confuso. E muito obscuro”.

A:"Por amor a vara preta tens de sacrificar o consolo, o consolo que dase o
consolo que recebes”.

Eu: "Mao devo receber o consolo por parte daquele que eu amo? E nao devo
dar nenhum consolo aqueles que eu amo? Isto significa a perda de um pedago
da humanidade ¢ em seu lugar entra aquilo que chamamos de dureza contra si
Mesmo € contra os outros 3,

A: "Assim €,

Eu: "A vara exige este sacrificio?”

A: “Ela exige este sacrificio”.

Eu: “Posso eu, devo eu fazer este sacrificio por amor a vara? Preciso aceitar
avara®”

Az "Queres ou ndo queres?”

Eu; "Nio sei dizer. O que sei a respeito da vara preta? Quem a da para
mim?”

A: "A escuridio que esta deitada diante de 6. Ea proxima coisa que te cabe.
Queres aceiti-la e oferecer-lhe teu sacrificio?”

Fu: “E duro oferecer a escuridio, i treva cega — e que sacrificiol”

A:"A natureza — a natureza consola? Ela recebe consolo?”

Eu: "Tu ousas dizer uma palavra pesada. Que solidao exiges de mim?”

A “Esta € tua desgraca e — o poder da vara preta”.

Fu: “Compo falas lugubremente, cheia de pressentimentos! Tu me envolves

1spz8 com a armadura | [Ilustragio 127]° / de dureza férrea? Apertas meu coragio

239 Em Ecorhomo, Mietzsche escreven: *Toda aquisigio, rodo passo adiante no conhecimento é o resultado de
coragem, de severidade consigo mesima, de limpeza com relago a si mesmo” (Harmondsworth: Penguin,
1979, prefacio 3, p 34 [Trad. de BJ. Hollingdale]).

240 Insericio ao alta: “Amor triumphat”, Inscricio ao pé “Este quadro foi terminado em 9 de janeiro de
1921, apds ter esperado, inscabado, por o meses. Ele expressa, ndo sei, que espécie de tristeza, um sacrificio
quidruplo, Quase nio consegui decidir-me a acabi-lo, E a roda inexordvel das quatro funcdes, a natureza
cheda de sacrificios de mdo o que vive”. Em 23 de fevereino de 1920, fung observou no Live Negro 7: *0
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com torniquetes de bronze? Eu me alegrei com o calor da vida. Devo perdé-lo? —
por amor & magia? O que € magia®”

A: “Tu nio conheces a magia. Portanto nio julgues. Contra o que te opoes?”

Eu: “Magia? O que adianta a magia®? Nio acredito nela, nio posso crer
nela. Meu coragdo fenece — e eu devo sacrificar i magia grande parte da hu-
manidade?”

A: “Eu te aconselho direito. Nio resistas e sobretudo — niio te comportes
tio esclarecidamente, como se no mais intimo nio acreditasses na magia”.

Eu: “Tu és implacavel. Mas eu ndo posso acreditar na magia — ou eu tenho
uma ideia bem erronea dela”.

A: “Esta altima parece ser a hipotese valida. Abandona teus preconceitos
cegos e atitudes criticas, caso contririo nunca irds entender nada. Queres ainda
desperdicar muitos anos esperando?”

Eu: “Tem paciéncia, minha ciéncia ainda nio foi vencida”.

A: “Estd mais que na hora de a venceres”.

Eu: “Tu exiges muito, quase muito demais. Em dltima andlise — a ciéncia é
indispensdvel 4 vida? A ciéncia € vida? Ha pessoas que vivem sem ciéncia. Mas
subjugar a ciéncia por amor a magia? Isto é sinistro e ameagador”.

A: “Estds com medo? Nio queres arriscar a vida® A vida nio coloca este
problema diante de ti?"

Eu: “Tu deixas tudo tio sombrio e confuso para mim. Nio tens uma palavra
de luz para mim?”

A: “Oh — pedes consolo? Queres a vara ou nio?”

Eu: “Tu dilaceras meu coragio. Eu quero submeter-me 4 vida — por mais pe-
noso que sejal Eu quero a vara preta, porque € a primeira coisa que a escuridio
me dd. No sei o que esta vara significanem o que elada — eusosintoo queela
tira. Vou ajoelhar-me e receber a vara preta e a seguro, a enigmitica, em minha
mao — é fria e pesada como ferro. Os olhos peroliferos da cobra me encaram
cega e cintilantemente. O que queres, didiva misteriosa? Toda a escuridio,

todo o mundo primevo se compactam em ti, aco duro e preto! Es tu tempo e

qQuEe GContece enitre o amante ¢ o amado ¢ toda a plenitude da divindade. Por isso eles sSo os dois enigmas
insonddveis. Pois quem entende a divindade? ( Mas Deus ¢ erado na solidso, @ pareir do mistério do
individuo. | A separaciio entre vida @ smor é 2 contradicio entre serwm 36 ¢ ser dods” (p. 83), A préoima
anotagio no Live Negro 7 acontece em § de setembro de 1921, Em margo de 1920, Jung foi para o noree da
Africa eom Hermann Sigg, voltande em 17 de abril
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destino? Fsséncia da natureza, dura e eternamente desconsoladora, mas soma
de toda forga misteriosa da criagio? Antiquissimas formulas magicas parecem
brotar de ti — efeito misterioso tece em torno de ti — que artes poderosas dor-
mitam em ti? Tu me transpassas com tensao insuportavel — que travessuras vais
aprontar? Que mistério assustador vais criar? Vais trazer temporais, ventanias,
frio e raios ou tornards produtivos os campos e abengoaris o ventre da grivida?
Qual ¢ a caracteristica de teu ser? Ou nao precisas dela, filha do seio tenebroso?
Tu te satisfazes com a escuriddo nebulosa, cuja concretizagiio e cristalizagio tu
¢s5? Onde te alojarei em minha alma? Em meu coragio? Ai, meu coragio deve
ser teu clamor, teu santuario? Entiio escolhe teu lugar. Eu te aceitei. Que tensio
penosa trazes contigo! Nio se parte o feixe de meus nervos? Eu dei pousada ao
mensageiro da noite”,

A: “Nele mora a magia mais poderosa”.

Eu: "Eu o sinto, mas ndo posso descrever a terrivel forga que lhe foi dada. Eu
queria rir, porque na risada muita coisa muda e porque tanta coisa s encontra
nela sua solucio. Mas a risada morreu em mim. A magia da vara € resistente
como o ferro e fria como a morte. Desculpa, minha alma, niao quero ser im-
paciente, mas parece-me que algo precisa acontecer para romper esta tensio
insuportdvel que a vara me trouxe”.

A: “Espera, mantém olhos e ouvidos abertos”.

Ew: "Fico arrepiado, e nio sei por qué”,

A: “As vezes a gente se arrepia diante do — maior”,

Eu: “Eu me curvo, minha alma, diante de forgas desconhecidas — gostaria
de dedicar um altar a cada Deus desconhecido. Eu preciso sujeitar-me, O ferro
preto em meu coragio me da uma forga misteriosa E como despeito e — des-

prezo das pessoas™¥'.

[2] O agdo tétrica, profanagio, homicidio! D4 a luz, abismo, o abomindvel.
Quem ¢ nosso salvador? Quem ¢ chefe? Onde estio caminhos através de de-
sertos tenebrosos? Deus, ndo nos abandones! O que chamas de Deus? Levanta

241 Mo Liveo Negro 4, Jung anotou o seguinte didlogo: [alma]: *Controla mus impaciéneia. Aqui s adianea
esperar”, [1]: Esperar — eu conhego esta palavea. Também Héracles, ao sustentar a abébada celeste, achou
fatigante experar sob o peso de sua carga. [almal: “Por amor a8 magas, ele weve de esperar ané que Atlas
voltasse e segurasse novamente 2 abobada celeste” (p. 60). A referéncia é a0 décimo primeiro trabalho de
Hércules. no qual tinka de pegar as magis de ouro, que conferiam a imomalidade. Arlas oferecen-se para
pegar as magis para ele, caso ele segurasse o mundo nesse meio empo
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tuas mios para a escuriddo acima de ti, reza, desespera, torce as mios, ajoelha,
aperta tua testa contra o po, grita, mas nio o menciones, ndo olhes para ele.
Deixa-o sem nome e sem forma. O que significa forma para quem nio tem
forma? Nome, para quem nido tem nome? Pisa no grande caminho e pega o
proximo. Nio procures com os olhos, ndo queiras, mas segura as mios para
o alto. 530 cheios de enigmas os dons da escuriddo. Quem consegue prosse-
guir nos enigmas, a este estd aberto um caminho. Submete-te aos enigmas e ao
totalmente incompreensivel. S0 enganosas | [Ilustracio 129] | pontes sobre
abismos de profundidade eterna. Mas segue os enigmas.

Suporta-os, os terriveis. Ainda estd escuro, ainda cresce o horrendo. Mergu-
thados, engolidos pelas torrentes de vida geradora, aproximamo-nos das forgas
superpoderosas e sobre-humanas que estao ativamente trabalhando para criar
os tempos vindouros. Quanta coisa futura esconde a profundeza! Nio se tecem
nela os fios sobre milénios?*#* Cuida dos enigmas, guarda-os em teu coragio,
esquenta-os, anda prenhe deles. Assim carregas futuro,

Insuportivel é em nés a tensdo do futuro. Precisa romper através de fendas
estreitas, precisa forcar novos caminhos. Tu gostarias de alijar a carga. Gosta-
rias de escapar do inescapavel. Mas fugir ¢ ilusio e desvio. Fecha os olhos para
nio veres o multiforme, o externamente miluplo, o arrebatante e aliciante. 56
existe um caminho, € este € o teu caminho, 56 uma salvacio, e esta é tua salvacio.
Por que olhas ao redor como quem esta procurando ajuda? Acreditas que vem
ajuda de fora? O vindouro serd criado em ti e fora de ti. Por isso olha para den-
tro de ti mesmo. Nio compares, nio megas. Nenhum outro caminho se parece
ao teu. Todos os outros caminhos sio para ti ilusio e descaminho. Tu precisas
aperfeicoar o caminho dentro de 6.

Oh, se todas as pessoas e todos os seus caminhos pudessem tornar-se estra-
nhos para ti. Assim poderias reencontrar as pessoas fora de 1 ¢ conhecer seus
caminhos. Mas que fraqueza! Que desespera! Que medo! Tu ndo suportaris
andar teu caminho. Terds sempre a0 menos um pé em caminho estranho, para
que nio te sobrevenha a grande solidao! Para que a mie-consolo esteja sempre

perto de ti! Para que sejas aprovado, reconhecido, lamentade, consolado e esti-

142 Na mitologia grega as Moiras, ou teés destings, Cloro, Liquesis e Atropos, reciam e controlavam os fios
da vida humana, Ma Mitologia Mardica, as Nomas teciam os fios do destino aos pés de Ygpdrazil, 3 dreore
do mundao,

128130
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mulado! Para que alguém te arraste para caminhos desconhecidos onde te ex-
travias de ti mesmo e onde, aliviado, te possas pér de lado. Como se ndo fosses
tu mesmo! Quem deve praticar tuas acoes? Quem deve carregar tuas virtudes
e teus fardos? Nio te arranjards com tua vida, e os mortos vio perturbar-te
terrivelmente por causa de tua vida nio vivida. Tudo, tudo mesmo deve ser
cumprido. O tempo urge, por que qUeres ajuntar wma coisa aos montes e deixar

a outra se deteriorar?

Grande € o poder do caminho®*. Nele crescem juntos céu ¢ inferno, nele
se unem as forgas de baixo e as forgas de cima. Magica ¢ a natureza do cami-
nho, magicos sao os pedidos e o apelo™, magicas sdo maldi¢io e agdo quando
acontecem sobre o grande caminho. E magia o efeito das pessoas umas sobre as
outras, mas nio [¢] assim que tua agdo vai atingir o proximo, mas ela te atinge
primeiro a ti, e sa qua.ndu lhe resistes, acontece um efeito invisivel de ti sobre o

proximo. Ha mais disso no ar do que jamais imaginei. No entanto, nio se pode

capta-lo. Ouve:
O superior ¢ poderoso. Os ventos intermédios prendem o
O inferior ¢ poderoso. barlavento. Os polos se unem
Poder duplo existe em um atraves dos polos intermédios. Degraus
Norte, aproxtma-te, levam de cima para batxo.
Ovste, adapta-te, Agua fervente borbulha em
Leste, flui para cima, chaleiras. Ctnza ardente envolve
Sul, transhorda. o5 solos arredondados .
A nofte cai asul e profunda de cima,
130/132 a terra se levanta negra de baixo, | [Tlustragao 131] |
Um solitdrio cozintha pogdes terapéuticas,
ele asperpe aos quatro ventos.
Ele sasida as estrelas ¢ toca a terra.
Ele tem algo brilhante em suas mdos.

243 O asbogn contimua “Tao grande ¢ o poder do caminho que ele armata consigo outros e o8 incendeia. T
ndo sabes coma isto acontece, por isso & melhor que chames de migico este efeita” (p 453).

244 O esbogo continua: “que precisamente devido 3 sua namreza especial, é representado pela cobra™ (p. 453)

245 Isto parece referir-se ao circulo migico em que s3o realizados os atos rituais,
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Flores brotam ao redor dele ¢ wm novo prager primaveril beija todos os seus membros.

Pissaros vém voando, ¢ os anfmais ariscos da floresta olham para ele.

Estd longe das pessoas, ¢ mesmao assim o fio de sew destino passa por sua mo.

Creditai-lhe vossas preces, a fim de que sua pogio fique boa ¢ forte ¢ que traga a cura das feridas

E solitdrio por amor a vis, e sozinho espera entre céu ¢ terra pard que a terra suba ¢ o céu desca até [ele).

Todos o5 povos ainda estido longe e atrds da parede da escuriddo. Mas ew escuto suas palaveas que
chegarm aré mim de longe.

Ele escolhen para s um escrevente ruim, com dificuldade de audigio ¢ que rambém gagucja quando
escreve.

Nio conhego o solitdrio. O que ele dis? Ele diz: “Tenho medo ¢ sofro necessidades por amor ds
pessons”.

Eu desenterrei vellas runas ¢ formulas magicas, pois as palavras ndo atingem nunca as pessoas. As
palavras tornaram-se sombra.

Por isso peguei utensilios velhos de magia £ cozinhed pogdes quentes, mistured nelas coisas misteriosas
¢ cofsas fortes de tempos imemoriais, coisas que sem o mas inteligente adivinha.

Eu cozinhei as raizes de todos os pensamentos ¢ agdes humanas. Durante muitas noites estreladas
vigiel a caldeira. Mufto lentamente vai efervescendo a pogdo. Preciso de vossas preces, de vossa genufle-
xd, de vosso desespero e de vossa paciéncia, Preciso de vosso tiltimo e mador desejo, de vossa vontade mais
puira, de vossa submissdo mais humilde.

Solitdrio, por quem esperas® A ajuda de quem aguardas® Ndo hd ninguém que te possa socorrer,
pots todos olham para ti e esperam ansiosos por tua arte curativa.

Todos nds somos totalmente impotentes ¢ mais necessitados de afuda do que tw. Concede-nos tua
ajuda, para que te retribuamos ajuda.

O solitdrio fala: “Ninguém me ajudard nesta necessidade? Devo abandonar o que estou fazendo
para afudar-vos a fim de que vds possais ajudar-me em retribuigio? Mas como posso ajudar-vos se minha
podo ndo fica pronta ¢ forte? Eu teria de ajudar-vos. O que esperais de mim?*

Viem a nds! Por que suportas ¢ cozinhas cofsas maravilhosas? Que significam para nos tuas poghes
midgicas ¢ curativas? Acreditas em pogdes terapéuticas? Encara a vida, ¢ vé o quanto ela precisa de til
[Hustragio 133] /

O solitdrio fala: 1diotas, ndo podeis ficar acordados uma hora comigo™, até que o dificil e demorado
dé certo e que o cosimento figue bom?

246 Em Mt 24,40, Cristo repreende seus discipulos por terem sido incapazes de wigiar uma hora enquanto
ele orava no lardim do Getsémani

133134
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Mais um pouce ¢ a cfervescéncia estd pronta. Por que ndo podeis esperar® Por que deveria vossa
impaciéncia frustrar a obra mdxima?"

O que ¢ a obra mdxima? Nds ndo vivemos; frio e entorpecimento nos apanharam. Tua obra, soli-
tirdo, ndo vai terminar nem em éons, mesmo que prossiga dia apds dia.

Intermindvel ¢ a obra da salvagiio. Por que desejas esperar o fim dessa obra2 E mesmo que tua espera
te petrifique por tempos ilimitados, ndo conseguirias durar até o fim. E se tua salvagdo tivesse chegado a
seu fim, deverias ser de novo salvo de tua salvagio.

O solitdrio fala: “Que lamuiria comovente chega a meus ouvidos! Que choradeiral Que sois vds,
céticos ignaros, criangas rebeldes! Esperai, ainda esta noite estard terminada”.

Nao esperaremos mais noite nenhuma, chega de esperar. Es um Dews, para o qual mil noites sdo
como s noite? Mesmo esta uma nofte seria para nds, que somos seres humaros, come mil nodtes,
Desiste da obra da salvagdo ¢ jd estaremos salvos. Por quanto tempo nos queres salvar?

O solirdrio fala: “Lamentdvel povo humana, tolo bastardo de Deus ¢ animal, falta ainda um pedago
de tua carne preciosa na mistura de minha caldeira. Sou porventura o pedaco mais valioso de tew assado?
Vale a pena que eu me deixe cosinhar por vos? Um se deixou pregar na cruz por amor a vés. Nele foi
sem duivida o suficiente. Ele me impede o caminho. Por isso ndo ando em sews caminhas, preparo-vos um
cozimento teraplutico, nenhuma pogdo fmortal"" de sangue eu vos deixo, mas deixo a pogdo ¢ a caldeira
¢ 0 éféito secreto por amor @ s, pofs ndo conseguis esperar ¢ experimentar em detalhes a plenitude. Eu
dispenso vossas preces, vossas genuflexies, vossas invocapdes. Vs pretendeds salvar a vos mesmos de vogsa
impossibilidude de salvagdo ¢ de vossa possibilidade de salvagdo. Vosso valor subiu alto o bastante para
quue um morresse por vos. Mostrai agora vosso valor pelo fato de cada um viver para si. Men Deus, como
¢ dificil deixar fncompleta uma obra por amor aos seres humanos! Mas por amor ao ser humano renun-
ciei a ser um salvador. Agora minha pocdo completou sua efervescéncia. Eu ndo misturei a mim mesmo
d pogdo, mcumfumpﬂiawdtﬁumni&dc,rvﬂit,fkrhmuapnphdcﬁpmmmm

Cue sabor doce, Dupla tornou-se Leste, alarga-te,

que sabor amargo a forma do sm. Sul, deita-te,

ele trem! Norte, retiva-te, Os ventos intermédios
O inferior ¢ fraco, Oeste, afasta-e para te sontam o barlavento |
O superdor ¢ fraco. hugar., [Mustragior3s]™/

147 Mota marginal ao volume caligrdfico: “26/11/1922". Parece referir-se i data em que esta passagem foi
LEAnSCrita,

248 Inscrigio; “Terminado em 24 de novembro de 1922, De Muspilli vem o fogo e engloba a drvore da
vida. Uma rotsgio estd concluida, mas + a rotsgio no ovo do mundo. Um Deos estranbo, que o dd pas
chamur de Deus do solitdrio, foi o que chocou, Novos seres vitais formam-se a partir de fumaca ¢ cinza”
Ma mitologia ndrdica, Muspilli (ou Muspelheim) ¢ a morada dos Deuses do Fogo.
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Os polos distantes estio separados A cinza fica pardacenta
pelos polos intermédios. debaixo de sew chao.
Qs degraus sdo caminhos extensos, A nodte cobre o céu,
estradas pacientes. ¢ longe embaixo estd a terra escura.
A caldeira borbulhante fica fria.

O dia vem surgindo ¢ o sol distante sobre as nuvens.

Nenhum solitdrio cosinha podes terapéuticas.

O uattro ventos sopram ¢ riem de saa didiva,

E ele cagoa dos quatro ventos.

Ele viu as estrelas e tocou a terra.

Por fsso sua mdo segurd wmd coisa luminosa e sua

sombra crescen até o céu. [Tlustragiio 136]

Coisa inexplicivel acontece. Tu gostarias de abandonar a ti mesmo e correr
para aquele possivel multiplice, Tu gostarias de ousar todo tipo de crime a fim
de roubares para ti 0 segredo do variegado. Mas sem fim ¢ a estrada.

O caminho da cruz
Cap, xx 4

[TH 136] **Eu vi como a serpente negra®* se enroscou no alto do lenho da
cruz. Ela entrou no corpo do crucificado e novamente saiu, transformada, da
boca dele. Havia ficado branca. Ela se enrolou em torne da cabega do mor-
to como um diadema, e uma luz brilhou sobre a cabega, e no Oriente surgiu
esplendoroso o sol. Fiquei estatico e olhei desorientado, e carga pesada oprimiu
minha alma. Mas o pdssaro branco que estava pousado em meu ombro disse-me*™:

249 Mota a margem no volume caligrafico: 25 de fevereiro de 1923, A timsformagio da magta negra em
branca”,

250 27 de janeiro de 1914

251 O shoyo continua: “a cobra de meu caminho” (p. 4607,

252 Mo Livro Negro . quem diz isto € sua alma. Meste capitulo & nos Aprofundamesns encontramos nma mudanga
i atribsiciio de algumas afirmagtes contidas nos Lo Negros: em ver de atribuidas § alra, passam a ser
atribatidas 308 outros personagens. Pode -se considerar que esta revisio textual marca um importante
procewo psicologico de diferenciagio dos personagens, separmdo-os uns dos outros, ¢ desidentificando e
deles. Jung analisou este processo em geral em 1928, cm O ew e o ingonsente, cap, 7 “A téenica de diferenciagio
entre o eu ¢ as figuras do inconsciente” (OC, 7). No Live Negro 6, 2 alma de Jung explica-the em 1916: "5S¢ eu
nio me mantiver unido pela unificagio do inferior e do superion. desintegro-me nas trés partes: a Serpear,
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*Deixa chover, deixa o vento assobiar, deixa que as dguas carram e que o fogo
arda em chamas. Deixa a cada um seu crescimento, deixa ao que se vai tornando

seu tempo’.

[2] 2. Realmente, o caminho passa pelo crucificado, isto ¢, por aquele a
quem ndo foi pouco viver sua propria vida ¢ que, por isso, foi elevado i glo-
ria. Nio ensinou conhecimento nem coisas dignas de serem conhecidas, mas
ele viveu isto. Ndo da para dizer quio grande deve ser a humildade daquele
que toma sobre si a tarefa de viver sua prépria vida. Dificil é dimensionar o
nojo daquele que deseja penetrar em sua propria vida. Adoece frente 4 aver-
sdo. Vomita sobre si mesmo. Suas entranhas se revoltam, seu cérebro desfalece,
Excogita todo tipo de ardil que lhe paossibilite a fuga, pois nada se compara ao
tormento do préprio caminho. Parece ser penoso ao impossivel, tio penoso
que dificilmente havera outra coisa que nio se prefira a este tormento. Nio sio
poucos que até amam as pessoas por medo de si mesmos. Acredito que também
existem aqueles que cometem um crime para encontrar UM argumMento contra
si mesmos, Por isso aferro-me a tudo que me veda o caminho para mim mesmo.

3. *¥(Quem vai ao encontro de si mesmo desce. Ao grande profeta, que pre-
cedeu esta nossa época, apareceram figuras lamentaveis e ridiculas; elas eram as
figuras de seu proprio ser. Ele ndo as aceitou, e remeteu-as a outro. Mas final-
mente viu-se obrigado a fazer uma ceia com sua propria pobreza e aceitar por
compaixio aquelas figuras de seu proprio ser, compaixdo essa que € a aceitagio

do infimo em nds**. Mas entdo enfureceu-se o ledo de seu poder e afugentou

e enquanto tal o em outra forma animal vagueio por al, vivendo fatidicamente a natureza, infundindo
medo ¢ anseio, A alma bumana, aquilo gue vive sempre contigo, A alm sk, ¢ como al eu permancgo enedo
jumen nos deses, longe de 6 e desconhecida a 6, aparecendo em forma de pissaro” (Apendice C, p. 511}

As mudangas rextuais que Jung faz entre a alma, a serpente e o passaro dos Livees Wegros neste capindo ¢ nas
Pramidged p(u:lr:n: ser consideradas como o reconhecimento ¢ L{iﬁen-nria;i:) da Hp]i:: naturera da alma. A
nocio de Jung da unidade e mulriplicidade da alma tem semelhangas com Eckhart. Mo Serméo 52 Eckhart
eacrever: “A alma com sens F\c'sﬂl:l‘eg superiores tocs a etermidade, que @ Dheus, enquanto seus Pﬂdrms
inferiores, estando em conrato com o tempao, a tornam sujeir 2 modanga ¢ inclinada a coisas corporais, que
a degradam” {Sermom o Trearines, Vol 2 Londres: Warkins, 1987, p 55 [Trad. de ©.C. Washe[). No Sermiio 85
eserevelr: “Trés coiaas impedem a alma de unir-se com Deus, A primeira é que ela é por demais dispersa, e
ndo & univiria porque, quando a alma esta inclinada a criaturas, ela ndo ¢ unitiria. A segunda ¢ guando ela
estd envolvida com coisas temporais, A perceina é quando eliestd voltada para o corpo, pois ento ela néo
consegue umir-se com Deus” (ibid,, p 264).

253 O eshogo continua: ™ Por que’, perguntas, "o ser humano wdo quer ir 2 seu proprio encontro?’ O profieta
delirinte, que precedeu este tempo, escreveu um livie que enfeiton com um titulo imponente, Neste livro
paddes ler como e por que o ser humane ndo quer ir ao enconero de si mesmo™ {p. 461). A referéacia é ao
liveo Ausbn filava Zaratusird, de Mietzsche.

254 CF "A ceia”, em Assim flave Zaratusira, p. 3955
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o perdido e devolvido para a escuridio da profundeza®. E, como um podero-
so, quis aquele com o grande nome irromper 4 semelhanga do sol, do seio das
montanhas®®. Mas o que lhe aconteceu? Seu caminho o levou para diante do
crucificado, e ele comegou a esbravejar, Ele enfureceu-se contra o homem do
escirnio e das dores, porque a for¢a do seu préprio ser o obrigou a seguir este
caminho, assim como o fez o Cristo antes de nds. Mas ele anunciou em voz alta
seu poder e sua grandeza. Ninguém falava mais alto de seu poder do que aquele
de quem fugia o chio sob os pés. Finalmente foi atingido pelo infimo nele, a
impoténcia, e esta crucificou seu espirito, portanto, como ele mesmo predisse,
que sua alma morreria antes que seu corpo™,

4. Ninguém sobe acima de si mesmo que nio tenha empregado as armas
mais perigosas contra si mesmo. Alguém que deseja subir acima de si mesmo
desca, carregue-se com o peso de si mesmo e arraste a st mesmo para o lugar do
sacrificio. Mas quanta coisa precisa acontecer a pessoa até perceber que o éxito
externo e visivel, que se deixa pegar com as mios, | € um caminho errado. Por sy
qua.nm Rﬂﬁ'imf_“l’l[ﬂ d.E\"E P:LSSHT a hmﬂaﬂidﬂdﬂ aré quE 0 5er humsn[} P.HI'E dE‘
saciar sua ambigio de poder em seus semelhantes e de queré-lo impor sempre
aos outros. Quanto sangue ainda deve correr até que se abram os olhos do ser
humano e ele veja seu caminho e seu proprio inimigo e até que se dé conta de
seus verdadeiros éxitos, Tu deves poder viver contigo mesmo e nao a custa de
teu vizinho, O animal de rebanho nao é o parasita e espirito atormentador de
seu irmdo. Ser humano, tu esqueceste até mesmo que também és um animal.
Tu continuas acreditando que ¢ melhor estar ld onde ndo estds. Ai de ti se teu
vizinho também pensar assim. Mas podes estar certo de que ele também pensa
assim. Alguém deve comecar a niio ser mais infanril.

5. Teu desejo se sacia em ti. Nio podes levar a ten Deus alimentos sacri-

ficiais mais valiosos do que a ti mesmo. Que tua voracidade te engula, entio

255 Mo dltimo capiiulo de Assm filove Zararusira, "0 sinal”, quando o homem superior veio para encontras-
se com Zaratustea em sua caverna, "o bedio afastou-se rapidamente de Zaranstra e precipitou-se paraa
caverna, rugindo furiosamente” (p 397). Em 1026, Jung observoas "Rugindo. o lefo saratustrian faeia
com que todos o5 homens ‘superiones’, que clamavam pela participagio vital, regressassem 4 caverna do
inconsciente Logo, sua vida nido demonstra seu ensinamento” (00, 7. § 37)

256 Mierzache termina Anim f@lo Zaratuire com as palaveas: "Assim fabon Zararustra ¢ afastou-se da caverna,
ardente & vigoroso como o sol matinal. que surge dos sombrios mantes” (p. 197).

257 Mo prologs de Zaratustra, um malabarista cain da corda bamba. Zaransten disse 20 malabarizes da corda
bamba: “Tua alma vai morrer mais depressa ainda que teu corpo. Milo temas mais” (Laratustra, § 6, p 30
Sublinhado como no exemplar de Jung, p. 22). Em 1926, Jung falou que isto foi nma visio profética do
proprio desting de Mietzsche (of OO, 7§ 36-44).
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ela ficara cansada e quieta, e tu dormiris bem e olharis o sol de cada dia como
um presente, Se tu devoras outro € mais outro em vez de ti, tua voracidade
permanece eternamente insatisfeita, pois ela exige mais, exige o mais valioso,
exige a ti. E assim forgas tua ambigao sobre teu proprio caminho. Tu gostarias
de implorar a outros, a2 medida que precisas de conselho e ajuda. Mas exigir
nio deves de ninguém, ambicionar nao deves de ningueém, esperar nio deves
de ninguém, a nio ser de ti mesmo. Pois teu desejo s6 se sacia em ti mesmo. Tu
temes queimar-te em teu proprio fogo. Disso nada te pode impedir, nem com-
paixao estranha e nem compaixdo perigosa de t mesmo. Pois contigo mesmo
deves viver ¢ morrer.

6. Quando a chama da tua voracidade te devora e nada sobra de 6 a nio
ser cinzas, entdo nada havia em ti que subsistisse. Mas a chama na qual te con-
sumiste iluminou a muitos. Mas se t, cheio de medo, foges de teu fogo, cha-
muscas teus semelhantes, e o tormento ardente de tua voracidade ndo pode
apagar-se enquanto nio desejares a ti mesmo.

7. Da boca sai a palavra, o sinal ¢ o simbolo. Se a palavra for um sinal, entio
nio significa nada. Mas se a palavra for um simbaole, significa tudo*®. Quando
o caminho entra na morte, e nos estamos envoltos em putrefagio e nojo, sobe
entio na escuridao o caminho e sai da boca, como o simbolo salvador, a palavra,
Ele conduz para cima o sol, pois no simbolo esta a salva¢io dos coagidos e a for-
¢a humana que luta com a escuridio. Nossa liberdade nao esta fora de nos, mas
dentro de nds. Externamente, pudx:mn& estar amarrados, e assim mesmo nos
sentirmos livres, porque arrebentamos as amarras interiores. Podemos con-
quistar a liberdade exterior através de um agir vigoroso, contudo a liberdade
interior so a criamaos atraves do simbolo,

8. O simbolo € a palavra que sai da boca, que a gente nio fala, mas que sobe
da profundeza do si-mesmo como uma palavra da forga e da necessidade e que
inesperadamente se coloca sobre a lingua. E uma palavra surpreendente ¢ que
aparece aleatoriamente, mas a gente a reconhece como simbolo no fato de ser
estranha ao aspecto consciente. Quando a gente aceita o simbolo é como se
uma porta se abrisse para um novo espago de cuja existéncia nada sabiamos

anteriormente. Mas quando ndo se aceita o simbolo, ¢ como se passassemos

158 Para adiferencisgio que Jung fax de sinais e simbalas, of. Tépos paeoddpizon (1921) (O, 6. § 0031.)
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desatentos por esta porta; e pelo fato de ser a unica porta que leva aos apo-
sentos interiores, & preciso pegar novamente a estrada e prosseguir em todas
as exterioridades, Mas a alma sofre necessidade. pois a liberdade exterior ndo
Ihe serve. A salvagio é uma longa estrada que leva através de muitas portas.
As portas sdo os simbolos. Cada nova porta ¢ a principio invisivel, é como se
tivesse que ser criada primeiramente |, pois ela sempre s0 esta al quando nos
escavamos a mandragora, o simbolo.

Para encontrar a mandrdgora, precisa-se do cachorro preto™”, pois & as-
sim: 0 bem e o mal precisam sempre conciliar-se primeiro, quando o simbolo
deve ser criado. O simbolo ndo pode ser ideado nem inventado: ele se torna.
Seu tornar-se ¢ como o tornar-se do ser humano no ventre da mae. A gravi-
dez pode ser provocada por acasalamento fortuito. Mas quando a profunde-
za concebeu, o simbolo cresce por si e nasce da cabega, como convém a um
Deus. Mas logo a mae gostaria de langar-se sobre a crianga como um monstro
e engoli-la novamente.

Die manhi, quando o novo sol se levanta, sai a palavra de minha boca, mas é
assassinada impiedcmamente, pois eu ndo sabia que ela era o salvador, A crian-
¢a recém-nascida cresce depressa quando eu a aceito. E logo tornou-se meu
cocheiro. A palavra ¢ a condutora, o caminho do meio, que oscila levemente
como o fiel da balanga. A palavra € o Deus que toda manha emerge das dguas e
anuncia 4s nuvens a lei orientadora. Lei externa e sabedoria externa sio eter-
namente insatisfatdrias, pois s6 existe uma lei, 56 uma sabedoria, isto €, minha
lei de todo dia, minha sabedoria de todo dia. Em cada noite renova-se o Deus.

O Deus aparece em multiplas formas; pois, quando ele se manifesta, tem
em si algo do carater da noite e das dguas noturnas em que cochilou e em que
lurou nas tltimas horas da noite por sua renovago. Por isso sua manifestacio é
discrepante e equivoca; ela ¢ inclusive dilacerante para o coragio e a raziio. Em
sua apari¢io, o Deus me chama para a direita e a esquerda, de ambos os lados
soa para mim seu chamado. Mas o Deus nio quer nem o um e nem o outro. Ele

quer o caminho do meio. O meio € o comego do longo trajeto.

259 A mandrigora ¢ uma planta cujas raizes tém alguma semelhanca com a figurs humana, e por isso tem
sido usada em rivos magicos: Segundo a lenda, ela solea gritos agudos quando & arrancada do solo. Em “Der
philosophische Baum® (1945), Jung observou, a respeito da mandrigora, que ela “lancn o primeim grito
quando, amareada & cauda de wm co preto, € arrancada da veera” (OC. 13, § 410).
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Mas este comego, o ser humano nio o pode ver nunca, ele s6 vé sempre o
UM O O outro, ou o uwn ¢ o outro, mas nunca aql,li]ﬂ que o um bE‘m COomo o 0u-
tro encerram em si. O ponto do comego € a imobilidade da razio e da vonrade,
um estado de suspensio, que chama para fora minha insubordinagio, minha
teimosia e finalmente meu grande pavor. Pois nio vejo mais nada e ndo posso
querer mais nada. Ao menos ¢ isto que me parece. O caminho € uma estranha
paralisaciio de tudo aquilo que antigamente era movimento, uma espera cega,
um escutar desconfiado em volta e um ratear desconfiado em volta. A gente
acha que precisa explodir. Mas ¢ precisamente dessa tensio que nasce o resga-
tador, e ele estd quase sempre aif onde a gente menos desconfia.

Mas o que € o resgatador? E sempre algo muito antigo e exatamente por isso
algo novo, pois algo passado de hi muito, que hoje retorna num mundo trans-
formado, é nove. Gerar algo antiquissimo para dentro de um tempo € criagio.
E criacdo do novo, e este me liberta, Libertacio é desobrigar da tarefa. Tarefa
¢ gerar para dentro do novo tempo algo velho. A alma da humanidade ¢ como
a grande roda do zodiaco que gira sobre o caminho. Tudo o que, em constante
movimento, vem de baixo para o alto ja estava antigamente no alto, Nio é uma
parte da roda que ndo voltaria. Por isso flui outra vez para cima o que j4 foi, e
o que ja foi serid novamente, Pois sdo todas coisas cujas propriedades inatas sdo
da natureza humana. Pertence a natureza do movimento para frente que aquilo
que ja foi retorne*®. S6 um ignorante pode admirar-se disso. No eterno retor-

no do idéntico ndo esta o sentido®, mas no modo de sua recriagiio no tempo.

260 O d!lw,n cantinua: “Tiado & SETIIPIE 3 Mesma Coisa €, N entanto, ndoe & 2 mesma coisa, pois a3 roda val
girando sobre a longa estrada. Mas o caminho leva por vales ¢ montes. O movimento da roda e a idéntica
walta de auas partes inﬂj\'idu:isé'indi:pensi\ﬂ an carr, mas o sentido estd no caminho, O sentido 56 é
alcangado pelo constante girar ¢ movimento para frente. Faz parte da natureza do movimeneo para frente
quee acqueiloe que & foi retorne. Disso 86 um ignorante pode admirar-se, Por ignosincia, revaltamo-nos
contra o retomo necessdnio do idéntico e, por avidez, nos nos deixamos langar pela roda para cima e para
frente no movimento ascensional, porque achamas que com essa parte da roda chegaremos sempre mais
alto. Mas niio chegamos mais alto e sim mais fundo ¢ finalmente estaremos bem embaixo. Exalte, portanto,
aimobilidade, pois ela lhe mostra que nio estis amarrado aos raios da roda como [xion, mas que estis
sentxdo ao lado do cocheiro que re explicard o sentido do caminho™ (p. 469-470). Na mirologia grega,
{xion era o filho de Ares. Ele tentou sedusir Her, & Feus O castigou amarrando-o a uma roda de fogo que
HAFAVA S&m parar

160 A nocdo de que todas a8 colsas retormam ecncontra-se em viras l.‘r.:.n:lu;ﬁes. COMD O ESEICISmo e O
pitagorisma, e figura em lugar de deseaque na obra de Mietresche, Tem-se discutido muito, nos estudos
nietzschianos, se deve ser entendida primariamente como um imperativo ético de afirmagio da vida
o eomo wma doutrina cosmoldgica, CF LOWITH, K. Nictsiche’s Docirine of the Frermal Remerrence of the Same.
Berkeley: University of California Press, 1977 [Trad. de | Lomax]. Jung discure isro em 1934, em Nigtoche's
Zaratwsrs Vol 1, p 191-192
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O sentido estd no modo e na orientagdo da recriagio. Mas como crio para
mim o cocheiro? Ou gostaria de ser eu meu proprio cocheiro? Eu 56 posso
guiar-me pela vontade e pela intengio. Mas vontade e inteng3o sdo apenas par-
tes de meu si-mesmo. Por isso ndo bastam para expressar meu todo. Intengdio ¢
O que posso ter em vista, ¢ vontade ¢ querer um objetivo predeterminado. Mas
donde tiro o objetivo? Tiro-o daquilo que me € conhecido atualmente, Portan-
to, coloco o presente no lugar do futuro. Dessa | forma n3o posso alcancar o fu-
ture, mas eu gero artilicialmente um constante presente. Tudo o que pretende
interferir neste presente, eu o tomo como distirbio e procuro afasta-lo, a fim
de que minha intengio permaneca incolume. E assim elimino o progresso da
vida. Mas com que posso ser cocheiro a nio ser com a vontade e a intengio? E
por isso tambem que um sabio nao deseja ser cocheiro, pois sabe que a vontade
e a intenciio alcancam objetivos, mas impedem o vir a ser do futuro.

O futuro se produz fora de mim, eu ndo o construo, mas assim mesmo eu o
COnStruo, nio com intengio e vontade, mas também contra a intengiio e a vonta-
de. Se eu quiser construir o futuro, trabalho contra o meu futuro, E se ndo quiser
construi-lo, ndo tomo parte suficiente na CONSITUCAD do futuro, ¢ tudo aconte-
cera segundo leis inevitdveis das quais serei vitima. Para constranger o destino,
os antigos inventaram a magia. Precisavam dela para determinar o destino ex-
terno. Nds precisamos dela para determinar o destino interno e encontrar o
caminho que nio podemos imaginar. Pensei longamente sobre o modo como
esta magia deveria ser. Acabei nio chegando a nada. Quem niio consegue chegar
a alguma conclusio por st mesmo deve procurar ensinamento; entdo fui paraum

pais distante onde mora um grande mago. cuja fama me chegara aos ouvidos.

O mago**
Cap. xxi.

IH: 139] {1} [1] **Apds longa procura, encontrei a pequena casa, no campo,
g1p peq P

diante da qual se estendia um canteiro de tulipas em flor e onde moravam o

261 Em vez disso, o ebago manmscrite tem: " Décima svenind” (p. 1.061).
263 27 de janeiro de 1914,
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mago PIAHMEN (Filémon) e BAYKIE (Biducis), @IAHMON ¢ um mago que
ainda ndo conseguiu exorcizar a velhice, mas que a vive com dignidade, e sua
mulher nada mais pode do que fazer o mesmo*™. Seus interesses na vida pare-
cem ter ficado restritos, até mesmo infantis. Eles regam seu canteiro de tulipas
¢ falam entre si das flores que recém-desabrocharam, Seus dias vio se apagando
num lusco-fusco palido e oscilante, iluminado pelas luzes do passado, pouco
temeroso da escuridio daquele que vird

Por que PIAHMEN é um mago?*™ Com sua magica, ele estd arranjando a
imortalidade, uma vida no além? Ele so foi mago por vocacio, mas agora parece

um mago aposentado, que se retirou do negocio. Extinguiram-se nele o desejo

264 Mas Metamorfoses, Ovidio conta a historia de Filémon e Baucis. Japiter ¢ Mercirio vio andando,
disfargados de mortais, na regiio montanhosa da Frigia. Procuravam um lugar para descansar e foram
barrsdes em mil lares. Um casal de velhos os acolheu, Haviam casado em sua cabana quando jovens e
envelheceram juntos ¢ aceitavam contesites sua pobreza. Prepararam uma refeigio para os hispedes.
Durante a refeigdo, viram come a jarm, logo que e esvaxiada, enchia-se de novo sutomaticamente, Em
honra de scus héspedes. pronrificaram-se a matar o inico ganso que tinham. O ganso refugiou-se junto
a0 dewses, que disseram que ele nso deveria ser moro. O dewsed revelaram-se ¢ disseram 3o casal gue
a vizinhanga seria castigada, mas eles dois seriam poupados. e pediram-lhes que subdssem & montanha
com eles. Cruando chegaram ao topo, viram que a regido a0 redor de sua cabana havia sido inundada
pela dgua, ¢ apenas a cabana permanecia, transformada num templo com eolunss de marmore ¢ et
de ouro. Os deuses perguntaram-Thes qual era o seu desejo. e Filémon responden que gostariam de ser
seus sacerdotes e servic no sew templo e rambém que pudessem morrer juntos, Seu disejo foi scolhido e,
quando morreram, transformaram- seem drvores g ao lado da outra, Mo Fewsto 2, 5o Y, de Goethe, um
andarilho, que anteriormente fora sl por eles, visita Filémon e Bangis. Fausto estava construinde wma
cidade em rerra recuperada ao mar. Fausto passa a dizer a Mefistofeles que ele quer que Filémon e Baucis
sejam removidos. Mefistofeles o trés homens foroes foram e incendizram a cabana, com Filémon ¢ Baucis
dentro, Fawsto responden que ele apenas queria mudar a moradia deles, A Eckermann, Goethe contou que
“mieu Filémon e Baucis [_] nada tém a ver com aquele antigo casal famoso ou com a tradigiio ligada a eles
Diei a este casal 08 nomes apenas para exaltar seus personagens. As pesenas ¢ a5 relagies sio semelhantes ¢
dai o uso dos nomes causa um bom efein” (6 de junho de 1831, apud GOETHE, Faer, Mova York: Morton
Critical Editions, 1976, p. 428 [trad. de W, Arnde]). A 7 de junho de 1955, Jung escreven a Alice Raphael
uma carta em que faz referéncia ans comentarios de Goethe 3 Eckermann: “Chuanto a Filfmn ¢ Bduns: wma
tipica resposta goethiona a Eckermann! tentando ocultar seus vestigios. Filfmon (@uanuo fphilema) =
beijo), o carinhoso, o casal simples ¢ carinhoso de velhinhos, apegados & terra ¢ conscientes dos Deuses, o
oposto total do super-hamem Fausto, produso do demdnio. A propésito; em minha torre em Bollingen
hi uma inscrigio esoondida: Phifemonds sacrsm Fausté poeirentia [Sanoedrio de Filémon, Arrependimento de
Fausto]. Chaando encontred pela primeira vez o arquétipo do velho sihio, éle se chamava 2 si mesmo
Filtmon. [ Ma alquimia F. e B. representavam o artifex ou wir sspiens ¢ 2 soror moymics (Zosimos-Theosebeta,
Micolas Flamel-Péronelle, Mr. South ¢ sua filha no séeuln XTX) ¢ o par to mutus e (por volea de
1677)", Beineke Library, Yale University, Sobre 3 inscrigio de Jung, of. também sua carta a Hermann
Keyserling, de 2 de janeiro de 1928 (Cartas, 1, p. 65). A § de janeiro de 1942, Jung escreven a Paul Schmir:
“[eonstatei que cu] havia asmeids Fawsto como beramea, e iss0 comao advogado e vingador de Filémon e Baucis
que, diferentemente do super-homem Fausen, s3o 0s hospedeinos dos deuses numa época de infimia e
esquecimento de Deus™ (Cartar, 1, p. 316).

265 Em Tipes pricoldgions {1921), no contexto da discivisSio sobre Fausto, Jung escreven: "0 feitioriro preservon
um pedago do paganismo antigo; ele mesmo possui em s uma narurega que ndo fol atingida pela
dilmr:r.‘iu Cristd; isto €, tem acesso a0 inconsciente que ainda ¢ pagdo onde os opostas ainda estia lndo
a lado em ingenuidade original, e que cevi além de roda pecaminosidade, mas, quando assumido na vida
consciente, estd apto 4 produsic com a mesia forga eriginal ¢, portanto, demoniaca, tanto o mal quanto
o bem. Por isso & um destruidor e tambem om sabvador, Esta figurma ¢, portanto, 3 mais indicada para se
rocnar A imagem simbolica de wma tentariva de unido” (O0C, 6, § 314).
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veemente e o dinamismo e, por mera impoténcia, goza do bem merecido des-
canso, como toda pessoa idosa, que nada mais pode fazer do que plantar tulipas
e regar seu pequeno jardim. A varinha de condao esta guardada no armario
de parede juntamente com o sexto e sétimo livros de Moisés® ¢ do Livro da
Sabedoria de EPMHE TPIEMEI'TETOZX [Hermes Trismegisto]*7. ®IAHMON
ﬁcﬂu 'i"-E].I.'!.CI € um pouco dE‘ITIEHtE,' por um bﬂITI dﬂl’lﬂ.ﬁ\"ﬂ em ]'ﬂDEdﬂ.S sonantes
ou para a cozinha, ainda murmura algumas férmulas magicas em prol do gado
enfeiticado. Mas ¢ incerto se ainda sio as formulas corretas e se ele entende
seu sentido. Também estd claro que ndo importa o que ele murmura, / talvez o
gado fique bom por si mesmo. La vai o velho ®IAHMEN pelo jardim, encurva-
do, com o regador nas maos trémulas. BAYKIZ estd a janela da cozinha e olha
para ele com indiferenca apatica. Ela ji viu esta cena milhares de vezes — cada
vez algo mais decrepitamente, mais fracamente, cada vez enxerga menos, pois
a forca de seus olhos estd diminuindo aos poucos™®.

Eu estou parado no portiio do jardim. Eles ndo notaram a presenca do estra-
nho. “Filémon, velho feiticeiro, como estis passando?”, falo em voz alta. Ele ndo
me ouve, parece cnmple’l:ameﬂte Sl.l.l'dﬂ. Eu vou atras d.I:IE co SESIJI'D Fdﬂ mﬂ.ﬂgﬂ.
da camisa. Ele se vira e me cumprimenta sem jeito ¢ trémulo. Tem uma barba
branca, cabelos brancos e ralos e um rosto enrugado, mas neste rosto parece haver
algo. Seus olhos sido bagos e velhos, mas neles uma coisa é estranha, poder-se-ia
dizer, viva. “Viou bem, estranho”, respondeu, "mas o que queres de mim?”

Eu: “Disseram-me que tu és entendido em magia negra. Interesso-me pelo
assunto, Poderias contar-me algo sobre ela?”

@: "O que devo contar? Nio ha nada para contar”.

Eu: "Nio fiques zangado, velho, eu gostaria de aprender alguma coisa”,

D: “Ti és certamente mais instruido do que eu. O que poderia eu ensinar-te?”

Eu: *Nio sejas avaro. Com certeza nio lhe farei concorréncia, $6 me causa
admiragio o que tu fazes e enfeiticas”.

266 O sexto e sétimo liveos de Modsds (isto €, em aditamento aos cineo contidos na Tord) foram publicados
em 1849 por Johann Schichel, que afirmou que eles provinham de antigas fontes mimiddicas. A obra ¢ um
compéndio de formulas magicas cabalisricas que haviam goeado de uma populardade permanente

267 A figura de Hermes Trismegiseo foi formada por amélgama de Hermes com o Deus egipcio Toth. Fai
atribuido a ele o Corpus Hemmeticum, colegio de textos majoritasiamente alquimicos & mdgicos, datados do
inicio da era cristd, mas inicialmente considerados muito mais antigos,

268 Mo Fawte, de Goethe, Filtmon fala do declinio de suas forgas: “Mais velho, eu nio estavs i disposicio
[ Mio era dril como de costume | E 3 medida que minhas forgas diminuiam | Também a onda ji havia
passada” (L 1 ro&7-g),
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@ 0 que queres? Em tempos passados, eu ajudei ¢4 e |4 pessoas contra a
doenga e danos de virios tipos”,

Eu: "Comao fazes isto?”

@ "Bem simplesmente, com simpatia”,

Eu: “Esta palavra, meu velho, soa comica e ambigua”.

@: "Como assim?”

Eu: “Poderia significar: Tu ajudaste as pessoas através de participagiio pesso-
al ou com meios supersticiosos, de simpatia”™.

@: "Bem, talvez tenha sido ambas as coisas™.

Eu: *E isto era toda sua magia?”

@ "Eu sei mais”.

Eu: *O que é? Fala”.

& “Isto niio te interessa. Tu és malcriado e impertinente”,

Eu: “Por favor, ndo leves a mal minha curiosidade. Recentemente ouvi falar
da magia que despertou meu interesse para esta arte do passado. Entiio vim
imediatamente a ti, porque ouvi dizer que eras entendido na magia negra. Se
ainda hoje ensinassem nas Universidades a magia, eu a teria estudado la. Mas ja
faz muito tempo que a ultima escola, que ensinava as forgas magicas, foi fecha-
da. Hoje em dia nenhum professor sabe mais nada sobre magia. Portanto, nio
fiques irritado nem sejas avaro, mas deixa-me saber algo de tua arte. Tu ndo vais
querer levar teus segredos contigo para o tamulo?”

@: “Tit 56 cagoas disso. Por que deveria eu dizer-lhe alguma coisa? E melhor
que tudo seja enterrado comigo. Alguém, mais tarde, pode descobrir isto de
novo. A humanidade nio vai ficar privada dela, pois a magia renasce com todo
ser humano™.

Eu: “Como entendes isto? Acreditas que a magia ¢ realmente inata no ser
humano?”

. “Eu diria: sim, naturalmente. Mas tu o achas ridiculo”.

Eu: “MNio, dessa vez ndo estou rindo, pois ja me admirei muitas vezes com
o fato de que todos os povos, em todos os tempos em todos os lugares tém os
mesmos ritos magicos. Fu mesmo jd pensei a mesma coisa que tu”.

@ “O que achas da magia?”

Ew: "Dito abertamente: nada, ou muito pouco. Parece-me que a magia €
um dos recursos imaginarios da pessoa inferiorizada perante a natureza. Além

disso, ndo posso descobrir outro significado compreensivel da magia”™
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@ “Tanto assim sabem provavelmente também teus professores”,

Eu: "Sim, mas o que sabes a respeito disso?”

& “Nio gostaria de dizé-1o”.

Eu: “Mio procedas tao misteriosamente, velho, sendo devo admitir que nio
sabes mais sobre isso do que eu”.

@ “Pois admite, se isto te agrada”

Eu: "Em conclusdo a esta resposta, devo admitir que entendes disso algo
mais do que os outros”.

& *Homem esquisito, como és teimoso! Agrada-me, porém, que nio te dei-
xas desencorajar por tua razao”,

Eu: “E este realmente o caso. Sempre que quero aprender e entender algu-
ma coisa, deixo em casa minha assim chamada razdo e dou aquela coisa, que
desejo adquirir, a fé que necessariamente exige. Eu aprendi isso aos poucos,
pois vi no manejo da ciéncia muitissimos exemplos espantosos do contrdrio”.

&: “Entido podes levar isso mais | adiante”,

Eu: “Espero. Mas niio deixes que nos distanciemos da magia”.

@ “Por que entao te aferras tdo reimosamente a teu proposito de aprender
da magia, se afirmas que deixaste tua razio em casa? Ou a consequéncia nio faz
parte de tua razior”

Eu: “Muito bem — eu vejo, ou melhor, parece que és um sofista bem esper-
to, que me conduz habilidosamente em volta de casa e me leva novamente ao
portda”,

@: “[sto te parece assim porque julgas tudo do ponto de vista de teu inte-
lecto. Se quiseres desistir por um momento de tua razio, rambém tua consequ-
éncia desistird”,

Eu: “Isto ¢ uma prova de aprendizagem bem dificil. Mas se eu quiser ser
adepto, entio isto também deve ser, para que se cumpra a exigéncia. Eu sou
todo ouvidos”,

D: "0 que queres ouvir?”

Eu: “Tu n3o me seduzes. Eu 36 espero pelo que vais dizer”,

@: “E se en ndo disser nada?”

Eu: "Bem — entdio eu me retiro um pouco decepcionado e penso que Fi-
lémon € no minimo uma raposa esperta, da qual se poderia aprender alguma
coisa’,

@ “Com isso, rapaz, aprendeste alguma coisa de magia”.

140141
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Fu: *Isto preciso primeiro digerir. E de fato algo surpreendente. Eu havia
imaginado a magia de forma diferente”.

@ “Disso podes concluir que entendes muito pouco de magia e que suas
concepoes a respeito dela sdo incorretas”,

Eu: “Se isto deveria ser assim, ou € assim, devo confessar que abordei o pro-
blema de modo totalmente errado. Parece entdo que ele nio anda pelo cami-
nho da compreensio comum”.

@ “Isto também nao € realmente o caminho da magia”.

Eu: “Mas tu ndo me desencorajaste disso; ao contririo, ardo de desejo de
aprender mais. O que sei disso até agora ¢ essencialmente negativo”.

@ “Com isso conheceste um segundo ponto principal. Antes de tudo deves
saber que a magia é o negativo daquilo que podemos conhecer”.

Eu: “Também isto, meu caro Filémon, é um pedago dificil de digerir que
me causa complicagoes nada insignificantes. O negativo daquilo que podemos
conhecer? Com isso achas certamente que nio o possamos conhecer, ou? Aqui
termina minha compreensio”.

(. “Este € o terceiro ponto que deves reconhecer como essencial, isto €, que
também nio tens nada a compreender”.

Eu: “Bem, reconhego que isto € novo e estranho. Portanto, na magia ndo ha
nada para se compreender”.

¢ “Exato. A magia ¢ exatamente tudo aquilo que niio se compreende”.

Eu: “Mas como entdio, por todos os diabos, deve-se ensinar e aprender a
magia®”

(- “A magia nio deve ser ensinada nem aprendida. E tolice tua querer
aprender magia”,

Eu: "Entio a magia ¢ em suma um embuste”.

@ "Nio te enganes. Fizeste novamente uso de tua razio”.

Eu; “E dificil ser irracional”,

. "Igualmente dificil é a magia”.

Eu: *Isto ¢ um bocado dificil. Parece-me entao que ¢ condicio indispensavel
para o adepto esquecer totalmente sua razio”.

o "Sinto muito, mas & assim”,

Eu: “O deuses, isto ¢ grave”,

¢ “Nio ¢ tio grave quanto pensas. Com a idade, a razdo diminui por si
mesma, pois ¢ uma contrapartida util dos instintos, que sdo mais fortes na ju-
ventude do que na velhice. J4 viste alguma vez um mago jovem?”
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Eu: “Nio, 0 mago ¢ inclusive proverbialmente velho™.

- “Tis vés que tenho razio”.

Fu: “Mas entio as perspectivas do adepto siio ruins. Ele tem de esperar a
velhice para chegar a conhecer os segredos da magia”.

- “Se ele renunciar mais cedo a sua razdo, também mais cedo podera che-
gar ao conhecimento de algo uril”.

Eu: “Isto me parece uma experiéncia perigosa. Nao se pode renunciar sem
mais & razio”,

@ “Também nio se pode | ser um midgico sem mais”. 141142

Eu: “Tu tens armadilhas danadas”.

@ "0 que queres? [sto é magia”.

Eu: “Velho deménio, tu me fazes ter inveja até da velhice caduca”.

@ “Vé s6: um jovemn que gostaria de ser um ancido! E por qué? Gostaria de
aprender a magia, mas niio o ousa por causa de sua juventude”,

Eu: "Tu estendes uma rede eruel, velho armador de ciladas™,

@ “Talvez queiras esperar mais alguns aninhos com a magia, até que teus
cabelos se tenham tornado grisalhos e teu juizo tenha diminuido por si”.

Eu: "Gostaria de ndo ouvir teu deboche. Eu me deixei apanhar como um
bobo na tua armadilha. No posso aprender nada de ™.

@: “Mas talvez bobo ja seria um avango no caminho para a magia”.

Eu: “Além do mais, o que realizas no mundo todo com tua magia®”:

t: “Eu vivo, como estis venda”,

Eu: "Isto também fazem outros idosos”,

®: "E tu viste como?”

Eu: “Sim, e ndo foi uma visio agradavel. Mas em ti também o tempo deixou
SUAS MArcas .

P “Isto cu sei”.

Eu: "Portanto, onde estio tuas vantagens?”

D "Sio aquelas que nio ves”,

Eu; "0 que sdo vantagens que a gente nao veér’

@ “Sio aquelas que a gente tem”.

Eu: "Como denominas essas vantagens?”

. "Denomino-as magia”,

Eu: *Ti te movimentas num circulo vicioso, O diabo deve te ajudar”,
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@ “Estds vendo? Isto também € uma vantagem da magia: nenhuma vez o
diabo me ajuda. Tu fazes progressos no conhecimento da magia de tal forma
que devo acreditar que tens bom talento para isso”.

Eu: “Eu te agradego, ®IAHMQN, basta, estou zonzo. Adeus!”

Saio do jardim e sigo pela estrada abaixo. Ha pessoas paradas em grupos por
ali que me olham furtivamente. Ougo murmurarem as minhas costas: “Vede, ali
vai ele, o discipulo do velho @®IAHMEON. Conversou longamente com o velho,
Ele aprendeu alguma coisa. Ele conhece os mistérios. 5e eu soubesse ao menos
o que ele sabe agora”, "Calai-vos, loucos malditos”, gostaria de gritar-lhes, mas
nio posso, pois nio sei se realmente ndo aprendi alguma coisa. E pelo fato de
eu calar, acreditam firmemente desde entdo que eu recebi de @IAHMON a

magia negra,

#8[3] [TH 142 ] E um erro acreditar que existem praticas magicas que podem ser
aprendidas. Nio se pode entender a magia. Entender so se pode o racional.
Mas a magia ¢ o irracional que ndo se pode entender. O mundo nio € 56 ra-
cional, mas também irracional, Assim como se pode abrir o racional do mundo
com a razio a medida que o racional do mundo vem ao encontro da compreen-
sd0, assim também se encontra o incompreensivel e o irracional. |

Este encontro ¢ magico e absolutamente incompreensivel. A compreensio
magica ¢ aguilo que se chama nio compreensio. Tudo o que tem efeito mi-
gico ¢ incompreensivel, ¢ o incompreensivel tem muitas vezes efeito magico.
O efeito incompreensivel, nés o chamamos de magico. O magico sempre me
engloba, sempre me envolve, abre espagos que nio tém portas e conduz para
onde ndo hd nenhuma saida. O mégico é bom e mau, e nfo é bom nem mau.
A magia ¢ perigosa, pois o irracional confunde, atrai ¢ produz efeito, e eu sou
sempre sud primeira vitima.

Mo racional ndo precisamos de nenhuma magia, por isso nossa época nio
usou mais a magia. 56 os irracionais fizeram uso dela para substituir sua falta
de razdo. Mas ¢ muito irracional nio juntar o racional com a magia, pois os

dois nada tém a ver um com o outro. Por meio da jungio, os dois sio dete-

169 Mota marginal do yolume caligrafico: "fan, 19247, Isto parece referir-se 4 data em que esta passagem foi
transcrita para o vohume caligrifico. Meste ponto, o texto eserito fica em tamanho maior, com mais espagno
Meste tempo, Cary Baynes comegou sud transctigio
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riorados. Por isso aqueles irracionais sucumbem com razio ao supérfluo e ao
desprezo, Por isso também uma pessoa racional de nossa época jamais se ser-
vird da magia'™,

Mas € outra coisa que abriu em si o caos. Nos precisamos da magia para
podermos receber ou chamar o mensageiro e a comunicagio do nio compre-
ensivel. Nos reconhecemos que 0 mundo consistia de razdo e insensatez, e nos
entendemos que nosso caminho precisava ndo s6 da razdo, mas também da
insensarcz. Esta separacio ¢ aleardria e depende do nivel da compreensio. Mas
pode-se ter certeza de que sempre a maior parte do mundo ainda nos € incom-
preensivel. Incompreensivel e irracional devem ser idénticos para nés, ainda
que ndo o sejam necessariamente em si, pois uma parte do incompreensivel
so ¢ atualmente incompreensivel, podendo amanhi ser ralvez racional. Mas
enquanto nio o entendemos, ¢ também irracional. A medida que o ndo com-
preensivel em si € racional, pode-se tentar imagini-lo com éxiro, mas a medida
que ¢ irracional em si, | precisa-se da pratica magica para explora-lo.

A pririca méigica consiste em tornar compreensivel o incompreensivel de
certa forma nio compreensivel. A maneira mdgica nio ¢ arbitraria, pois isto
seria compreensivel, mas ¢ resultado de razbes incompreensiveis. Falar de ra-
zoes também ndo estd certo, pois as razoes sdo racionais. E também nio se pode
falar de destituido de razdes, pois disso nada mais se poderia afirmar: a maneira
magica se rende. Quando abrimos o caos, também a magia se rende.

Pode-se ensinar o caminho que leva ao caos, mas nio se pode ensinar a ma-
gia. A respeito dela 56 se pode calar, que parece ser o melhor ensinamento. Este
ponto de vista € desconcertante, mas assim € a magia. A razio cria desordem e
obscuridade®™. Na traducio magica do incompreensivel precisa-se inclusive da
razio, pois so atraves da razio pode ser criado o compreensivel. Mas como ¢ pre-
ciso empregar nisso a razao, ninguém pode dizer que o fato jd se realizou quando

1N0s apenas tentamos expressar o que significa para nés a abertura do caos®™™.

270 Em Tifor peicoldgicor {1921} Jung escreven, "A mzio s0 pode fornecer o equilibrio bquele cufa razdo ji é
um orgin de equilibrio.. O homem, via de regra, precisa ter também o oposto de um de seus estados para
entie posiclonar-se necessariamente no meio” (OC, 6, § 435).

271 O abope continua: *A pratica migica desagrega-se partanto em duas partes: a primeira ¢ a explozagio do
caos, a segunda ¢ a tradugdo do esstncia no compreensivel” (p. 484).

272 ) esboge continual A participagio da razio no magia é muito pequena. 1sto vad aborrecé-lo. Idade e
experiéncia sio necessirias. A incontrobivel sofreguidio ¢ medo da juvenmide, bem comao sua virmde, tio
necessaria 2 ela, impedem a atragio conjunta ¢ secreta de Dews e do deménio. Com demasiada facilidade
serds puxade para um ou outro lado, cegado ou paralisado™ {p. 484).

143144
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A magia é uma espécie de vida. Quando a gente deu o melhor de si para diri-
gir o carro e entiio percebe que um outro maior o dirige, nesse caso produz-se o
efeito magico, pois ninguém consegue conhecé-lo com antecedéncia; o magico
¢ precisamente o sem-lei, que acontece sem regra fixa, fortuitamente, por as-
sim dizer. Mas a condigiio é que a gente se aceite totalmente ¢ nada desperdice,
a fim de transferir tudo para o crescimento da drvore. A isso pertence também
a L‘S'.'I.'IPII:CI.EZ, dﬂ. qu:-ll Cﬂ.d.ﬂ. um tem El'ﬂ.l'ldﬂ ml:‘did.ﬂ. e tﬂ.l'l'lbém a fa]tn dE‘ gﬂStD quec
¢ para muitos seu maior aborrecimento.

Por isso ¢ condicdo indispensavel da vida uma certa solido e afastamento
para o proprio bem e o dos outros, caso contrario nio podemos | ser suficien-
temente nos mesmos. Serd inevitavel certa vagarosidade na vida, que é como
uma parada. A incerteza de tal vida sera sem duvida o mais sufocante, mas ain-
da assim tenho de conciliar sempre as duas forcas conflitantes de minha alma
¢ manté-las numa fiel unido até o fim de minha vida, pois o mago chama-se
GIAHMON e sua mulher, BAYKIE Aquilo que o Cristo manteve separado
em si mesmo e, através de seu exemplo, nos outros, isto eu mantenho unido,
pois quanto mais uma das metades de meu ser luta pelo bem, tanto mais rapi-
damente a outra metade se encaminha para o inferno.

Quando havia terminado o més dos Gémeos, as pessoas falavam para sua
sombra: “Tu és eu”, pois haviam considerado antes seu espirito como uma se-
gunda pessoa em torno delas. Assim as duas se tornavam uma 36 ¢ desse en-
contro surgiu algo poderoso, isto €, a primavera da consciéncia, que chamamos
de cultura e que durou até o tempo do Cristo®™. O peixe designava, porém, o
momento em que o unido se separou, segundo a lei eterna do movimento con-
trario, num mundo inferior ¢ mundo superior. Quando a forga do crescimento
comega a desaparecer, o unido se divide em seus opostos. O Cristo langou o

inferior no inferno, pois ele luta contra o bem. Isto teve que ser assim. Mas o

173 E uma referéneia d concepgio astroldgica do mes ou don, plarénico de Peies, que se baseia na precesso
dos equindcios. Cada més platdnico consiste de um signo zodiacal e dura aproximadamente 2300 anos.
Jung diseute o simbolismo ligado a isto em A (O, 0/2), capitulo 6. Observa ele que, por valta de
7 aC,, houve uma conjungio de Ssmurne e Jipiter, que represenitava uma unido de opostos extremos,
o-que eolocaria o nascimento die Cristo em Peives, O signo de Peizes (em latim Pies) ¢ muitas vezes
representade por dois peixes nadando em direghes opostas. Sobre os meses platdmicos, of HOWELL, AL
Jungian Syuchromiciey in Astralogical Sigwe and Ages, Wheaton: Quest Books, 1990, p. 1255, Jung comegou a estudar
astrobogia em 1911, durante seus estudos de mitologia, ¢ aprendeu a fazer hordscopos (Jung a Freud, 8 de
maio die 1011, Sipnmd Ferad — C.G_funyg Brighvecheel, g 4658) [ed. inglesa, p.gar]. Quante i fonres de Jung para
a hisearia da astrodogin, ele citon nove vezes, em s obra posterior, o Hvro L 'Asrolypie precque, de Augueste
Bouche-Leclerg {Pasis: Ernest Leroux, 1899)
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s«eparadu nio pode ficar separadu para sempre. Vai unir-se de novo, e em breve
o més de Peixes estara terminado™™, Nos pressentimos e entendemos que o
crescimento precisa de ambos, por isso mantemos bem juntos o bem e o mal.
Como sabemos que adentrar demais no bem significa também adentrar por
demais no mal, mantemos unidos os dois®™,

Mas assim perdemos a diregio, e o curso ndo ¢ mais da montanha para o
vale, mas cresce tranquilamente do vale para a montanha. Aquilo que nao po-
demos mais impedir ou esconder é nosso fruto. A torrente que flui torna-se
lago e mar / que ndo tém escoadouro, ou seja, suas dguas sobem para o céu shus
come vapor e caem das nuvens como chuva. OO mar é uma morte, mas também
o lugar da ascensao. Isto ¢ PIAHMQN, que rega seu jardim. Nossas maos foram
amarradas, e cada qual deve ficar sentado calmamente em seu lugar. Ele sobe
invisivel e cai como chuva sobre terras distantes™. A dgua sobre a terra ndo é
nenhuma nuvem que devesse chover. 56 gravidas podem dar a luz, nio aquelas

que ainda devem conceber®™.

[TH 146)] Que segredo, porém, me dis a entender, 6 PIAHMOQN, com teu nome? Tu
és realmente o amoroso que certa vez acolheu os deuses peregrinantes pela
terra, quando todas as outras pessoas lhes negaram pousada. Tu és aquele que,

sem o saber, deste acolhida aos deuses que, em agradecimento, transformaram

274 lsto s refere ao fim do més platinico de Prixes e a0 comeso do més plasinico de Aqudrio. A dam
precisa ¢ incerra. Em Adon (1951), Jung observou: "Astrologicamente falande, o inicio do prisimo éon
devera situar-se entre 2000 £ 3200, dependendo do ponto de vista que se escolher” (OC, 9/2, § 149,
nota 85).

275 Em Ason (1951), Jung escrevew; “Se o éon de Petves foi governado, a0 que mado indica; principalmente
pelo tema arguetipico do “irmios inimigod’, por coincidéncia, com a aprovimagio do més platbnico
imediate, isto &, de Aquirio, coloca-se o problema da unifio dos oposwms. Ji ndo se trata mais de volarilizar
o mal como mera ‘privatio boni', mas de reconhecer sua exdsréneia real” (OC, 92, § 142).

276 O edogo comtinua; "0 tempo invernal das chuvas comegou com Cristo, Ele ensinow is pessoas o cami-
nho da cén. Nos aprendemos o caminhi da terra. Por izso, nada & tieado do evangelho, mas acrescenrado™
(p. 486).

277 O esbopo conrinua: “Mosso esforgo era dirigido para 3 inteligéneia e supremacia espiritual, por isso
cultivames em nds tuda o que & inteligente. Mas o quantidade extraordindria de estupidez, que estd em
toda pessoa, cain no desprezo e na renegagio. Mas s aceitarmos em nds o outro, levaremos também para
cima a estupides tpica de nosso ser. A estupidez ¢ uma covalgadura das pessoas. Ela tem algo de divino
em si_ algo da idiotice gigantesca do mundo, Por isso 3 estupides & realmente grande. Ela mantém afastado
de nas mudo o que nos pudesse induzir 3 inteligéneia. Faz com que fique incompreendido mdo o que nio
precisaria normatmente de compreensin. Esta estupides tipica manifesta-se no pensamenta e na vida,
Algo surdao. algo cego, isto traz para perto de nds os destinos necessirios ¢ mantém lange de nés a virmude
irmanada com a sensarez, F 2 estupides que divide ¢ separa o8 permes misturados da vida, de modo s
vermos clammente demals o gue & bom ¢ maw, o que € racional ¢ irracional Mas muitas pessaas s3o
também logicas em sua irrscionalidade™ (p. 487).
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tua choupana num templo de ouro, enquanto o dilivio ia tragando por toda
parte. T vivias para além quando o caos irrompeu. Tu te tornaste o servidor
do santudrio, quando os deuses eram invocados em vio por seus povos. De
fato, 0 amoroso vive para além. Por que ndo viamos isto? Em que momento se
revelaram os deuses? Quando BAYKIZ quis servir aos honrados héspedes seu
tinico ganso, a estupidez abengoada, a ave se refugiou junto aos deuses, entdo os
deuses se deram a conhecer a seus pobres hospedeiros que ofereciam a iiltima
coisa que tinham. Portanto eu vi que 0 amoroso vive para além, e que é ele que
d4 p::rusada aos deuses sem saber que eram deuses™™,

Verdadeiramente, 6 ®IAHMQN, nio vi que tua choupana é um templo e
que tu mesmo, PIAHMON, tu e BAYKIX sois os servidores do santudrio. | Re-
almente esta forca magica nao se pode ensinar nem se pode aprender. Isto nos
temos ou ndo temos. Eu conhego o altimo de teus segredos: t és um amante.,
Tu conseguiste unir o separado, ligar o superior e o inferior. Nio o sabiamos nés
hd muito tempo? Sim, nés o sabiamos; nio, niio o sabfamos, Tudo foi sempre
assim, e no entanto nunca foi assim. Por que tive de percorrer longas estradas
até chegar a PIAHMQN, se ele devia ensinar-me o que todo mundo ja sabe ha
muito tempo? Ah, nos ji sabemos tudo desde os tempos remotos, e no entanto
jamais o saberemos até que seja alcangado. Quem esgota o mistério do amor?

[TH 147] Sob que miscara, 6 DIAHMEN, tu te escondes? Tu me parecias um
amante. Mas os meus olhos se abriram e eu vi que és um amante de tua alma,
que protege temerosa ¢ ciosamente seu tesouro. Existem aqueles que amam
pessoas, aqueles que amam as almas das pessoas e aqueles que amam a prépria
alma. Um desses altimos ¢ ®IAHMOQN, o hospedeiro dos deuses.

Tu estas deitado ao sol, o GIAHMEON, como uma cobra que se engole a si
mesma. Tua sabedoria é sabedoria de serpente, fria. com uma pitada de veneno,
terapéutica em pequena dose. Tua magia paralisa e, por isso, faz pessoas fortes,
que se arrebentam a si mesmas. Mas elas te amam, elas sdo gratas a ti, amante
da propria alma? Ou elas te amaldigoam por causa de teu veneno magico de
serpente? Elas ficam ao longe, sacodem a cabega e cochicham entre si.

Tu és ainda uma pessoa, ®IAHMON, ou | € antes uma pessoa aquele que é
um amante de sua propria alma? Tu és hospitaleiro, PIAHMEN, tu recebeste em

tua chnupa.na 05 PE'I'CET!I—.HDE S'L'I.iDS S£m Sﬂ.b{".‘l’ quem craini. T\Ia Casa tornou-5e um

178 Meste parigrafo, Jung apresenta o clissico relaro de Filtmon e Baucis, rirado das Mensmorfiaes.
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templo de ouro, e eu sai de tua mesa realmente insaciado? O que tu me deste?
Ti me convidaste para uma refeigio? Tu reluziste multicolorido ¢ emaranhado
¢, em parte nenhuma, tu te deste a mim como vitima. Tu escapaste de meu ardil
para te pegar. Ndo te encontrei em parte alguma. Ainda és uma pessoa? Tu és
bem mais da espécie das serpentes.

Eu quis pegar-te e arranca-lo de 1, pois os cristios aprenderam a comer
também o seu Deus. E o que acontece com Deus, ndo vai acontecer também
muito mais as pessoas humanas? Eu olho para a vastidiio da terra e ndo ougo
mais do que lamurias ¢ ndo vejo outra coisa a nio ser pessoas que se devoram
mutuamente.

O GIAHMON, tu ndo és cristio. Tu ndo te deixaste devorar e ndo me de-
voraste. Por isso ndo tens salas de aula, nenhum pértico € nenhum aluno que
fica em rodas falando do mestre e sorve suas palavras como a dgua da vida. Tu
nio és cristdo nem pagio, um nio hospedeiro hospitaleiro, um hospedeiro dos
deuses, um que vive para além, um eterno, o pai de todas as verdades eternas.

Mas serd que eu sai realmente insaciado de junto de ti? Nio, eu me afastei
de ti porque estava realmente saciado. Mas o que foi que comi? Tuas palavras
ndo me deram nada. Tuas palavras me abandonaram a mim mesmo e a4 minha
divida. E assim eu me comi. E porisso, 6 PIAHMLN, ndo és um cristdo, pois te
alimentas de ti mesmo e obrigas as pessoas a fazerem o mesmo. Isto ¢ paraelasa
coisa mais desagradivel, porquanto de nada tém mais nojo os animais humanos
do que de si mesmos. Por isso preferem devorar todas as criaturas que rastejam,
que saltam, que nadam e que voam. ¢ até mesmo sua propria espécie, antes de
se roerem a si mesmos. Mas este alimento ¢é eficaz, e logo torna a pessoa saciada,
Por isso, 6 PIAHMEON, nés nos levantamos saciados de tua mesa.

Tua maneira, 6 PIAHMON, é instrutiva. Tu me deixas numa escuridio sa-
lutar, onde nada preciso enxergar nem procurar. Tu ndo és nenhuma luz que
brilha nas trevas*™, nenhum redentor que estabelece uma verdade eterna e as-
sim apaga a | luz noturna do intelecto humano. Tu deixas espago para a estu-
pidez e gracejo do outro. Tu queres, & abengoado, regar o jardim do outro, mas
regas as flores de teu proprio jardim. Quem precisa de ti pergunta-te e, 6 sabio
Filémon, eu suponho que também tu perguntas aquele de quem precisas, ¢ tu
pagas aquilo que recebes. O Cristo tornou as pessoas avidas, pois desde entio

379 Comparar com o 15, ende Cristo & descrito como "a luz que beilha nas trevas, mas as rrevas ndo 2
comprecnderam”.
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esperam de seu redentor didivas sem contraprestacio. O dar presentes € tio
infantil quanto o poder. (Quem presenteia arroga-se poder. A virtude do dar de
presente ¢ o manto certileo do tirano. Tu és sibio, 6 ®IAHMQN, tu ndo pre-
senteias. Tu queres as flores de teu jardim e que cada coisa cres¢a por si mesma.
Eu louvo, 6 ®IAHMON, tua auséncia da dimensio de salvador: tu nio és
nenhum pastor que vai atras da ovelha perdida, pois acreditas na dignidade da
pessoa, que ndo ¢ necessariamente uma ovelha. Mas se ela for uma ovelha,
lhe deixas o direito ¢ a dignidade da ovelha, pois por que deveriam ovelhas ser
transformadas em pessoas? Na verdade, existemn pessoas em nimero suficiente,
Tu conheces, 0 PIAHMEN, a sabedoria das coisas vindouras, por isso és
velho, muitissimo velho, e assim como me sobrepujas em anos, também sabre-
pujas em futuro o presente, e o tempo de teu passado € incomensurivel, Tu és
legendario e inatingivel. Tu foste e seras, retornando periodicamente. Invisivel
¢é tua sabedoria, insciente tua verdade, inveridica em qualquer tempo, e assim
mesmo veridica em toda a eternidade, mas tu regas com dgua viva, mediante
a qual se abrem as flores de teu jardim, uma dgua estelar, um orvalho da noite.
De quem precisas, 6 PIAHMOQN? Tu precisas das pessoas por causa das
pequenas coisas, pois tudo o que ¢ maior e o miximo estio em ti. O Cristo
mimou as pessoas, pois ensinou-lhes que 56 seriam salvas em Um, isto €, Nele,
o Filho de Deus, ¢ desde entio as pessoas exigem sempre mais as coisas maiores
do outro, principalmente sua salvacio, e quando em algum lugar uma ovelha se
transviou, | ela acusa o pastor. O ®IAHMQN, tu és uma pessoa humana e pro-
vas que as pessoas ndo sdo ovelhas, pois tu guardas o maior em ti, por isso flui

para teu jardim dgua fecunda de cintaro inesgotavel.

[TH 150] Tu és solitario, o PIAHMEQN, ndo vejo nenhum discipulo e nenhuma
associagdo em torno de t, a propria BAYKIE € apenas tua outra metade. Tu
vives com as flores, arvores e pidssaros, mas nfio com pessoas. Nio deverias tu
viver com pessoas? Ainda és uma pessoa humana? Nio queres saber nada das
pessoas? Nao vés como formam rodinhas, inventam boatos e contam fibulas
infantis a teu respeito? Nio queres ir até elas e dizer-lhes que és uma pessoa e
um ser mortal como elas e que gostarias de ama-las?

O DIAHMON, tu ris? Eu te entendo. Faz pouco ainda que entrei em teu
jardim e queria arrancar de ti 0 que eu tinha de entender por mim mesmo. O
DIAHMON, eu entendo: eu fiz de ti imediatamente um salvador que se deixa
comer e que prende por meio de presentes. Assim sdo as pessoas, pensas tu;



O MAGO 363

elas todas sdo ainda cristds, mas elas querem mais: te querem assim como &5,
caso contririo ndo serias para elas @PIAHMQON, e ficariam inconsolaveis se nio
encontrassem um portador de suas lendas. Por isso também haveriam de rir se
tu fosses a elas e dissesses que és um mortal como elas e que desejas ama-las.
Se fizesses isso, nfo serias Filémon. Elas te querem ®IAHMEN, mas ndo um
mﬂrtﬂ] a ]T.Iﬂ.is. quc SU&E dﬂ mecsmo ma] quc EIES.

Eu te compreendo, o PIAHMEN, tu és um verdadeiro / amante, pois tu
amas tua alma por amor s pessoas; clas precisam de um rei que vive porsic
que nio deve sua vida a ninguém. E assim que te querem. Tu satisfazes o desejo
do povo e desapareces. Es um recipiente das fibulas. Tu te sujarias se fosses até
as pessoas como um ser humano, pois todas elas haveriam de rir e chamar-te de
mentiroso, porque PIAHMON ndo é um ser humano.

Eu vi, 6 @PIAHMON, aquela ruga em teu rosto: houve um tempo em que
eras jovem e querias ser uma pessoa entre as demais pessoas. Mas os animais
cristios ndo gostaram de tua humanidade pagi. pois sentiram em ti aquele de
quem precisavam. Elas procuram sempre o Assinalado, ¢, quando o pegam
alhures em liberdade, elas o prendem numa gaiola de ouro e lhe tiram a forga
de sua masculinidade, de modo que fica sentado paralitico e calado. Entdo o
louvam e inventam fibulas sobre ele. Eu sei que chamam isto de veneragio.
E quando ndo encontram o Verdadeiro, tém ao menos um Papa, cujo oficio ¢
representar a divina comédia. Mas o Verdadeiro sempre desmente a si mesmo,
pois nio conhece nada maior do que ser uma pessoa humana.

Tu ris, 6 PIAHMON? Eu te compreendo: passou o tempo de seres uma
pessoa como as outras. E porque ru amavas de fato o ser humano, decidiste li-
VIEmente ser a0 MEnNos a pessoa que os outros queriam de ti. Por isso eu te vejo,
6 @IAHMON, com nenhuma pessoa, mas com flores, arvores, pissaros e com
todas as dguas correntes e paradas que ndo sujam teu estado de ser humano,
Pois para as flores, as drvores, os pdssaros e as dguas nio és PIAHMON, mas
uma pessoa. Mas que solidio, que estado de inumanidade! |/

[ITH 152] Por que ris, 6 DPIAHMEON, ndo consigo entender. Contudo, ndo vejo o ar azul de teu
Jardim? As sombras maravilhosas que te rodeiam? O sol gue choca em torno de ti fantasmas asuis do
meio dia?

Tu ris, 6 DPIAHMON? Ah, eu te entendo: fugiu-te a humanidade, mas sua
sombra surgiu para ti. E bem maior e mais gloriosa a sombra da humanidade do
que a propria humanidade. As sombras azuis do meio-dia dos mortos! Sim, la

150151
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esta tua humanidade, & ®IAHMEN, tu és um mestre ¢ amigo dos mortos. Eles
ficam suspirando a sombra de tua casa, eles moram sob os galhos de tuas drvo-
res. Eles bebem o orvalho de tuas lagrimas, eles se aquentam na bondade de teun
coragao, eles tém fome das palavras de tua sabedoria, que lhes soa cheia, cheia
de ressondncia vital, Eu te vi, 6 @IAHMEON, na hora do meio-dia, com sol alto,
tu estavas de pé e falavas com uma sombra azul, havia sangue pisado em tua tes-
ta e tormento grandioso a abscurecia. Eu posso adivinhar, 6 ®IAHMEON, quem
era teu hospede da refeicio do meio-dia***. Como fui tio cego, eu demente!
Aqui estds, 6 DIAHMON! Mas onde estou eu? Vm_.l seguindo meu caminhao,
meneando a cabega, € as pessoas olham para mim e eu calo. O siléncio deses-

perador! / [IH 153]

O senhor do fardim! Eu vefo tuas drvores escuras de longe num sol escaldante. Minha estrada leva

aos vales onde moram os seres humanos. Eu sou um pedinte andarilho. E eu me calo.

Matar profetas inferiores traz lucro ao povo. Se quiser assassinar, gostaria
de matar seus proferas. Quando a boca dos deuses se cala, cada qual pode ouvir
sua propria fala. Quem ama o povo se cala. Quando s6 mais os mestres do erro
ensinam, o povo matard os mestres do erro e assim, no caminheo de seus pecados,
incidira até mesmo na verdade. 56 depois da noite mais escura faz-se dia. Enco-
bri, portanto, as luzes e calai, para que a noite fique escura e silenciosa. O sol se

levanta sem nossa ajuda. 56 quem conhece o erro mais negro sabe o que ¢ luz.

O senhor do fardim! De longe brilha para mim rew arvoredo mdgico. Ew venero tew envoltério
enganador, T'u, pai de todas as luzes ¢ fluminador do erro. | ** [Tlustragio 154]*%

280 CF a fantasia de Jung, de 1° de junho de 1916, em que o hspede de Flémon era Cristo (of abaixo, p. 359)

281 Mota marginal do volume caligrifico; "0 Bhagavadgita diz: sempre que hi om declinio da lei e am
aumento da inlqu:i:!:dr_ eu aparecos Para aalvar o4 piedosos-e destruir 0s malfeitores, para estabelecer a lei
el masgo em cada época”. A citagio ¢ do cap. 4, versos 7-8 do Bhagovad Gim, Krishna esti instruindo Arjuna
a respeito da naturera da verdade.

282 Inserigio na iluseracio “TIPOMHTON [MATHP [MOAYDIAGE GIAHMEON" [Fai dos profetas, amdvel
Filémon], Mais tarde Jung pintou cutra versio deste quadro como mural num des quartos de sua torre
em Bollingen. Em particular, acrescentou a seguinte inscrigio em larim no lado direioo da ilustragio;
"[Hermes: Compreendei, filhos da sabedodi, que esta Pedra preciosa clama dizendo.] Protege-me, e e te
protegerei. [ii-me o que ¢ mew. a fim de que cu te ajude. Pois Sol € meu ¢ seus raios estio no mais (ntimo
de mim; mas Luna me pertence e minha lug supera toda luz e minhas vietudes sio superiores a todas as
virtudes. Dou muitas riguezas e prazeres aos homens que os desejam ¢, quando procurs algama coisa.
eles a reconhecem. Levo-os a compreender e fago com que posuam a forga divina. Eu gero a luz, masa
escurido tambem pertence 3 minha natureza, Embora meu metal seja secn, todos 08 COrpos precisam de
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Prossigo em meu caminho, Um ago bem fino, endurecido em dez fogos,
escondido debaixo da tinica, é meu companheiro, Trago no peito uma cota de
malha, disfargada sob o manto. De noite conquistei o amor das cobras, adivi-
nhei seu enigma. Sento-me a seu lado sobre as pedras quentes do caminho. 830
astutas e terriveis, mas sei como cativi-las, aqueles diabos frios que picam no
calcanhar as pessoas incautas. Tornei-me seu amigo e toco para elas uma flauta
de som suave. Mas minha caverna eu a enfeito com suas peles luzidias. Pros-
seguindo em meu caminho, cheguei a um rochedo avermelhado sobre o qual
estava deitada uma cobra multicolorida. Como j4 tivesse aprendido do grande
Filémon a magia, tomei minha flauta e toquei para ela uma cancio migica, que
a fez acreditar ser ela a minha alma. Quando estava suficientemente enfeitica-
da, / [Tustragao 155]* {zi [1]** disse-lhe eu: “Minha irma, minha alma, o que 1s4/155
dizes tu? Mas ela falou, lisonjeada, e por isso com paciéncia: “Eu fago crescer
capim sobre tudo o que fazes”.

Euw: "Isto soa confortador e parece nio significar muita coisa”.

C: “Queres que eu diga muita coisa? Eu também posso ser banal como

sabes, e me dou por satisfeita com isso”,

mim, porque e os umedego, Removo sua ferrugem e extrain sua substineia. Por isso nada hi no mundo
de melhor e mais digno de veneragio do que minha unifo com meu Fitho™, O texto ¢ tirado de um texto
zlqu.'l'rrdnu. o Rosarium .I"'Hlmp.ﬁmn. e Jung citou :.Igu.nus destas linhas em Pﬂd@d!.ﬂgﬂnﬂd‘ (OC, 12, §
99, 140, 155). O Resartun, publicado pela primeira ver em 1550, foi um dos mais importantes textos da
alquimia curopeia e traca- dos medos de produzir a pedra filosofal. Continha uma série de xilograviras
de figuras simbdlicas, que Jung usou em 1946 para elucidar a psicobogia da transfeséneia; A paicologia de
framsfertmeis. Comentirios hasesdos em uma @i dr s alquimice (1946, OC, 16),

183 Em “Aspectos psicologicos da Core” (1951) Jung descreveu anonimamente este quadro como “it. Ela
[a amimia] aparece numa igreja. no lugar em que havia antes wm altar, de estatura acima do comum, mas
com a face velada”, Ele comenton: *0 sonho 11 restaura a swma na igreja cristi, nfio porém coma wm
feone, ms como o proprio alear. Esee é o lugar do sacrificio ¢, a0 mesmo tempo, recepticulo das religuias
consagradas” (OC, /1, § 369, 380), Mo lado esquerdo estd a palavra drabe para “filhas”, Inscrigio na orla
da iustragio: “Dhei sapientia in mysterio quae abseondita est quam pracdestinavit ante secula in gloriam
nostram quam nemo principum huius seculi cognovie. Spiritus enim omnia scrutatur etiam profunda dei”.
Esta é uma citagdo de 1Cor (2.7-10) (Jung omitiu “Deus” antes de “ante secula™). As partes citadas s3o
marcadas aqui em itdlico: *Mas nés falamos o sshedoris de P em mintéria, sabediris eiondide, que Desis preordenon anres
o sécales para moma glévia: a qual nenhum dos principes deste mundo conhece; pois, se a tivessem conhecido,
ndin teriam erucificado o Senhor da gloria. Mas, como esti escrito; o olbo ndo viu nem o ouvido ouviu,
nem penetraram no corglo do homem as coisas que Deus preparou para aqueles que o amam, Mas Deus
revelou-as a nds por seu Espirito: pois o Espirite persoruta fods as cotia, and mesmp as profusdesar de Dews”. Inscrigiio
em cada lade do areo: “Spiritus et sponsa dicunt veni et quti audie dicag veni et qui SIEL veniat et gui vuile
accipiat acquam vitae graris”™ O texto € do Ap 22,17 "0 Espirito e o esposa dizem: Vem. E aquele que ouve
diga: Vern, E aquele que tem sede venha E quem quiser receba de praga a dgua da vida™, Inseriglo acima
do arcoc “ave virgo virginum” (Sabve, virgem das virgens!). Este ¢ o titlo de um hino medieval,

284 20 de janeito de 1914
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Eu: “Tenho dificuldade em aceitar isto. Eu acreditava que estavas em intima
conexdo com todo o além %, com o méximo e o mais incomum. Por isso pen-
sei que banalidade lhe seria coisa estranha”

C: "A banalidade é meu elemento vital®,

Eu: “Se eu afirmasse isto de mim, seria bem menos surpreendente”.

C: *Quanto mais incomum tu fores, mais comum posso ser eu. Um verda-
deiro repouso para mim. Acho que sentes que hoje nio preciso atormentar-
~me”,

Eu: “Sinto-o e estou preocupado que tua arvore ao final nio produza mais
nenhum fruto para mim”,

(: *]a preocupado? Nio sejas tolo e deixa-me descansar”.

Eu: "Percebo que te contentas com o banal. Mas ndo acho que sejas tragica,
minha prezada amiga, pois agora ja te conhego bem melhor do que antigamente™.

(7 *Tu te tornas inconveniente, Temo que teu respeito esteja desapare-
cendo”,

Eu: "Estds com medo? Creio que seria supérfluo. Estou bastante informado
sobre a contiguidade entre o pathos e o banal”.

(: “Percebeste portanto a linha serpentiforme do tornar-se animico? Viste
como logo se faz dia, logo se faz noite? Como se alternam dgua e terra seca? E
que todo convulsivo ¢ prejudicial?”

Eu: “Acho que eu o vi, Sobre esta pedra quente, quero ficar ao sol por algum

tempo. Talvez o sol me choque”.

Mas a cobra aproximou-se devagar, envolveu habilidosa e sinistramente
meus pés*™,. Anoiteceu e a noite chegou. Eu falei com a cobra e lhe disse: *Nio
sei o que dizer. Cozinha-se em todas as panelas™.

7 *Uma refeicio estd sendo preparada”

Eu: *Um jantar?”

C: Uma confraternizagio com toda a humanidade”.

285 A partir deste panto, no volume caligrifico, tornou-se menos cocrente a coloragio, por parte de Jung,
das inicinds em vermetho e szl Algumays foram acrescentadas aqui por questio de coeréncia

286 Eata linha nifio estd no Live Negro 4, onde a vor nilo ¢ idestificada coma a cobra,

287 31 de paneiro de 1914
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Eie “Uma horripilante e doce ideia de ser a0 mesmo tempo comensal e
comida desse jantar™*,

C: "Isto foi também o maior prazer do Cristo!”

Eu: “Como tudo flui de modo santo e pecador, quente e frio para dentro
um do outro! Loucura e razio querem casar-se, cordeiro e lobo pastam juntos
pacificamente*. Tudo é sim ¢ ndo. Os opostos se abracam. Olham-se mutu-
amente nos olhos e se alternam. Reconhecem num prazer torturante seu ser
uno. Meu coragio esta repleto de luta furiosa. As ondas de uma torrente clara
e escura apressam-se em precipitagio umas contra as outras. Semelhante coisa
NuNca senti anees”.

C: "Isto € novo, meu caro, a0 Menos para ti',

Eu: “Tu cagoas. Mas lagrimas e sorriso s3o uma coisa 50** | Ambas as coisas
se passaram comigo ¢ eu estou em rigida tensdo. O amoroso chega até o céu e
igualmente alto chega aquilo que se opde. Os dois se mantém enlagados e nio
desejam separar-se, pois o excesso de sua tensiio parece significar o altimo e
méximo de possibilidade sentimental”.

C: “Tu te expressas de modo patético e filosofico. Sabes que tudo isso tam-
bém pode ser dito de maneira bem mais simples. Poder-se-ia dizer, por exem-
plo, que és amado pelos caracois até chegar Tristio e Isolda™?,

Eu: “Sim, eu sei, mas apesar disso —~

C: "Sera que a religiao ainda te atormenta® De quantos escudos ainda pre-
cisas? Dize-o com toda franqueza”.

Eu: “Tu ndo me atinges”.

C: “Pois entdo, 0 que acontece com a moral? Moral e imoral tornaram-se
hoje também uma coisa s6#”

Eu; "Tii cagoas, minha irm3 e deménio ctdnico. Mas devo dizer-te que

aqueles dois que se mantém enlacados e que chegam até o céu sao também o

188 Em Mystorinm Conimcrionis (1945/1956), Jung observa: *Se o conflito projecado deve ser sanado, precisa
ele retornar 2 alma do individuo, onde ele se originow de moda inconsciente. Quem quiser dominar esta
rufna, deve celebrar uma ceia consigo mesmo, comendo sua propria came ¢ bebendo seu proprio sangue,
isto &, deve reconhecer ¢ aceitar o outro dentro de 517 (00, 14,2, § 176)

a8 CFf s 11,6: "Entiio o lobo serd hospede do cordeiro, ¢ o leapardo se deitard com o cabrito: o bezerro, o
ledozinho e o animal cevado estardo juntos, & um menino o conduzind”

290 MNora marginal "X1'V AUG. 192", Isto parece referir-se & data em que esta passagem foi transcrita
no volume caligrifico. No outono de 1925, Jung fol para a Africa com Peter Baynes e George Beckwith
Sairam da Inglaterra em 15 de outabro e chegaram de volta em Zurique no dia 14 de margo de 1926

201 A narrativa, datada do século X1, do romance adulterine entre o cavaleiro cornualhes, Tristdo, e a
princesa irfandesa, lsolda. foi recontada em muiras versbes, and a dpera de Wagner, 4 qual Jung se refere
coxmo um exempla da forma visionaria de criaggo artistica (*Psicologia © poesia”, 1930. OC, 15, § 142).
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bem e o mal. N30 estou brincando, mas gemo porque alegria e dor soam estri-
dentemente em consondncia”,

C: Mas onde estd a tua inteligéneia? Ficaste completamente tolo. Poderias
resolver tudo em pensamento”,

Eu: “Minha inteligéncia? Meu pensar? Ji ndo renho inteligéncia. Tornou-se
insuficiente para mim".

C: "Tu renegas tudo em que acreditas. Esqueces completamente quem és.
Renegas até mesmo o Fausto, que passou pela marcha silenciosa dos fantas-
mas.

Eu: "Eu ndo posso mais. Meu espirito também é um fantasma”,

C: "Bem o vejo. Tu segues meus ensinamentos”,

Eu: “Infelizmente assim &, e isto me causa uma alegria dolorosa”,

C: "Tu fazes de teus sofrimentos um prazer. Estds deturpado, cego; pois
entio sofre, maluco”,

Eu: “Esta desgraga vai alegrar-me”.

Meste momento, a cobra ficou raivosa e deu um bote na diregio do meu
coragio, mas quel:rmu suas presas venenosas na minha armadura escondida®?,
Decepcionada, recolheu-se e disse sibilando: “Tu te comportas realmente como
se fosses inatingivel”.

Eu: "Isto vem do fato de eu ter aprendido a pisar com o pé esquerdo sobre
o direito ¢ vice-versa, o que outras pessoas fizeram inconscientemente desde
sempre”.

Entiio a cobra se endireitou de novo, colocou a parte da cauda como por
acaso [ diante da boca, para que eu nio pudesse ver as presas venenosas quebra-
das, e disse orgulhosa e calmamente*: "Portanto, tu finalmente o percebeste?”
Mas sorrindo eu lhe disse: "A linha serpentiforme da vida ndo podia escapar-

-me por muito tempo”,

[2] [TH 158] Onde estio fidelidade e fé? Onde confianga tépida® Tudo isto
encontras entre as pessoas, mas ndo entre pessoas e cobras, mesmo que sejam
cobras animicas. Mas em toda parte onde existe amor, hd algo de serpentino.

202 Esta frase ndo estd no Liws Megro 4
293 Esta frase nio estd no Live Negro 4.
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O proprio Cristo comparou-se a uma serpente®, e seu irmdo infernal, o Anti-
cristo, é o proprio velho dragio®™. O extra-humano que se manifesta no amor
¢ da natureza da cobra e do péssaro, e muitas vezes a cobra enfeiti¢a o passaro
e raras vezes o passaro leva a melhor sobre a cobra. A pessoa estd neste inter-
médio. O que te parece pdssaro, para o outro € cobra, e 0 que te parece cobra
¢ passaro para o outro. Por isso s¢ te identificaras com o outro no humano.
Se queres tornar-te, ha uma luta entre passaros ¢ cobras. E s6 quando queres
SET, SErds pessoa para ti mesmo e para os outros. Aquele que esti em processo
de tornar-se pertence ao deserto ou a uma prisio, pois estd no extra-humano.
Quando as pessoas querem tornar-se, comportam-se como animais. Ninguém
nos salva do mal do tornar-se, a niio ser que passemos livremente pelo inferno.
Mas por que agi assim como se aquela cobra fosse minha alma? Certamente
porque minha alma era uma cobra. Este conhecimento deu 2 minha alma nova
aparéncia, € eu decidi que doravante eu a enfeitigaria e a submeteria ao meu
poder. As cobras sdo espertas, e eu queria que minha cobra anfmica dividis-
s¢ comigo sua esperteza. Nunca a vida foi tio problematica como agora, uma
noite de tensdo sem objetivo, um ser uno no ser direcionado um contra o ou-
tro. Nada se movimenta, nem Deus, nem o demdnio. Dirigi-me entio i cobra
que estava deitada ao sol, como se em nada pensasse. Ndo se viam seus olhos,
pois pestanejava na brilhante luz do sel, e / [Tlustragio 159]** | {3} [1] eu lhe 58/150

294 lung comentou a comparagio de Cristo com a serpente em Trangformagies ¢ simboles da lidido, OC, B, § 585 e
em Adon (1951). OC, 92, § 291).

295 CF Tromgormagder ¢ simbolos da libide, OC, B, § 585

206 Legenda da iluseragiion "D 1X januarii abiit Hermannus Sigg aee s 52 amicus mews” [9 de janeiro de
1927, morren mew amigo Hermann 5igg, aos 52 anos de idade]. Jung descreven esta ilustrag$io como “uma
for luminosa no centro, com estrefas girande ao seu redor. Em volea da flor, paredes com oito porties,
O redo concebidn cama wma janeld rransparente”, Esse mandala se baseia num sonho registrado em 2
de janeiro de 1927 (cf acima, p. 76). Ele umbém desenhou o *mapa da cidade”, onde fica clara a relagio
entre o sonho e a pintura (of Apéndiee A). Ele reprodusin anonimamente isto em 1930, no “Comentario
2 "0 segredo da flor de oure™, do qual ¢ tomada esta descricio Reproduziu-a novamente em 1952, ¢
acTescenton o seguinte comentirio: “A rosa no centro € representada como um rubi, cuja creunferdnesa
foi conechida como uma roda ou um mura circundante com pérricos (a fim de que o que estd dentro
nio 5313 e o nada de fora possa entrar), O mandala é um produto espontines da andlise de om paciente”
Diepois de contar o sonho, Jung screscenton: "0 sonhador diz: "Tented pintar este sonho, mas, como de
costume, sain algo bem diferente. A magndlia tornou-se um tipe de ross de vidro e sus cor era de um rubi
claro. Ela brilla como uma eserela de quarro raios. O quadrade representa o muro que cerca o parque e
a0 mesmo tempo uma rua que circunda o parque quadrado. Neste comegam quatro ruas principais ¢ de
cada uma saem oito rias secundérias, 35 quais se encontram num ponto ceatral de brilho avermelhado, i
semelhianga da Etoile de Paris, O conbecido mencionada no sonho mor em umin casa de esquina, numa
dessas Eroiles”. O mandala reiine, pois, os temas clissicos: flor, eserela, circulo, praga cercada (fememas),
planta de batrro de uma cidade com uma cidadela "0 rodo me parece uma janela que se abre para a
eternidade’, escreve o sonhador” ("0 simbolismo do mandala®. OC, 071, § 655). Em 1955/1956, usou esta
mesta expressio para designar a ilustracio do si-mesmao (Mysterium contunctionts, OC, 14. § 418). No dia 7 de
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falei*: “Como serd agora, ja que Deus ¢ o deménio se tornaram um sa? Eles
concordaram em paralisar a vida® A luta dos opostos pertence as condigoes
indispensaveis da vida? E fica parado quem conhece e vive o ser uno dos opos-
tos? Ele tomou totalmente o partido da verdadeira vida e niio age mais como se
pertencesse a um partido e devesse combater os outros, mas ele ¢ ambos e pés
um fim a sua contenda. E pelo fato de haver tirado este peso da vida, tirou-lhe
também o impulso?™**

Entio a cobra se virou e disse mal-humorada: "Verdadeiramente, tu me afli-
ges. A oposigio sempre foi para mim um elemento vital. Isto deves ter perce-
bido. Com tuas inovagtes desapareceu esta minha fonte de for¢a. Nio consigo
seduzir-te com pathios nem irritar-te com banalidade. Estou algo confusa®,

Eu: "Se estas confusa, queres que eu te dé conselhos? Mergulha-me de pre-
feréncia nos fundamentos mais profundos a que tens acesso e pergunta ao Ha-
des ou ao celestial, talvez 14 saibam dar algum conselho”.

C: “Tu ficaste autoritario”.

Eu: "A necessidade ¢ ainda mais autoritaria do que ew. Preciso viver ¢ poder
movimentar-me”.

C: “Tu tens o vasto mundo. O que desejas perguntar ao além?”

Eu: “Nio sou levado pela curiosidade, mas pela necessidade, eu nio retro-
cedo”.

C: “Eu obedeco, mas resistindo. Este estilo ¢ nove e inusitado para mim”™.

Eu: “Lamento, mas a necessidade urge. Dize a profundeza que nossa situa-
¢ao é dificil, por cortarmos da vida um érgio importante. Como sabes, ndo sou

o culpado, pois me levaste premeditadamente a este caminho”,

outubro de 1932, Jung mostrou este mandala num semindrio & o comentou no dia seguinte. Meste relan,
afirma que o desenho do mandals precedey o sonbo; *Vocés se lembram provavelmente do quadro que lhes
maostred ontem 3 noite, 3 pedra central e as pequenas joias a0 seu redor; Talver seja interesante gque Thes
fale sobre o sonho em conexio com o quadro. Eu fui o perpetrador desse mandala num tempe em que
ngo tinha a minima ideia de que era um mandala, e em minha extrema modéstia pensel que eu era a joia
fio centro ¢ gue aguelas pequenas luzes eram certamente pesioas muito simpdricas que acreditavam que
elas também erim joins, s que menores,. Fu tinha um bom conceito de mim, pensando que era capax
di expressar a mim mesmo assin: men centro maravilhose aqui ¢ eu estando bem em meu coragdo”, Ele
acrescentou gue nio reconhecia de imediato que o parque ere 1 mesma coisa que o mandala que havia
desenhado ¢ comentou; “Agoras Liverpool € o centro da vida — e (figado) ¢ o centro da vids — e en ndo
8041 0 CENTTD, £1 504 o louco que vive em algum lugar escura, sou uma daguclas pequenas luzes laterais,
Diesta forma, meu preconceito ocidental de eu ser o centro do mandala foi corrigido - de que son mudo,
sou 0 espeticuls todo, o rei, o deus” (The Prychabgy of Kundalind Yog, p. 100), Em Memdris, Jung screscenta
outros deralbes (p. 235-236).

297 1*de feveremro de 1914

208 Mo Live Negro 4, também consea: * Eu te fago hoje esta pergunta. minha alma® (p. 91). Agui a cobra &
substituida pela alma.
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C: *"*Tu poderias ter recusado a mag¢d”.

Eu: *Deixa de brincadeira. Tu conheces aquela histéria melhor do que eu.
Para mim ela é séria. E preciso que haja ar. Pde-te a caminho e pega o fogo. J4
faz tempo demais que estd escuro ao meu redor. Es preguigosa ou covarde?”

C: “Estou indo i obra. Vai pegando o que eu trouxe la de baixo™,

[IH 160] Devagar levanta-se no recinto vazio o trono de Deus, em seguida
vemn a Santissima Trindade, o céu inteiro, depois todo o inferno e, ao final, o
proprio satands. Ele resiste e se aferra ao seu além, Nio quer | abandonai-lo. O
mundo superior ¢ para ele muito fresco.

C: *Consegues segura-lo bem?™™

Eu: “Bem-vindo, habitante quente das trevas! Minha alma te trouxe com
violéncia para cima?”

5: D que significa este barulho? Protesto contra este arrancar violento™.

Eu: *Fica calmo. Fu nio te esperava, Vieste por ultimo. Pareces ser a parte
mais pesada”.

5. "0 que queres de mim? Nio preciso de ti, companheiro malcriado”.

Fu: "E bom que te tenhamos. Tu és o mais vivo de toda a dogmatica™,

§: "0 que me importa teu lero-lero? Some depressa. Estou com frio”.

Eu: *Ouve bem, aconteceu-nos alguma coisa. nds unimos os opostos. Entre
outros, também fizemos com que tu fosses um com Deus™+.

S: “Senhor Deus, foi este o barulho abominavel? Que estupidez apron-
tastes?”

Eu: " Desculpe, mas isto ndo foi tio estipido. A uniio € um principio impor-
tante, Nos colocamos um fim nesta disputa interminavel, a fim de finalmente

termos as maos livres para a verdadeira vida™.

S: *Isto cheira a monismo. Eu tomei nota de aIguna desses senhores. Para

eles foram aquecidas cimaras especiais”.

299 Livrn Negro 4 “Tu brincas comigo de Addo e Eva” (p. 93).

300 Mot marginal no volume caligrifico: “Visia”,

30t Liva Negro 4: “Satands com chifres ¢ rabo sai de um buraco escuro, en o puxo pelas mdos™ (p. 94).
302 O interlocutor agora € satands,

303 Para o relaro de Jung sobre o significado de satands, of Reposaa o (1952). OC, 114

304 Jung discutiu bongamente a questio da unifio dos opostos em Tipes pricelipicos (1921), cap. ¥, "0 problema
dios fipos na arte poética” A unido dos oposios acontece atraviés de producio do simbolo da reconciliagio

160 fi6T
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Eu: "Tu te enganas. Conosco as coisas nio acontecem tdio racionalmente.
Também nio temos nenhuma verdade definitiva®™. Trata-se antes de um fato
notavel e estranho: depois da uniio dos opostos aconteceu — o que € inespera-
do e incompreensivel, que nada mais aconteceu. Tudo ficou em paz um com o
outro, mas totalmente imével, e a vida transformou-se numa paralisacio”.

S: "Ah, seus imbecis, aprontastes algo bem bonito”,

Eu: “Tua zombaria é desnecessdria. Isto aconteceu com intengio seéria”,

5: "Nos chegamos a sentir esta vossa seriedade. A ordem do além esti aba-
lada nas suas fundagBes”.

Eu: “Percebes, portanto, que se trata de coisa séria. Quero uma resposta a
minha pergunta sobre o que deve acontecer agora nesta situacio. Nio sabemos
mais nada daqui para frente”.

S “Aqui um bom conselho fica caro, mesmo quando se gostaria de da-lo.
Vs sois loucos deslumbrados, uma gente descarada. Por que fostes meter as
maos nisso? Como quereis entender a ordem do mundo?”

Eu: "Quando nos acusas, parece que isto te aborrece de modo especial. Vé,a
Santfssima Trindade estd serena. As inovages nio parecem contraria-la.

5: “Bem, a Trindade ¢ tio irracional, que niio | se pode confiar em suas rea-
coes. Eu te desaconselho veementemente a tomar a sério de qualquer maneira
aqueles simbolos™,

Eu: “Agradeco-te o conselho bem-intencionado. Mas pareces interessado.
MNos poderiamos esperar de tua proverbial inteligé m:-ia um julgamento im-
parcial”.

5: *Nio estou sendo parcial. Tu mesmo podes julgar. Se examinares este ab-
solutismo em toda a sua serenidade sem vida, podes facilmente perceber que a
situacio e pﬂ_rzllisn;&c causadas por tua indiscrij;ﬁn tém gra.ndt s;:mf_iham;a com
¥ absulutu. Sf Bt e ECID]'ISEI.I'IU contra iSSD, culucﬂ—m{: mtaiment{: dﬂ teu Iﬂ.dﬂ,
pois nem tu consegues suportar esta paralisagio”.

Eu: "Como? Tu estas do meu lado? Isto é estranho™.

5: “Nio hd nada de estranho nisso. O absoluto sempre foi desfavorivel ao

ser vivo, Fu, no entanto, sou o verdadeiro mestre da vida”.

305 Em ver dessa frase, o Liwo Negro 4, tem: “Conosco niio transcorre tudo o intelecualmente & eticamente
em geral como no monisma” (p 96). A referéncia ¢ ao sistema monista de Ernst Haeckel, que ung
criticava

jo6 Cf JUNG, "Tentativa de uma interpretacio peicoldgica do dogma da Teindade™ (1940). OC, 11
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Eu: “Isto é suspeito. Tu reages de modo muito pessoal”.

S: “Eu nio reajo de modo pessoal. Sou totalmente a vida sem descanso,
apressada. Nunca estou satisfeito, nunca sereno. Eu derrubo tudo e reconstruo
rapidamente. Sou egoismo, avidez de fama, prazer de realizagtes, sou a fonte de
novas ideias e ages. O absoluto ¢ enfadonho e vegetativa”.

Eu: “Eu quero acreditar em ti. Portanto, o que aconselhas?”

5: "O melhor que te posso aconselhar & faze com que toda tua inovagio
prejudicial volte 4 posicio anterior o quanto antes possivel”.

Eu: "0 que se ganhara com isso? Teriamos de recomecar desde o inicio e
chegariamos impreterivelmente uma segunda vez 4 mesma conclusio. O que
se aprendeu uma vez nao pode ser intencionalmente nao sabido e fazé-lo nio
acontecido. Teu conselho ndo € conselho nenhum”™.

5: "Mas nio podeis existir sem biparticio e sem contenda. Deveis inquietar-vos
por alguma coisa, tomar um partido, vencer oposigbes, se quiserdes viver”.

Eu: *Isto ndo ajuda em nada Nés nos vemos também na oposi¢io. Estamos
fartos deste jogo™.

5:*E, com isso, davida”,

Eu: “Parece-me que se trata daquilo que chamas de vida. Teu conceito de
vida tem algo de escalada e algo de derrocada, de afirmacio e duvida, de um
deambular incessante, | [llustragio 163)*7 | de desejo irrefletido. Falta-te o
absoluto e sua paciéncia longinime”.

307 Legenda da ilustragio: “1928. Au pintar este quadro, que mostra o castelo de ouro bem armado,
mandou-me Richard Wilhelm de Frankfurt o texto chinés, com mil anos de idade, sobre o castelo
amarelo, o germe do corpo imortal, Ecelesia catholica e protestantes et seclusi in secreta. Aeon finitus”
[A 1greja Cardlics e o8 protestantes envoliog em segredo, O fim de um éon]. Jung descreve a ilustragio
como “uma flor lumingsa no centro. com estrelas girando a seu redor. Em volea da flor, paredes com oito
pérticos O rodo concebido como uma janela trandparente”, Jung reprodusiu iz shonimaments em 1930
na "Comentanio ao 'Segredo da flor de ouro™, do qual ¢ tirada esta descrigio. Reproduziu-o novamente
em 1951, em "0 simbolismo do mandala® ¢ acrescentou o seguinte comentinio “Repredentagio de uma
cidade medieval, com fossos de dgua, ornamentos e igrejas numa disposicio de quatro raios. A cidade
interna também & cercada die muros & fossos, semelhante i cidade imperial em Pequim. Toda a construcio
ahre-se aqui em direglo ao centro, representado por win caseelo com reto de ouro: Este rambém &
cercado por um fosso de dgua. O chiio em torno do castelo é coberto de ladrilhos pretos e brancos. Eles
FEpTCSCAIm O opostos que assm se retinem. Este mandala foi feito por um homem de idade madura
Tal imagem néo ¢ estranha & simbologia cristd, A Jeresalém celeste do Apocedipre de 530 Jodo ¢ conhecida
de modos. Mo mundo das ideias indiznas encontrames a cidade de Brahma no Monte Meru, monranha do
mundo. Podemas ler na Flar d owro; 'O livro do Castelo Amarelo diz: Mo campo de uma polegada quadrada
da casa de um pé quadrado podemos ordenar a vida, A casa de um pé quadrado & a face. Na face, o campo
da polegada quadrada. o que poderia ser sendo o corago celeste? No meio da pelegada quadrada mora a
gloria. Ma sala pirpurn da cidade de jade mora o deus do vario supremo e da vida'. Os taoistas chamam
este centro de “rerra dos antepasados ou Castelo Amarele™ (OO, 91, § 6o1). Sobre este mandala, of
PECK, | The Visie Dorothei; Deserr Context, Imperial Setring, Later Alignments. Zurique: C.G. Jung
Institute, Furique 1992, p. 183-185 [Tese de diplomagin),

1623164
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S “Correto, minha vida borbulha, espumeja e levanra ondas agitadas, é pu-
xar para si e jogar fora, desejo veemente e desassossego. Isto por acaso é vida?”

Fu; “Mas o absoluto também vive”.

S: “Isto nao é vida. E paralisacio ou, melhor dito, equivalente a paralisacio:
vive infinitamente devagar e desperdica milénios, exatamente como o estado
miserdvel que vis criastes”,

Eu: “Tu me acendes uma luz. Tu és vida pessoal, mas a paralisacio aparente &
avida longinime da eternidade, a vida da divindade. Desta vez me aconselhaste

bem. Eu te deixo livre. Boa viagem!”

[TH 164] Satanais deslizou rapidamente como uma toupeira para dentro de
seu buraco. Os simbolos da Trindade e seu séquito erguem-se calma e serena-
mente ao céu. Eu te agradego, cobra, tu trouxeste 4 tona para mim o justo. Sua
linguagem ¢ compreendida universalmente, pois ela ¢ pessoal. Podemos nova-

mente viver, uma longa vida. Podemos desperdigar milénios.

[TH 164/2] [2] Onde comegar, & vos deuses? No sofrimento, na alegria ou
no sentimento intermédio malsucedido? O comego é sempre a coisa menor, ele
inicia no nada, Quando comego 14, vejo a gota “algo” que cai no mar do nada. E
preciso comecar sempre la bem embaixo, onde o nada se amplia em liberdade
ilimitada®®. Ainda nio aconteceu nada, o mundo ainda precisa comecar, o sol
ainda ndo nasceu, a terra firme ainda ndo estd separada das dguas*™. Ainda nio
subimos nas costas de nossos pais, pois também nossos pais ainda nio se tor-
naram. Faleceram ha pouco e descansam no seio de nossa Europa sanguinaria.

MNos estamos na amplidio, unidos a cobra, e pensamos na pedra que pode-
ria tornar-se a pedra angular da construgio, / que ainda nio conhecemos. A
coisa mais antiga® Serve para simbolo. Nos queremos coisa palpivel. Estamos
cansados das teias que o dia tece e a noite desfaz. O diabo deve fazé-lo, o guer-
rilheiro imbecil de falsa inteligéncia e mios avidas? Ele apareceu, o monte de
esterco em que os deuses esconderam seu ovo. Eu gostaria de afastar de mim,
com um pontapé, o lixo, se nio fosse o grio de ouro no coragio nojento da

figura disforme,

308 Esra linha se conecta com o comego do Serma 1, Aprofimdmenios (cf. adiante, p. 449).
300 Heferéncia ao relaro da criagio no livro do Genesis
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Para o alto, pois, filho das trevas e do mau cheiro! Como seguras firme no
lixo e entulho da eterna cloaca! Fu nio tenho medo de ti, mas te odeio, irmao
de tudo o que ¢ detestavel em mim. Hoje deves ser forjado com pesados mar-
telos, de modo que esguiche do teu corpo o ouro dos deuses. Teu tempo se es-
gotou, teus anos estio contados e hoje chegou teu juizo final. Teus envoltorios
devem estourar, teu cerne, o de ouro, QUETEMOS toma-lo nas mios e livra-lo da
sujeira pegajosa. Tu deves sofrer frio, demdnio, pois nos te forjaremos a frio. O
a¢o ¢ mais duro que o ferro. Deves sujeitar-te & nossa forma, ladrio da mara-
vilha divina, arremedo de mie, que enches teu corpo com o ovo dos deuses ¢
assim ganhas peso. N6s somos amaldigoados em 1, ndo por tua causa, mas por
causa do cerne de ouro.

Que figuras prestativas emergem de teu corpo, abismo ladroeiro? Sio cer-
tamente espiritos elementares, vestindo capas amarrotadas, cabiros de figura
grotesca, divertida, nova e mesmo assim velha, and, enrugada, portadora pouco
vistosa de artes secretas, dona da sabedoria ridicula, primeiras formagoes do
ouro informe, vermes que saem do ovo libertado dos deuses, coisa primiti-
va, nio nascida, ainda invisivel. O que significa para nos vosso aparecimento?
Quais s30 as novas artes que trazeis 4 luz, vindas da cimara escura e inacessivel,
da gema solar do ovo dos deuses? Vos ainda tendes raizes no solo como plan-
tas e sois caricaturas animalescas | do corpo humano, vés sois loucos engraga-
dos, sinistros, iniciantes e terrenos. Wio entendemos vossa natureza, gnomos,
almas objetivas. Tendes vosso comeco no mais inferior. Quereis ser gigantes,
pequenos polegares? Fazeis parte do séquito do filho da terra? Sois os pés ter-
renos da divindade?

O que quereis Falai™®

310 O eabiros eram divindades celebradas nos mistérios da Samotricia. Eram considerados os promotores
da fertilidade e os proterores dos marinbeinos. Creuzer (Symboitk vnd Mydvologe der altem Valker, 1800-1823) e
Schelling (Uber die Gortheiten vom Samthrake, 1815) acham que-cles sie as primeiras divindades da mitologia
grega. das quais todas as demais s derivam. Jung tinha exemplares de ambos os liveos. Eles aparecem no
Fiuste, de Goethe, parte 2, At 2. Jung discutiu os cabiros em Transgformapies ¢ Simboles de o (1912 OC, B,

& 200-211). Em ro40, Jung escreven: "0 cabivos s verdadeiramente as forgas seceetas da imaginagio
criadora, ox duendes que trabalham subterraneamente na regio subliminar de nossa psique, para
prover-nos de “ideias sibiras”, e que, & maneira dos coboldes. pregam todos os tipos de pegas, roubando
de nossa memdoria e inutlizando daras e nomes que “Hnhamos na p-unt:.d: lingua’. Eles se encarregam

de tudo quanto a consciéncia e as fungbes de que ela dispde ndo dispensaram... Uma consideragfio mais
atenta permitird que descobramos precisamente nos motivos primitivos e arcaicos da fungiio inferior
dererminadas significagies e relaghes simbdlicas significarivas, sem que zombemos dos-cabiros como

se fomsem ridiculos Pequenos Polegares sem importincia; pelo contrario, devemos suspeitar que eles
encerram um tesouro de sabedonia escondida (" Tentativa de uma interpretacio psicoligica do Dogma da
Trindade®, 1940, OC, 11, § 244). Jung comentou s cena dos cabiros em Famito, em Privalogia ¢ algwimis (1944)

P65 1646
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s cabiros: “MNés viemos saudd-lo como o senhor da natureza inferior”

Eu: “Estais falando comigo? Sou vosso senhor?”

s cabiros: *Tu nido o eras, mas o és agora”,

Eu: “Viés o dizeis. Esta pressuposto. Mas o que significa vossa comitiva?”

s cabiros; “Nés nio levamos isto para portadores de baixo para cima. Nos
somos os sucos que sobem de maneira secreta, ndo por forga, mas sugados e que
por indoléncia nos gruda naquilo que cresce. Nos conhecemos os caminhos
desconhecidos e as leis insondaveis da matéria viva. Nos trazemos nela para
cima aquilo que dormita no terroso, que estd morto ¢ mesmo assim penetra no
que estd vivo. Nas fazemos devagar e facilmente o que tu te esforgas em vio por
fazer 4 rua maneira humana. Nés realizamos aquilo que para ti é impossivel”,

Eu: *O que devo deixar para vos? Que esforco posso poupar-vos? O que ndo
devo fazer, e que vos fazeis melhor?”

Os cabiros: “Tu esqueces a inércia da matéria. Queres arrancar para cima
com forga prépria o que s6 pode subir lentamente, prender-se sugando, colan-
do-se interiormente. Abandona o esforgo, sendo prejudicas nosso trabalho™.

Eu: *Deve eu confiar em vos, ndao confidvels, servos ¢ almas servis? Meted

mios & obra. Assim seja”,

1 [IH 166] "Parece-me que vos dei um longo prazo. Nio desci até vos, nio
perturbei vossa obra. Eu vivi a luz do dia e fiz a obra do dia. O que fizestes vos?”

(s cabiros: “Nos carregamos para cima, nés construimos. Colocamos pedra
sobre pedra. Assim estis seguro”.

Eu: “Eu sinto chio firme. Eu me estico para cima”.

(s cabiros: “Nos te forjamos uma espada | reluzente, com a qual podes
cortar o nd que esti te prendendo”.

Eu: “Eu seguro com firmeza a espada em minha m3o. Levanto o brago para
o golpe”.

s cabiros: "Nas também colocamos diante de ti o né entrelagado como
arte diabélica, pelo qual estds fechado e lacrade. Da um golpe, 56 uma limina
pode parti-lo™.

(O, 12, § 20%.). O didlogo com os cabiros, que tem lugar aqui, ndo se enconir o Live Negro 4. mas estd
no esbogo manuscrito, Pode ter sido escrito separadamente; ¢, neste caso, terta sido escrito antes do verdo
de 1005,

311 Mota marginal no volwme caligrifico: *Depois disso, deixei o assunto em banho-maria por trés semanas”™,
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Eu: “Deixai-me ver o n6, o multiplamente entrelagado! E realmente uma
obra-prima de natureza impenetrivel, um raizame engenhoso e naturalmente
emaranhado em seu crescimentol 56 a mie natureza, a teceld cega, pode pro-
duzir tal emaranhado. Um grande novelo e milhares de pequenos nés, tudo
artisticamente enovelado, enrolado, enraizado, realmente um cérebro humano!
Estou vendo claramente? O que fizestes? Estais colocando diante de mim o
meu cérebro! Destes-me uma espada na mio para que sua limina brilhante
divida meu préprio cérebro? O que estais pensando®™

Os cabiros: “O seio da natureza teceu o cérebro, o seio da terra deu o ferro,
E assim a mae natureza te deu as duas coisas: entrelacamento ¢ separagio”.

Eu: “Misterioso! Vos quereis fazer-me carrasco de meu cérebro?”

Os cabiros: “Isto te é proprio como o senhor da natureza inferior. O ser
humano esta entrelacado em seu cérebro e a ele também foi dada a espada para
cortar o emaranhado™

Eu: “O que € o emaranhado de que falais? O que € a espada que deve se-
patar?”

Os cabiros: "0 emaranhado é tua loucura, a espada é a superacio da
loucura™"?,

Eu: “Frutos do deménio, quem vos diz que estou louco? Fantasmas da terra,
raizes de barro e lama, ndo sois v6s os filamentos de meu cérebro? Trepadeiras
de tentaculos de polvo, canais de sucos desordenadamente misturados, para-
sita em cima de parasita, sugados para cima e enganados para cima, trepados
uns sobre os outros secretamente de noite, para vos serve a lamina reluzente
de minha espada. Vos quereis convencer-me a vos abater? Pensais em auto-
destruigio? Como pode ser que a natureza gere para si criaturas que querem
destruir a si mesmas?”

s cabiros: “Nio vaciles. Nos precisamos da destruigio, pois nos mesmos
somos o emaranhado. Quem quiser conquistar a nova terra, | destréi as pontes
atras de s1. Nio nos deixes sobreviver por mais tempo. Somos milhares de ca-

nais nos quais tudo corre outra vez de volta para seus comegos”.

312 Em “Orsimbalo da transformagio na missa” (1041, Jung observon que o motive da capada desempenhon
papel importante na alquimia e discurin sea significado como instromento de sacrificio, sus fungbes
divisivas e scparativas. Observou que "A cspada alquimista opera a slutio on separatic dementorum, pela qual
o estado infeial cadtico ¢ novamente estabelecido, de forma que, por meio de uma nova impresie formar o
fmagimatin, ¢ produzide wm corpo novo, mais perfeit” (O, 11/3, § 3575).

413 Aqui a ideia de superar a loucura se aproxima da distingdo de Schelling entre a pessoa que & vencida pela
loucura e a pessoa que tudo faz para governar a loucura (cf: nota B9, p. 238),

167168
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Eu: “Devo cortar minhas proprias raizes? Matar meu proprio povo cujo rei
sou eu? Devo fazer secar minha propria drvore? Vs sois realmente filhos do
diabo™,

Os cabiros: *Da o golpe, nds somos servos que querem morrer pelo seu
senhor”,

Eu: "0 que vai acontecer se eu der o golpe?”

s cabiros: "Entio nio és mais teu cérebro, mas estds além de tua loucura.
Nio vés que tua loucura é teu cérebro, o terrivel emaranhado e enlagamento
nas jungoes das raizes, nas redes de canais, a embrulhada de fios. A concen-
tragio no cérebro te torna louco. Dd o golpe! Quem encontrou o caminho
sobe para além de seu cérebro. No cérebro és ando; para além do cérebro,
ganhzs estatura de gigante. Somos realmente filhos do diabo, mas nio foste
tu que nos forjaste no calor ¢ na escuridio? Assim temos algo de sua e de
tua natureza. O diabo diz que tudo o que subsiste também merece perecer.
Como filhos do diabo queremos destruicio, mas como tuas criaturas que-
remos nossa propria destruigio. Pela morte queremos ressurgir em ti, Nos
somos raizes que sugam de todas as partes, entio tens tudo de que precisas,
por 1550 corta-nos, arranca- nos .

Eu: “Devo perder-vos como servos? Como senhor, preciso de empregados”.

Os cabiros: "0 senhor serve a si mesmo”.

Eu: “Filhos incoerentes do diabo, com estas palavras selastes vosso destino,
Minha espada vos fira ¢ que este golpe produza efeito para sempre”.

s cabiros: "Ai, ai! Aconteceu o que temiamos, o que desejivamos”,

[ [HNustragio 169] | [IH 171] Eu coloquei meu pé sobre a nova terra, Nada
do que foi levado para cima deve Auir de volta. Ninguem deve destruir o que
construi. Minha torre € de ferro e sem brecha. O diabo esta engastado no fun-
damento. Os cabiros o construiram e sobre o pindculo da torre foram sacrifi-
cados pela espada os mestres de obra. Assim como uma torre sobrepuja o cume
d.ﬂ mﬂﬂtﬂl’lhﬂ. SDI'_'PTC 4 ql.lEJ E‘Sti aAss1m estou acima I:I.E' M cér{!bm dD I:I'L].EI] eu
nasci. Tornei-me duro e nao posso mais voltar ao que era antes. Niao fluo mais
de volta. Sou o senhor de mim mesmo. Admiro minha glona. Sou forte, belo

e rico. As vastas terras e o céu azul se estenderam ao meu redor e se curvam a
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minha gloria. Nio sirvo a ninguém e ninguém me serve. Eu sirvo a mim mesmo
¢ me sirvo a mim. Por isso tenho aquilo de que preciso®,

Minha torre cresceu imperdivel pelos milénios. Mas ela pode tornar-se uni-
versal e serd universal. Poucos entendem minha torre, pois ela esta num alto
monte. Mas muitos a verdo | e nao a entenderdo. Por isso minha torre per-
manecerd sem uso, Ninguém subird em suas paredes lisas. Ninguém tentard
voar de seu telhado pontiagudo. S6 quem encontra a entrada escondida para a
maontanha e sobe através dos caminhos errados das entranhas consegue entrar
na torre ¢ alcancar a gléria do espectador e daquele que vive por si mesmo.
Isto foi conseguido e realizado. Nio se tornou por remendos do pensamento
humano, mas foi forjado a partir do calor abrasador das entranhas, os proprios
cabiros levaram a matéria para a montanha e consagraram a construgio com
seu sangue, como os unicos que conheciam o mistério de seu surgimento. Eu a
criei a partir do além inferior e superior e ndo a partir da superficie do mundo.
Por isso ¢é nova ¢ estranha e ultrapassa a planicie habitada pelo ser humano. Esta

¢afortalezaeo comego’™.

[TH 172] Eume reconciliei com a cobra do além. Aceitei em mim todo oalém. A
partir disso construi meu comego. Quando esta obra havia terminado, alegrei-
me e acometeu-me uma curiosidade de saber o que ainda poderia haver no meu
além. Por isso, dirigi-me & minha cobra e lhe perguntei | amigavelmente se ela
nao queria rastejar para cima e trazer-me noticias do que acontecia no além,

Mas a cobra estava esgotada e disse que niio tinha vontade nenhuma para tanto.

$41[1]"* Eu: "Nao quero forgar nada, mas, talvez, quem sabe? vamos experi-
mentar coisas interessantes”. A cobra ainda titubeou por um instante ¢ depois

desapareceu na profundeza. Logo ouvi sua voz: "Eu cheguei, acredito, ao infer-

314 Mota marginal no volume caligrafico: “accipe quod tecum est. in collect. Mangeti in ultimis paginis®
[recebe o que esmd contigo. Mas dlimas paginas da coler. Manged]. Isto parece referir-se a Biblinhoa
chemiza curioss, sew rerms ad alcheniam pertiniensiim thesmerus instructisimas, de 1], Manget (1702), uma coletinea de
textos alquimistas, Jung possuia um exemplar dessa obra, que rinha algumas riras de papel dentro ¢ alguns
sublinhados. A observagio de Jung refere-se provavelmente & dltima xilogravam do Muns Uiber, que conelud
o volume um de Biblistheoa chemics curinss, uma representagio do términe do opus alguimico, com um homem
semdo bevado ao alto pelos anjos, enguanto autros jaz prostrada no chio,

315 Em Tipos pricaldgions Jung comentou o simbolismao da torre em sua shordagem da visiio da toree no Pasor &
Hermai (00, 6.6 4394.). Em 1920, Jung eomegou 3 planejar sua torre em Bollingen

316 1 de fevereiro de 1914

t71f17a

73



380 LIBER SECUNDUS 173176

no. Aqui hd um enforcado”. Um homem feio em sua aparéncia e com o rosto
deformado estd diante de mim, Tem orelhas de abano ¢ uma corcunda. Ele diz:
“Sou um envenenador que foi condenado a morrer na forca”.

Eu: “O que fizeste, pois?”

Ele: “Eu envenenei meus pais € minha mulher”.

Eu: “Por que fizeste isto?”

Ele: *Em louvor a Deus™.

Eu: *Como? Em louver a Deus? O que queres dizer com isto?

Ele: “Primeiramente tudo acontece, daquilo que acontece, para a gléria de
Deus, e, em segundo lugar, eu tive minhas préprias ideias”,

Eu: *O que aprontaste entio?”

Ele: "Eu a amava e queria tird-la de uma vida miserdvel e leva-la rapidamen-
te para a bem-aventuranca eterna. Eu lhe dei um sonifero forte, forte demais”.

Eu: “MN3o visaste nisso também teu proprio beneficio?”

Ele: “Eu fiquei sozinho e fui muito infeliz. Queria continuar vivendo por
amor a meus dois filhos, para os quais eu previa um futuro melhor. Corporal-

i73fiz4 mente, eu era mais saudavel que minha mulher, por isso | eu queria continuar
vivendo”,

Eu: “Tua mulher estava de acordo com o assassinato?”

Ele: “N3o, ela certamente niio estaria, mas niio sabia de minhas intencdes.
Infelizmente, o assassinato foi descoberto e eu fui condenado 4 morre™.

Eu: “Reencontraste agora, no além, reus familiares?”

Ele: “Isto é uma histéria estranhamente incerta. Eu supunha com razio que
estava no inferno. De vez em quando me parecia que minha mulher também
estava aqui, s vezes também ndo o sabia ao certo, assim como niio estava certo
de mim mesmo.

Eu: “Como ¢ isso? Conta mais”.

Ele: “As vezes parece que fala comigo e eu lhe respondo. Mas até agora nio
falamos do assassinato nem de nossos filhos, 56 falamos de vez em quando um
com o outro ¢ entdo sempre de coisas banais, de coisas simples de nossa vida
cotidiana de outrora, mas rudo muito impessoal, como se nada mais tivéssemos
um com o outro. Eu mesmo ndo entendo como isto ¢ de fato. De meus pais
pen:ebn menos ainda: minha mie, acredito eu, nunca a encontrei. Meu pa.l £5-

teve uma vez aqui e falou de seu cachimbo, que havia perdido em algum lugar”,
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Eu: "Mas como passas o teu tempo?”

Ele: “Acho que conosco nio hd tempo, por isso nio se pode passi-lo. Nio
acontece absolutamente nada”.

Eu: “Mas isto ndo ¢ | sobremaneira enfadonho?”

Ele: “Enfadonho? Nunca havia pensado nisso. Enfadonho? Talvez, em todo
caso niio hd nada de interessante. Na verdade, tudo ¢ indiferente”.

Eu: O diabo ndo vos atormenta?”

Ele: "0 diabo? Nio vi nada dele”.

Eu: *Mas tu vens do além e no saberias contar nada? Isto € pouco provavel”.

Ele: *Quando eu ainda tinha um corpo, também pensei muitas vezes que se-
ria bem interessante falar com alguém que voltasse depois da morte. Agora nio
acho nada nisso. Como se diz, conosco tudo ¢ impessoal e puramente objetivo.
Acho que ¢ assim que se diz",

Eux: “Mas isto é desesperador. Presumo que estejas no mais profundo do inferno”.

Ele: “Como quiser! Posso ir? Adeus”.

Ele desapareceu de repente. Mas eu me dirigi a cobra® e falei "O que signi-
fica esta visita enfadonha vinda do além?”

C: "Eu o encontrei no lado de 13, andando as cegas como tantos outros. Eu o
peguei e trouxe para cima. Quer parecer-me que ¢ um bom exemplo”,

Eu: "Mas ¢ tudo t3o descolorido no além?”

C: “Parece; la s6 existe movimento quando passo para o outro lado. De resto,
tudo flutua sé como sombra para cima e para baixo, Falta totalmente o pessoal”.

Eu: *O que acontece entio com esse maldito pessoal? Recentemente, sa-
tanas causou-me | forte impressio, como se fosse a quintesséncia do pessoal”.

C; "Naturalmente, ele é 0 eterno adversdrio, pois nunca consegue harmoni-
zar vida pessoal com vida absoluta”.

Eu: “Nio ¢ possivel entio unir esses opostos?”

C: “Eles nio sio opostos, apenas diferencas. Tu também ndo chamaris o dia
de oposto ao ano, ou o alqueire de oposto ao covado”.

Eu: “Isto é evidente, mas algo enfadonha”,

C: *Como sempre, quando a gente fala do além. E seri cada vez mais, so-
bretudo desde que nivelamos os opostos e nos casamos, Eu acho que os mortos
estdo prestes a desaparecer”,

317 O Livm Negro 4. tem “alma” (p. 110).
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[TH 176] {2} O diabo ¢ a soma da escuridio da natureza humana. Para ser
segundo a imagem de Deus, esforga-se aquele que vive na luz, pela imagem do
diabo, aquele que vive na escuridio. Pelo fato de eu querer viver na luz, apagou-se
para mim o sol, quando toquei a profundeza. Ela era escura e serpentina. Eu me
liguei a ela e niio a venci. Minha parte da degradacio e submissio eu a tomei
sobre mim, 2 medida que me juntava 2 natureza serpentina.

Se nio tivesse | assumido a natureza serpentina, o diabo, a quintesséncia de
toda natureza serpentina, teria conservado este pedago de poder sobre mim.
Nela o diabo teria encontrado um ganho para obrigar-me a pactuar com ele,
assim como astuciosamente ele iludiu Fausto™. Mas eu me antecipei a ele,
unindo-me 4 cobra como um homem se une a uma mulher,

Assim tirei ao diabo a possibilidade da influéncia que sempre passa apenas
pela propria natureza serpentina®™?, que nés atribuimos normalmente ao dia-
bo, em vez de a nds mesmos. Mefistofeles € satanas revestido de sua natureza
serpentina. O proprio satanas € a quintesséncia do mal, e por isso sem sedugio,
jamais sensaro, mas so negacio sem forca de convencimento. Assim resisti 2 sua
influéncia destruidora, agarrei-o ¢ o soldei firmemente. 5ua posteridade me
servia e eu a sacrifiquei pela espada.

Assim fiz uma construgio solida. Por meio disso consegui eu mesmo fir-
meza e durabilidade e pude resistir as oscilacBes do pessoal. Desta maneira
foi salvo em mim o imortal. A medida que eu puxava para fora de meu além a
escuriddo para dentro do dia, esvaziei meu além. Assim desapareceram as rei-
vindicagoes dos mortos, pois ficaram saciados.

/ Ja niio sou ameagado pelos mortos, uma vez que aceitei suas reivindicagoes
ao aceitar a cobra. Mas com isso também introduzi em meu dia algo mortal.
Porém era necessdrio, pois a morte é a coisa mais escura de todas as coisas, o
que nio pode mais ser anulado. A morte me outorga durabilidade e firmeza.
Enquanto eu s queria satisfazer minhas pretensdes, eu era pessoal e, por isso,
vivo no sentido do mundo. Mas quando admiti em mim as reivindicacbes dos
mortos e as satisfiz, renunciei a meu esforgo pessoal primitivo, e o mundo teve

de me tomar como um morto. Pois um frio intenso sobrevém aquele que, no

318 Mo Fawite, de Goethe, Mefistéfeles faz um pacto com Fausto de que ele o serviria na vida sob a condigio
de gque Fausto o servisee no além (1 1655).
319 Mo edos corripide consea: "de mim com a cobra® (p. 351),
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excesso de seu esforco pessoal, reconheceu a reivindicagio dos mortos e pro-
curou satisfazé-la.

Sente perfeitamente entdo como se um veneno secreto tivesse paralisado a
vitalidade de suas relacBes pessoais, mas do outro lado, em seu além, cala-se a
voz dos mortos; a ameaga, o medoea agitacio terminam. Pois tudo o que antes
aguardava famelicamente nele, vive agora com ele em seu dia. Suavidaébelae
rica, pois ele ¢ ele mesmo.

Repugnante, porém, é aquele que sempre deseja apenas a felicidade do ou-
tro, pois ele / atrofia a si mesmo. Assassino € aquele que deseja forgar o outro a 178fi79
bem-aventuranga, pois ele mata seu proprio crescimento. Louco € aquele que
elimina por amor seu amor. Este estd pessoalmente no outro. Seu além € cin-
zento e impessoal. Ele se impde a outros, por isso tem a sina de impor-se a si
mesmo num frio nada. Aquele que aceitou as reivindicacdes dos mortos des-
terrou sua repugnancia para o além, Nio mais se impoe avidamente aos outros,
vive solitirio, em beleza, e fala com os mortos. Mas uma vez também a reivindi-
cacio dos mortos ¢ satisfeita Quando entdo ainda se persiste na solidio, o belo
desaparece no além e o desolador entra no aquém, Depois de uma fase branca

VEM uma preta; sempre estao al céu e inferno®®,

ts} [1] [TH 179] Quando havia encontrado a beleza em mim e comigo mes-
mo, falei 4 minha cobra®; “Olho para tris como sobre um trabalho realizado”,

Cobra: “Nada ainda esta terminado”.

Euw: “Como achas? Nada terminado?”

C: "Agora que esta comegando”.

Eu: “Tenho a impressio de que mentes”,

C: *Com quem estas discutindo? Tu o sabes melhor?”

Eu: “Eu ndo sei [ nada, apenas ji me familiarizei com a ideia de que tinha- 17s/i80
mos alcangado um objetivo, ainda que provisdrio. Se até os mortos estio termi-
nando, o que ainda resta por vir?”

C: "Entdio precisam primeiramenite 0s vivos comegar a viver”.

Eu: “Esta observagio poderia ser profunda, mas parece que se limita a uma
piada”.

320 Mota marginal no volume caligrifico: “Ainda n3o havia percebido que ey mesmo e eate assassing”
321 0 de fevereiro de 1914, O Liveo Megro 4, tem “alma™ (p. 114).
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(- “Estas ficando atrevido. Eu nio estou brincando. Primeiramente, a vida
tem de comegar™.

Eu: “O que tu entendes por vida?”

C: “Eu digo, a vida ainda tem de comegar. Tu nio te sentiste vazio hoje?
Chamas isto de vida?”

Eu: “E verdade o que dizes. Mas eu me esforgo por achar tudo tio bom
quanto possivel e dar-me facilmente por satisfeita”.

: "Isto também poderia ser bastante comodo. Mas tu precisas e deves ter
maiores pretensbes”.

Eu: “Tenho horror disso. Mem ouso pensar que eu mesmo possa satisfazé-
-las, mas também ndo confio em que tu poderias sansfazé-las. Pode ser que
esteja novamente confiando pouco em ti. Responsavel por isso pode ter sido o
fato de eu te achar ha pouco tio humanamente abordavel e gentil”.

C: “Isto nio prova nada. 56 ndo penses que poderias envolver-me de algu-
ma forma e incorporar-me a i’

Euwr: "Entdo, como vai ser? Estou pronto”.

C: “Tu tens direito a um pagamento pelo | que se terminou até agora”.

Eu: “Doce pensamento que deve haver um pagamento por isso”.

C: "Futedouo pagamento na ilusl:ras;ﬁn. Ve

[TH 181] Elias e Salomé! A rotagio completou-se, ¢ os portdes do mistério
abriram-se de novo. Elias conduz Salomé, a vidente, pela mio. Ela baixa os
olhos ruborizada e amorosa.

E: "Aqui te dou Salomé. Que seja tua”,

Eu; “Por amor de Deus — o que farei com Salomé? Eu ja sou casado, e nos
nio vivemos entre 0s turcos™

E: “O homem sem expediente, como és tardo. Nio é ela um belo presente?
A cura dela nao é obra rua? Nio queres aceitar seu amor como pagamento bem
merecido por teu esforgo?”

Eu: “Parece-me que ¢ um presente estranho, antes um peso do que uma ale-
gria. Estou feliz pelo fato de Salomé me ser agradecida e me amar. Eu também

a amo — de certa forma. Além do mais, o trabalho que ela me deu foi — lite-

321 A poligamia é pratica comum na Turquia. Fod oficialments abalida por Atarrk em 1926
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ralmente falando — mais arrancado de mim do que se eu o tivesse prestado de
livre e espontinea vontade. Se esta tortura, involuntaria de minha parte, / teve
um resultado tio bom, j4 estou muito satisfeito™,

Salomé para Elias: “Deixa-o, € um homem esquisito. Sabe Deus quais sfio
seus motivos de assim proceder, mas parece que para ele o assunto € sério. Eu
nio sou feia e sou com certeza desejavel para muitos”. Dirigindo-se a mim:
“Por que me recusas? Eu quero ser tua empregada e te servir. Quero cantar
e dancar em tua presenga, quero tocar alainde para ti, vou consolar-te quanto
estiveres triste, vou rir contigo quando estds alegre. Quero guardar em meu co-
ragao os teus pensamentos. Vou beijar as palavras que disseres para mim. Todo
dia vou colher rosas para ti, e todos os meus pensamentos vio esperar sempre
por ti ¢ estar contigo™,

Eu “Agradeco teu amor. E belo ouvir falar de amor. E miisica, a saudade
distante e antiga. Tu vés que minhas lagrimas caem sobre tuas boas palavras.
Gostaria de ajoelhar-me diante de ti e beijar cem vezes tua mio, porque ela me
quis dar amor. Tu falaste com tanta beleza sobre o amor. N6s nio nos cansamos
jamais de ouvir falar de amor.

Sal: “Por que s6 falar? Quero ser tua, pertencer toda a ti”.

Eu: “Tu és como a cobra, que me envolveu e espremeu meu sangue™, | Tias
palavras doces me envolvem, e eu fico como um crucificado”.

Sal: “Por que sempre ainda um crucificado?”

Eu: “Nio vés que necessidade inexordvel me pregou na cruz? E a impossi-
bilidade que me paralisa”.

Sal: “Niio queres superar a necessidade? E de fato uma necessidade o que tu
assim chamas?*

Eu: “Escuta, eu duvido que seja teu destino pertencer a mim. Nio quero
imiscuir-me na vida que te pertence, pois nunca poderei ajudar-te a levi-la até
o fim. E o que ganhas se eu tiver que relegar-te como uma roupa usada?”

Sal: "Tuas palavras sfo terriveis. Mas te amo tanto que eu mesma poderia

também relegar-me quando teu tempo tivesse chegado”.

323 Maota marginal no volume caligrifico: “No cap. X1 do jogo do miseério” (cf. acima, p. 251).

324 O Livro Negro 4. continua: [Eu]: "Meus principios — soa estipide — perdoai-me —, mas eu tenho princi-
pins, Mo penseis que 5o principios insipidos de moral, mas sio conhecimentos que a vida me impda”,
[Alma]: "Cie prineipiost” (p. 131-122),

IE]‘F!EI
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Eu: "Sei que seria para mim o maior tormento deixa-la partir assim, Mas
se tu podes fazé-lo por mim, também eu o posso por ti. Eu prosseguiria sem
queixa, pois ndo esqueco aquele sonho onde vi meu corpo deitado sobre pregos
pontiagudos e meu peito sendo triturado por uma roda de bronze. Tenho de
pensar neste sonho sempre que penso no amor. Se for preciso, estou pronto”.

Sal: "Mio quero semelhante sacrificio. Queria trazer-te alegria. Nio posso
ser alegria para ti*”

Eu: “Eu nao sei — talvez — | talvez também ndo”.

Sal: “Tenta a0 menos”.

Fu- "A tentativa equivale i aciio. Pois tentativas sdo caras”.

Sal: *Nio queres pagar por mim?”

Eu: *Estou um pouco fraco, sem forgas, depois do que sofri por ti, para estar
em condigoes de realizar outras tarefas por ti, Nio poderia suporta-lo”,

Sal: "Se ndo me quiseres tomar, entio nem eu te posso tomar?”

Eu: “Nio se trata do romar, mas se se tratar de alguma coisa, entdo é do dar™

Sal: *Eu me dou a ti. 56 me aceita”.

Eu: *Se s6 dependesse disso! Mas o envolvimento com o amor! 56 pensar
nisso € horrivel”.

Sal: “Tu exiges que eu seja e a0 mesmo tempo ndo seja. Isto € impossivel. O
que te falta?”

Eu: “Falta-me forga para tomar nos ombros mais um destino. Ja tenho o
suficiente para carregar”.

Sal: “Mas, se eu te ajudar a carregar este peso?”

Eu: “Como podes? Terias que carregar a mim, um peso rebelde. Nio devo
eu mesmao carrega-lo?”

E: “Tu dizes a verdade. Cada qual carrega seu peso. Quem impde aos outros
sua carga ¢ seu escravo™. A ninguem seja tio pesado carregar a si proprio”,

Sal: “Mas, Pai, nao poderia eu ajudd-lo a carregar seu peso ao menos por um
trecho?”

E: “Entio ele seria teu escrava”. |

Sal: “Ou meu senhor ¢ dono™,

Eu: “Isto ndo quero ser. Tu deveris ser uma pessoa livre. Nio consigo supor-

tar escravos nem senhores. Eu gosto de pessoas”.

35 O tema da moral de senhor e escravo aparece com destsque no primeiro ensaio da obra de Nietzache A
gencalogioda moral. Perrdpolis: Vozes, 2009 [Trad. de Mario Ferreira dos Santos)
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Sal: "E eu nido sou uma pessoar”

Eu: "Sé teu proprio senhor e teu proprio escravo, nio pertencas a mim, mas
ati. Nio carregues o meu fardo, mas o teu. Assim me deixarias minha liberdade
humana, uma coisa que para mim tem mais valor do que o direito de proprie-
dade sobre uma pessoa”.

Sal: “Estis me mandando embora?”

Eu: “MNio estou te mandando embora. Tu ndo gostarias de ficar longe de
mim. Mas nio me dés de teu desejo, € sim de tua plenitude. Nio posso saciar
tua pobreza, assim como ndo podes acalmar meu desejo. Se tiveres uma abun-
dante colheita, da-me alguns frutos de teu pomar. Se sofres de excesso, beberei
do chifre transbordante de tua alegria. Eu sei que serd um alivio para mim. Eu
s0 posso me saciar 2 mesa dos saciados, ndo nas travessas vazias dos saudosos.
Eu nio roubarei de mim o meu salirio. Tu ndo possuis nada, como podes dar?
Tu exiges enquanto dds. Elias, ancido, ouve: t tens uma gratidio estranha. Nao
dés de presente tua filha, mas coloca-a de pé | sobre as proprias pernas. Ela
gostaria de dangar, cantar ou tocar o alaude para as pessoas, e elas gostariam de
atirar-lhe aos pés suas moedas cintilantes. Salomé, agradego teu amor. Se me
amas de verdade, danga diante da multidio, agrada as pessoas, para que elogiem
tua beleza e tua arte. E se tiveres feito rica colheita, atira-me uma de tuas rosas
pela janela, e se a fonte de tua alegria transborda, danca e canta também para
mim uma vez. Eu desejo muito a alegria das pessoas, sua saciedade e sansfaciio
e ndo sua indigéncia”.

Sal: "ue homem duro e incompreensivel és t!”

E: “Tu mudaste muito desde a ultima vez que te vi, Falas outra lingua que,
para mim, soa estranha”,

Eu: “Meu prezado ancido, acredito realmente que me aches mudado, mas
contigo também parece ter havido uma mudanca. Onde esta tua cobra®”

E: “Ela se perdeu. Acho que foi roubada de mim. Desde entdo as coisas an-
dam tristes conosco. Portanto, eu teria ficado contente se tu a0 menos tivesses
aceito minha filha”,

Eu: "Eusei onde esti rua cobra. Ela esti comigo. N6s a tiramos do submundo.

185186

Ela | me da solidez, sabedoria e forga magica. Nos precisamos dela no mundo 186187

SUPETOT, Caso contrario o submundo teria tido a vantagem de pmju&icar-nm'.

E: “Ai de ti, ladrio maldito, Deus te castigue”.
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Eu: “Tua maldigio ¢ impotente. A quem possui a cobra nio aringe maldicio
nenhuma. Portanto, ancido, sé inteligente: quem possui a sabedoria nio € avido
de poder. 56 possui o poder aquele que nio o exerce. Salomé, nio chores, 56
¢ felicidade aquilo que tu crias e ndo aquilo que recebes. Desaparecei, meus
amigos aflitos, ja ¢ tarde da noite. Elias, toma o falso brilho de poder de tua

sabedoria e tu, Salomé, por amor ao nosso amor, nio te esquecas de dangar”,

[2]** Quando tudo havia terminado em mim, voltei inesperadamente para
O mistério, para aquele primeiro aspecto dos poderes do além do espirito e da
cobiga. Assim como eu alcancei o prazer em mim e o poder sobre mim, assim
Salomé perdeu o prazer nela mesma, mas aprendeu o amor ao proximo, e Elias
perdeu o poder de sua sabedoria, mas aprendeu a reconhecer o espirito do pro-
ximo, Assim, Salomé perdeu o poder da sedugiio e | tornou-se amor. Uma vez
que ganhei o prazer em mim, quero também o amor a mim. Isto seria demais
c Cﬂlﬂfﬂfiﬂ um E_ﬂﬂ‘] dE’ fE!TD cm torno I:I.C mim, quc me SUFDCE. {:DITID prazer,
aceito Salomé; como amor, eu a rejeito. Mas ela quer vir a mim. Como — devo
também ter amor a mim mesmo? O amor, acredito eu, pertence ao proximo.
Mas meu amor quer vir a mim Tenho medo dele. O poder de meu pensamento
gostaria de afasti-lo de mim para o mundo, para as coisas, para as pessoas. Pois
alguma coisa deve unir as pessoas, alguma coisa tem de ser ponte, Pior tentagio,
quando até mesmo meu amor quer vir a mim! Mistério, abre tua cortina para o
novo! Eu quero levar a termo este combate. Sobe, serpente, do abismo escuro!

16177 [1] Ougo Salomé continuar chorando. O que ela quer ainda, ou o que
eu quero ainda? Isto € um pagamento maldito que me destinaste, um pagamen-
to no qual nio se pode tocar sem sacrificio; e que exige ainda maior sacrificio
qu:m&u s€ tOCou I'IEI.C.

Cobra®®: *Queres entdo viver sem sacrificio? A vida nio te deve custar al-
guma coisa?”

Eu: "Creio que jd paguei. Eu rejeitei Salomé. Isto ndo ¢ sacrificio suficiente?”

C: *Para ti muito pouco. Como se diz, tu deves ser exigente”,

326 Mo Volume Caligrifico hi um espago em branco para uma inicial com base historica.
327 11 de feverciro de 1914,
328 Mo Liveo Negro 4, esta figura ¢ identificada eomo “alma” {p. 131).
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Eu: “Tu queres dizer certamente com tua maldita logica: exigente no sacrifi-
cio? Ndo o entendi | assim. Eu me enganei em minha vantagem. Dize-me: nio
é suficiente que eu empurre meu sentimento para o plano de fundo?”

C: *Tu nio empurras teu sentimento para o plano de fundo, mas ¢ bem me-
lhor para ti ndo ter que continuar quebrando a cabega por Salomé”,

Eu: “E complicado quando se diz a verdade. E esta a razdo de Salomé estar
ainda chorando?”

C: “Sim. E esta a razdo”,

Eu: "E o que se pode fazer?”

C: “Oh, tu queres fazer? Pode-se também pensar”.

Eu: “Certo, o que se deve pensar? Confesso que nao sei pensar nada neste
caso. Talvez tenhas alguma sugestdo. Tenho a impressdo de que eu deveria subir
para além de minha cabeca. Isto niio o posso. O que achas?”

C: "Nio acho nada, nem tenho sugestdo™.

Eu: “Entdo pergunta aos do além, vai ao inferno ou ao céu, talvez li exista
alguma sugestdo”.

C: “Sou puxado para cima”.

Entio a cobra transformou-se num pequeno passaro branco que se elevou
para as nuvens onde desapareceu. Eu o acompanhei por longo tempo com o
olhar*?,

() passaro: “Estds me ouvindo? Estou longe. O céu é distante. O inferno
estd bem mais proximo da terra. Eu encontrei algo para ti, uma coroa abando-
nada. Ela estava numa estrada nos espagos incomensuraveis do céu, uma coroa
de ouro”. Jd estd em™ | minhas maos, uma coroa régia de ouro, Na parte inter-
na estio gravadas letras, o que dizem?

“(0 amor nio acaba jamais™,

Um presente do céu! Mas o que significa?

I': *Eu estou aqui, estds satisfeito?”

Eu: “Em parte — agradeco-te em todo caso o presente significativo. Mas é
enigmatico, e teus presentes tornam-me por fim desconfiado™.

329 Esta frase foi acrescentada no sbhop, p. 533

$30 A transcrigio para a versdo caligrifica do Léber Novas terming aqui O que segue & transcrite diretamente
do dariloserito do mheg (p. 533-556)

331 E uma passagem de 1607 13.8. Présime ao fim de sua vida, Jung civow-a novamente em suas reflexbes
sobre o amor a0 final de Memérise (p. 40858} Mo Livio Negro 4, 2 inscrigio & emn letms gregas (p 134).

188180
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P *Mas o presente vem do céu”,

Eu: “E muito bonito, mas tu conheces a conclusio a que chegamos sobre céu
¢ inferno”,

P *Nio exageres. Ha contudo uma diferenca entre céu e inferno. Eu creio
ql.l.E d:E\"Ia ju]gar FEIﬂ qllﬂ' ¥i: ql]E‘ no Eé’ll acontece tao PD'L'I.CD COMmao no i.l'lﬁ':mﬂ,,
mas provavelmente de um outro modo. Também o que nio acontece nio pode
acontecer de um modo especial”.

Eu: “Tu falas em enigmas, que podem tornar alguém doente se ele os consi-
derar de forma tragica. Dize-me: o que achas da coroa?”

P: *O que acho? Nada. Ela na verdade fala por s1™.

Eu: “Ou seja, pelas palavras que contéem?”

I': "Exatamente; isto nio te parece evidente?”

Eu: *De certa forma. Mas isto mantém a pergunta horrivelmente in suspenso”.

P: *Mas isto, sem divida, € intencional”.

Aqui, o pdssaro se transforma, de repente, de novo na cobra™.

Eu; *Tu estds ficando nervoso”,

Cobra®: “S6 para com aquele que ndo é um comigo”.

Eu: “Isto certamente nio o sou. Mas como se poderia? E horrivel ficar de-
pendurado dessa forma no ar™.

C: "F dificil demais esse sacrificio? Deves também poder ficar dependurado
quando queres resolver prnb|emas. Ve, por t::cemplﬂ, Salomé!”

Eu (para Salomé): “Eu vejo, Salomé, que ainda choras. Ainda nao ests cal-
ma. Eu estou dependurado e amaldicoo este meu estar dependurado. Estou
dependurado por amor a ti e a mim. Inicialmente estava crucificado, agora so
estou dependurado — menos elegante, mas ndo menos doloroso™, Perdoa-me
por ter querido acalmar-te; eu pensava em salvar-te, como naquela vez em que,
através de meu autossacrificio, curei tua cegueira. Talvez eu tenha que ser deca-
pitado pela terceira vez por ti, como teu antigo amigo Jodo, que nos apresentou
o Cristo sofredor. Es tu insacidvel? Ainda nio vés nenhum caminho para te
tornares sensata®”

Sal: “Meu amado, que culpa tenho eu? Renunciei totalmente a "

32 Esta frase foi acrescentada no b (p. 534).
333 Esta figura ndo ¢ idennficada como a cobra no Live Megre 4.

334 Em Trangformipies o simbolos da livido {1912). Jung comentou o morive do enforcamenta no folclore e na
mitologia (OC, B, § 358).
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Eu: "Entio, por que continuas chorando? Sabes que NEo posso suportar ver-te
sempre em lagrimas”.

Sal: "Eu pensei que eras invulnerivel, desde a época em que possuis a vara
da cobra”.

Eu: “O efeito da vara parece-me duvidoso. Pelo menos em uma coisa a vara
da cobra me ajuda: ndo me sufoco, apesar de estar enforcado. A vara de condio
me ajuda sem divida a suportar o estar enforcado, embora seja um beneficio e
uma ajuda horriveis. Nao queres pelo menos cortar a corda?®”

Sal: “Como podenia? Estas dependurado tio alto™. Tao alto na copa da ar-
vore da vida, onde nao posso alcangar. Nio podes ajudar a ti mesmo, tu, conhe-
cedor da sabedoria das cobras?”

Eu: “Tenho que ficar dependurado por muito tempo ainda?”

Sal: “Tanto tempo, ate que tenhas imaginado um auxilio para ti”.

Eu: “Diz-me, a0 menos, o que achas da coroa que meu pdssaro animico pe-
gou do céu?”

Sal: “O que dizes? A coroa® Tu tens a coroa? Felizardo! E ainda te queixas
de qué?”

Eu: “Um rei enforcado trocaria de boa vontade com qualquer pedinte nio
enforcado da estrada”™

Sal (em éxtase): “A coroa! Tu tens a coroa!”

Eu: "Salomé, tem compaixio de mim, O que devo fazer com a coroa”

Sal (em éxtase): “A coroa — tu deves ser coroado! Que felicidade para mim
e para til”

Eu: "Ah, o que tens a ver com a coroa? Nio posso entendé-lo e sofro tor-
mento indizivel”,

Sal (cruel); “Fica enforcado até entenderes”.

Eu me calo e estou dependurade bem alto acima do chao em galho balou-
cante da drvore divina, para que assim jd os antepassados ndo pudessem aban-
donar o pecaminoso, Minhas mios estao amarradas e eu estou completamente
desamparado. Estou dependurado ha trés dias e trés noites.

Donde poderia vir ajuda? Ali esta pousado meu passaro, a cobra que vestiu

sua roupa branca de penas,

335 Falta uma paging no Live Nepro 4. cobrindo o fim desse didlogo e o parigrafo seguinte.
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Passaro: "MNds vamos buscar ajuda das nuvens que passam por sobre a tua
cabe-;a, 5€ NA0 CONnseguirmaos ajuda de outro modo”.

Eu: "Queres buscar ajuda das nuvens? Como ¢ possivel?”

I': “Eu vou tentar”,

O passaro voou qual cotovia, foi ficando cada vez menor até desaparecer
nas densas nuvens cinzentas que cobriam o céu. Eu o acompanhei com olhar
saudoso e niio vi mais nada do que o céu infindo, coberto de nuvens cinzentas
sobre mim, impenetravelmente cinzento, uniformemente cinzento e ilegivel.
Mas a inscricdo na coroa — ela é legivel. *O amor ndo acaba jamais” - significao
eterno enforcamento? Mo foi 4 toa que fiquei desconfiado quando meu passa-
to trouxe a coroa, a coroa da vida eterna, a coroa do martirio — coisas ominosas
que sao perigosamente ambiguas.

Estou cansado, ndo s6 cansado de estar dependurado, mas da luta pelas
imensidades. La longe, debaixo dos meus pés, no chao da terra, estd a coroa
enigmatica, reluzindo em fulgores de ouro. Eu ndo estou pairando, nio, estou
dependurado, ou, pior, estou suspenso entre céu ¢ terra — ¢ ndo posso ficar
saciado do estar dependurado —, pudesse eu ao menos saciar-me disso para
sempre, mas o amor ndo acaba jamais. E realmente verdade que o amor nio
deve acabar jamais? O que foi boa-nova para aqueles, ¢ o que para mim?

“Isto depende do conceito”, disse de repente um velho corvo que, nio longe
de mim, esperando o banquete finebre, esta pousado num galho, filosofica-
mente mergulhado em si mesmao.

Eu: “Como depende do conceito?”

Corvo: “De teu conceito e daquele conceito de amor”.,

Eu: “Eu sei, velha ave agourenta, tu pensas em amor celestial e terreno®. O
amor celestial seria bem boniro, mas nds somos seres humanos, e eu me decidi,
J4 que somos seres humanos, ser uma pessoa integra e correta.

Corvo: “Tu és um ideclogo™.

Eu: “Raga estipida de corvos, afasta-te de mim”.

Bem perto do meu rosto movimenta-se um galho, uma cobra preta enro-
lou-se nele ¢ me olha com o opaco brilho perolifero de seus olhos. Niio € a

minha cobra?

336 Swedenborg descreveuw o amor celestial como consistindo em “amar os usos por causa das usos, ou os
bens por causa dos bens, que um homem realizs pela Igreja, por sua pirria, pela sociedade humana e por
um concidadio”, diferenciando-o do amor a s mesmo e do amor 20 mundo {Heuven and its Winders amd [Tefl
From Things Hezed and Seen. Londres: Swedenborg Society. 1920, § 5545 [Trad. de | Rendell]),
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Eu: “Irma e vara preta de conddo, de onde vens? Pensei que tivesses voado
COMO passaro para o céu, e agora estas aqui? Trazes ajuda®”

Cobra: “Eu sou apenas uma minha metade. Nio sou uma, mas duas, sou o
um ¢ o outro, Estou aqui apenas como o serpenting, o magico. Mas a magia ndo
ajuda aqui em nada. Eu me enrolei neste galho sem nada que fazer, esperando
o desenrolar das coisas. Tu podes precisar de mim em vida, mas nao no enfor-
camento, No pior dos casos, estou disposta a levi-lo para o Hades. Conhego o
caminho para 14",

No ar, diante de mim, condensou-se uma figura negra, satanis, com um
sorriso sarcastico, Gritou-me: *Isto provém da conciliagio dos opostos! Renega
e imediatamente estaris ca embaixo sobre a terra verdejante”.

Ew: “Eu ndo renego, ndo sou imbecil. Se isto river que ser assim, que assim
seja”,

(. "Onde esti tua inconsequéncia® Por favor, lembra-te dessa importante
regra da arte de viver”,

Eu: "A inconsequéncia foi satisfeita com o fato de eu estar dependurado
aqui. Vivi até o tédio segundo a inconsequéncia. O que queres mais?”

C: "Mas talvez inconsequéncia no lugar certo?”

Eu: “Paral O que sei eu do que € lugar certo e errado?”

Satanas: “Quem lida t30 soberanamente com os opostos sabe o que € es-
querdo e direito”,

Eu: "Cala a boca, intrometido! Se pelo menos viesse meu passaro branco e
me trouxesse ajuda, estou com medo, estou ficando fraco™.

C: "Nio sejas bobo, a fraqueza também é um caminho, a magia vai a des-
forra”.

Satands: "0 qué? Nao tens coragem para enfrentar a fraqueza? Queres ser
pessoa humana completa, e as pessoas ndo sio fortes?”

Ew: “Meu passaro branco, ndo encontras o caminho de volta? Foste embora
porque comigo nao di para viver? Oh, Salomé! Li vem ela. Vem até mim, Sa-
lomé! Outra noite se passou. No te ouvi chorar, mas estive enforcado e ainda
estou’”,

Sal: “Nio chorei mais, pois felicidade e infelicidade equilibram em mim sua
balanga”.

Eu: "Meu pdssaro branco foi embora e ainda nio voltou. Nao sei nada e nio

entendo nada. Isto tem a ver com a corpa? Falal”
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Sal: “O que devo falar? Pergunta a ti mesmo”.

Eu: "Mio consigo, meu cerebro é como chumbo, s6 posso choramingar por
ajuda. Nio sei se tudo esta desmoronando, ou se tudo esta quieto. Minha es-
peranga esta em meu passaro branco. Ah, nfio € possivel que ser passaro é o
mesmo que estar enforcado”,

Satands: “Conciliacio dos opostos! lgual direito para rodos e para tudo!
Doidices!”

Eu: "Ouco um passaro chilrear! Es m? Voltaste?”

Passaro: “Se amas a terra, estds enforcado; se amas o céu, estds pairando”

Ew: "0 que é terra? O que é céu?”

I': “Tudo embaixo de ti ¢ terra, tudo acima de ti € céu. Voas quando aspiras
a0 que estd acima de ti, estds enforcado se aspiras ao que estd embaixo de ti”,

Eu: O que ha acima de mim? O que ha embaixo de mim?”

P: "Acima de ti, 0 que esta adiante de ti; embaixo de ti. 0 que esta para tras
de ti”.

Eu: “E a coroa? Desvenda-me o enigma da coroa”.

P’: "A coroa e a cobra sdo opostos e um. Nio viste a cobra coroando a cabega
do crucificado?”

Eu: "Infelizmente nio te entendo”,

P: “Qual foi a palavra que a coroa te trouxe? ‘O amor nio acaba jamais’ —
este ¢ o misterio da coroa ¢ da cobra”,

Eu: “E Salomé? O que vai acontecer com Salomé?”

P “Tu vés, Salomé ¢ como tu és. Vioa, entdo crescerfio asas nela”.

As nuvens se dividem, o céu estd cheio de arrebol do terceiro dia que termi-
nou*”, O sol mergulha no mar, e com ele deslizo do cimo da drvore para a terra.
Silenciosa e pacificamente cai a noite,

[2] © medo toma conta de mim. A quem levastes para a montanha, cabiros?
E a quem ofereci sacrificio em vos? Vs elevastes a mim mesmo qual torre,
fizestes de mim uma torre sobre rochedos inacessiveis, de mim fizestes minha
igreja, um mosteiro, meu lugar de suplicio, minha prisdo. Estou preso em mim
mesmo e sou julgado. Em mim sou meu préprio sacerdote ¢ comunidade, juiz

e sentenciado, Deus e sacrificio humano.

337 Segundo o relars biblico da eriag@o, o mar e o terra foram separados no terceiro dia.
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Ai, cabiros, que obra realizastes! Fizestes nascer do caos uma lei terrivel que
nio pode mais ser abolida. Foi entendida e aceita.

O término do que foi prucluz.idu em segrcdn se aproxima, O que e vi, eu o
descrevi em palavras da melhor maneira que pude. As palavras sdao pobres e nio
foram embelezadas. Mas, a verdade ¢ bela e a beleza ¢ verdadeira?™®

r possivel falar do amor com belas palaveas, mas da vida? E avida esti acima
do amor. Mas 0 amor é a mie indispensavel da vida. A vida ndo deve nunca ser
forgada para dentro do amor, mas, sim, 0 amor para dentro da vida. O amor
pode estar sujeito ao tormento, mas nio a vida. Enquanto o amor anda prenhe
da vida, deve ser bem valorizado; mas se tiver parido a vida, tornou-se um in-
vilucro vazio e sucumbe i transitoriedade.

Eu falo contra a mie que me carregou, eu me afasto do seio gerador™. Nio
Fﬂlﬂ mais Pﬂl’ Calsa d.D amaor, mas Pﬂ'l" causa dﬂ. Vid,ﬂ_

A palavra se tornou dificil para mim, mal consegue soltar-se da alma. Por-
tides de bronze se fecharam. Fogos se queimaram e viraram cinza, Fontes se
esgotaram, e onde havia mares, ha terra seca. Minha torre esta no deserto, Feliz
daquele que pode estar 56 em seu deserto. Ele vive mais além.

MNio ¢ o poder da carne que deve ser quebrado, mas o do amor, por causa da
vida, pois a vida estd acima do amor. Uma pessoa precisa de sua mae até que sua
vida se tenha tornado. Entdo se separara dela, Assim também a vida precisa do
amor, até que se tenha tornado, entao vai separar-se dele. Dura é a separagio da
crianga de sua mie, mas ainda mais dura € a separacio da vida do amor. O amor
procura o ter, mas a vida gostaria do mais além.

O comego de todas as coisas é o amor, mas o ser das coisas ¢ a vida*® Esta

distingdo ¢ terrivel. Por que, espirito da profundeza escura, me obrigas a dizer:

338 O poema de John Keat "Ode to a Grecian Urn® termina assim: *Beawty is truch, truth beauty, — thar is
all "Ye know on earth, and afl ye need o know™,

139 Em Trangormege e simbalos da [ibtdo (1912, OC, B), Jung argumenta que no decorrer do desenvolvimento
psicoldgico, o individuo rem de liberar a & mesmo da figur da m3e, como representada nos mitos
heriens (cf cap. V1. 7A luta pela libertagao da mic").

340 Em Transfoomaptes e simbolos da lbido (1912), a0 discutir seu coneeito de libido, Jung se refere ao significado
cosmogdnico de Eros na Tegomia de Hesiodo, que ele vincula 4 figura de Fanes no-orfismo e a Kama, o
[reus hindu do amor (OC, B, § 223).
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quem ama nio vive, e quem vive ndo ama® Fu disse sempre o contrariol Scra
que tudo deve ser transformado em seu oposto?' Serd mar onde esti o templo
de @IAHMEON? Sua ilha sombreada afundara no solo mais profundo? No re-
demoinho do dilavio em recuo, que antes engolia todas as terras e povos? Sera
solo marinho onde se ergue o Ararar®+

Que palavras abomindveis murmuras, filho mudo da terra? Queres desfazer
o abrago de minha alma® T, meu filho, te imiscuis nisso? Quem ¢és? E quem
te da a forga? Tudo o que ambicionei, tudo o que arranquei de mim mesmo tu
queres novamente inverter e anular? Tu és o filho do diabo para quem todo o
sagrado ¢ odioso. Surges avassalador. Tu me incutes medo. Deixa alegrar-me
com o abrago de minha alma e nio perturbes o sossego do templo.

Ai, tu me penetras com forga paralisante. Mas eu ndo quero ten caminho.
Devo cair impotente a teus pés? Diabo e filho do diabo, fala! Tua mudez é in-
suportivel e de burrice assustadora.

Eu ganhei minha alma, ¢ o que foi que ela me gerou? A ti, monstro, um filtho,
ah — um terrivel produto abortivo, um tartamudo, um cabega de bagre, um sau-
rio primitivo. Queres ser o rei do mundo? Queres cativar os homens orgulho-
sos e livres, enfeiticar as belas mulheres, arrasar os castelos, abrir violentamente
as naves das antigas catedrais? Um mudo, uma ra de olhos arregalados e pregui-
¢OsOS que carrega espiroquetas sobre a superficie de sua lastimavel cabega. E tu
queres chamar-te meu filho? Nao és meu filho, mas o filho do diabo. O pai do
diabo entrou no seio de minha alma e tornou-se carne em ti.

Eu te reconhego, PIAHMQN, tu, o mais astuto de todos os enganadores! Tu
me lograste. Minha virgem alma gerou para ti o verme asqueroso. @INHMEON,
maldito charlatdo, tu simulaste mistério para mim, colocaste em volta de meus
ombros o manto de estrelas, representaste comigo uma comedia amalucada de
Cristo, tu me dependuraste, com piedade ridicula, na drvore como Odin*, tu
me fizeste imaginar runas para desenfeiticar Salomé, e enquanto isso geraste
com minha alma o verme nascido do pé. Embuste atrds de embuste! Charlata-

nice demoniaca inconcebivel!

341 Em sua obra posterior, Jung dew importineia & “enantiodromia”, o principio de que todas as coisas se
transformam em seus opostes, que ele atribuin 2 Herdclite, CF Tipe pricalipicos (1921). OC, 6, § 7935

342 Mo relato biblico do dilivio, a arca acabou pousando sobre o Monte Ararar (Gn 8.4). Ararar € uma
El.:'rm;in vuleinica inativa na Arménia I::.:I'u.ql Turqul.ﬂ.}

#43 Na mitologia nordica, Odin foi traspassado por uma langa ¢ dependurado na drvore do
mundo, Yggdrazill, onde ficou por nove noites, aré que encontrow s runas, que he deram forga
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Tu me deste poder magico, me coroaste, me coroaste com o brilho do poder,
para que eu, qual José, fosse um pai ficticio de teu filho. Colocaste um ovo de
basilisco no ninho da pomba.

Minha alma, prostituta adiltera, tu ficaste prenhe desse bastardo! Estou
desonrado, eu, pai caricato do anticristo! Como desconfiei de ti! E quiio mi-
serdvel foi minha desconfianga que nio conseguiu imaginar a magnitude dessa
infamia!

O que partiste em dois? Partiste em dois o amor © a vida. Dessa particio e
terrivel separagio nasceu a rd e o filho da ri. Visdo ridicula e abominavel! Apa-
recimento inevitavel!

Eles estardo sentados na beira da dgua doce e escutando o canto noturno
das rds, pois seu Deus nasceu como um filho da ri.

Onde estd Salomé? Onde a pergunta irrespondivel do amor? Nenhuma
pergunta mais, meu olhar se volta para além, para as coisas que virdo, e Salomé
estd onde eu estou. A mulher segue seu mais forte, ndo a ti. Assim ela gera para
ti filhos, no bem e no mal.

17} [1] Como eu estivesse de tal modo sozinho sobre a terra, cercado por
nuvens de chuva e pela noite que caia, veio rastejando até mim minha cobra*
& me contou uma histéria:

“Era uma vez um rei que nio tinha filhos. Mas gostaria de ter um filho. Por
isso foi procurar uma mulher sibia que morava na floresta, na qualidade de
bruxa, e lhe confessou todos os seus pecados, como se ela fosse um sacerdote
nomeado por Deus. Apos a confissdo, ela lhe falou: "Senhor rei, o senhor fez o
que nio deveria ter feito. Mas como aconteceu, acontecido estd, e vamos ver o
que de melhor the pode reservar o futuro. Tome meio quilo de banha de lontra,
enterre-o na terra e deixe que se passem nove meses. Depois abra a cova e veja
o que achard’, O rei foi para casa envergonhado e desolado porque se havia hu-

344 23 de feverciro de 1914, No Livio Negro 4, o didlogo ¢ com a alma ¢ esta se¢iio comega com Jung
perguntando-The o que 2 esta impedindo de voltar po seu rrabalho, e ela The diz que & sua ambigio. Ele
pensavi-que a havis superadi, mas a alma disse que ele simplesmente a huvia negado. e por isso lhe conta
a histdria que segue (p 171), A 13 de fevereiro de 1914, Jung deu uma conferéncin *Zur Traumsymbolik®
para a Sociedade Psicanalitica de Zurique. De 30 de margo a 13 de abril, Jung parriu de férias para a Teilia,
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milhado diante da bruxa na floresta. Mas obedeceu a instrucio dela, cavou de
noite um buraco no jardim e colocou dentro dele um pote de banha de lontra,
que havia conseguido a muito custo.

Deixou passar nove meses. Decorrido este tempo, foi novamente de noite
ao mesmo lugar, onde estava enterrado o pote, e o desenterrou. Para seu maior
espanto, encontrou dentro dele uma crianga dormindo; mas a banha havia
desaparecido. Tirou a crianca e levou-a satisfeito para sua esposa. Ela a levou
imediatamente ao peito e veja — seu leite veio em abundincia. A crianca ia
crescendo, tornou-se grande e forte. Desenvolveu-se num homem mais alto e
mais forte do que todos os outros.

Quando chegou a idade de vinte anos, apresentou-se diante do pai e disse:
‘Eu sei que tu me geraste atraves de magia e eu ndo nasci como os demais ho-
mens, Tu me criaste pelo arrependimento de teus pecados, € isto me tornou
forte. Nio nasci de mulher, e isto me fez inteligente. Sou forte e inteligente
e por isso exijo de t a coroa do reine’. O rei ficou assustado com a sabedoria
de seu filho e ainda mais com a exigéncia impetuosa do poder real. Calou-se e
pensou: ‘O que foi que te gerou? Banha de lontra. Quem te carregou? O ventre
da terra. Eu te tirei de um pote, uma bruxa me humilhou’. Decidiu entio fazer
com que seu filho fosse morto.

Mas como seu filho era mais forte do que todos os outros, ele o temia e por
isso pensou em recorrer a um ardil. Foi novamente procurar a bruxa na floresta
e lhe pediu conselho: Ela disse: ‘Senhor rei, dessa vez o senhor nio me confes-
sou nenhum pecado, porque deseja cometer um pecado. Aconselho que enterre
novamente um pote com banha de lontra ¢ deixe isto na terra durante nove
meses. Depois, desenterre-o € veja o que aconteceu’. O rei fez exatamente o
que a bruxa lhe recomendou. A partir daf seu filho foi ficando cada vez mais
fraco e. quando o rei, apds nove meses, foi ao lugar onde estava enterrado o
pote, pode também abrir a sepultura para seu filho. Colocou o defunto na cova
junto do pote vazio.

Mas o rei ficou desolado e, como nio conseguiu dominar sua desolacio,
foi de noite novamente até a bruxa e lhe pediu conselho. Ela disse: *Senhor
rei, o senhor quis um filho, mas quando o filho quis ser o rei e tinha a forca e
inteligéncia para tanto, o senhor nao quis mais filho nenhum. Por isso perdeu
seut filho. Por que se queixa? O senhor teve tudo que queria’. O rei falou: "Tens

razio. Eu o quis assim. Mas nio queria esta desolagio. Nio conheces um re-



O MAGO 399

médio para o remorso?’ Falou a bruxa: ‘Senhor rei, va a sepultura de seu filho,
Cnfhﬂ novamente o PD'E'E‘ com bEIII.I].El de .I.Dﬂtrﬂ L = EP'E!S NOVEe MEeSEs, Va ver o que
encontrard no pote’. O rei fez tudo de acordo com a instrucio e, desde entio,
ficou alegre e nido sabia por qué.

Passados os nove meses, desenterrou o pote; o caddver havia sumido e, no
pote, jazia um menininho a dormir, ¢ ele reconheceu que a crianga era seu filho
falecido. Ele tomou o menininho consigo, e a partir desse momento ele cres-
CEU MU semana tanto quanto as criangas crescem num ano. Passadas vinte
semanas, o filho veio novamente perante o pai e exigiu seu reino. Mas o pai
ja sabia por experiéncia e ha muito tempo como tudeo aconteceria. Mal o filho
acabara de expressar seu desejo, o velho rei levantou-se de seu trono, abragou
com ldgrimas de alegria seu filho e ele mesmo o coroou rei. E o filho, feito rei,

MOStrou-se grato a seu pai € o honrou sumamente enquanto ainda viveu”.

Mas eu disse 2 minha cobra: “*Realmente, minha cobra, eu nio sabia que
também és uma contadora de contos de fadas. Mas dize-me: como devo inter-
pretar teu conto de fadas?™.

: "Imagina que és o velho rei e tens um filho”,

Eu: “Quem € o filho?”

C: "Ora, eu pensei que tivesses falado agora mesmo de um filho que te da
pouca alegria”.

Eu: "Como? Tu nio estas pensando — devo coroar a ele?”

C: "Sim, quem mais seria?”

Eu: “Isto € sinistro. O que se passa com a bruxa®”

C: "A bruxa é uma mulher maternal da qual deverias ser filho, pois tu és em
ti mesmo uma crianga que se renova’,

Eu: "Ai de mim, serd impossivel tornar-me homem algum dia?”

C: “Ser homem o bastante, para mais além ser crianca, a plenitude. Por isso
precisas da mae”,

Eu: “Tenho vergonha de ser crianga”.

C: "Com isso, matas o filho. Alguém dormindo precisa da mie, pois tu nio
és mulher”.

Eu: “Esta verdade é espantosa. Eu pensava e esperava poder ser totalmente
um homem”,

C: "Isto ndo o podes por amor ao filho. Gerar significa: mie e filho.
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Eu: “A ideia de ter de permanecer crianga € insuportavel”.

C: "Por amor a teu filho, tens de ser erianga e deixar-lhe a corpa™,

Eu: "A ideia de ter de permanecer crianca é humilhante e destruidora”

C: “Um antidoto eficaz contra o poder!™* Niio te irrites contra o permane-
cer crianga, sendo te irritas contra o filho*®, que € o que mais desejas”™

Eu: “E verdade, eu quero o filho e viver para mais além. Mas o prego ¢ alto”.

{; "“Maus alto esta o fitho. Tu és menor e mais fraco do que o filho, E uma
verdade amarga, mas niio se pode poupa-la. Nio fiques amuado, as criangas
tém de ser bem-comportadas”.

Eu; "Maldita zombaria!”

C: "Homem da zombaria! Eu tenho paciéncia contigo! Que minhas fontes
jorrem para ti e te fornegam a bebida da salvacio, quando a seca exaurir toda a
terra e todos vierem a ti para implorar-te a dgua da vida. Portanto, submete-te
ao filho”.

Eu: “Onde devo pegar a imensidade? Meu saber e poder sio limitados, mi-
nha forga nio basta”.

Entio a cobra movimentou-se, enrolou-se como um nd e falow "Nunca
perguntes pelo amanha, o hoje deve bastar-te. Nio precisas preocupar-te com
os meios, Deixa tudo crescer, deixa tudo brotar; o filho cresce por si mesmo”.

[2] © mito entoa 56 para a vida, ndo para o canto, ele canta para si mesmo.
Eu me submeto ao filho, ao gerado magicamente, ao irrealmente nascido, ao
filho da ra, ao filho que estd na beira da dgua, falando com seus pais e escutan-
do seu canto noturno. Ele é deveras misterioso e superior em forga a todos os
homens. Nenhum homem o gerou, nenhuma mulher o pariu.

O absurdo penetrou na mie primitiva, e em solo profundo cresceu o filho.
Ele desabrochou e foi morto. Ele ressuscitou, gerado novamente de modo ma-
gico e cresceu mais agora do que antes. Eu lhe dei a coroa que unifica o separa-
do. E assim ele unifica para mim o separado. Eu lhe dei o poder, e entio passou
ele a comandar, pois supera a todos os outros em forga e inteligéncia.

Nio o quero por vontade livre minha, mas por dedugio logica. Nenhuma
pessoa une o inferior e o superior. Mas ele, que nio se tornou como um ser

345 O Live Negro 4. traz “ambigio” (p. 18a)
346 O Live Negro 4, traz “obra” em vez de “filho” nas poucas linhas 4 seguir (p. 180).
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humano e, no entanto, tem a figura de um ser humano, conseguiu uni-lo. Meu
p-uder esta p:lmlisa.&u. mas eu continuo a viver em meu filho, Eu deixo de lado
a preocupacio, ele deseja governar os povos. Eu estou s6, os povos o aclamam.
Eu era poderoso, agora sou impotente. Eu era forte, agora estou fraco. Pois ele
recolheu em si toda a forga Tudo se inverteu.

Eu amava a beleza dos belos, a inteligéneia dos inteligentes, a forca dos for-
tes; eu ria da tolice dos tolos, eu desprezava a fraqueza dos fracos, a avareza dos
avarentos e odiava a ruindade dos maus, Mas agora tenho de amar a beleza dos
feios, a avareza dos tolos e a fortaleza dos fracos. Tenho de admirar a ignorin-
cia dos inteligentes, tenho de respeitar a fraqueza dos fortes ¢ a avareza dos
generosos, tenho de prezar a bondade dos maus. Onde ficam zombaria, des-
prezo, 6dio? Eles se transferem para o filho com sinais do poder. Sua zombaria
¢ sangrenta, como brilha seu olho que despreza! Seu édio ¢ fogo em chamas!
Invejavel filho dos deuses, quem ousaria nio te obedecer?

Ele me fez em dois, ele me cortou. Ele conserva unido o separado. Sem ele

eu me fiz pedagos, mas minha vida continuou com ele. Meu amor ficou comigo.

E assim entrei com olhar sombrio na solidio, cheio de rancor e revolta con-
tra o poder do filho. Como pode meu filho usurpar meu poder? Fui até meus
jardins e me sentei num lugar solitirio sobre as pedras, 2 beira da dgua e pensei
coisas negras. Chamei a cobra, minha companheira noturna, que estava deitada
comigo sobre as pedras em algum lusco-fusco e me falava com sabedoria de
cobra. Mas emergiu entdo da agua meu filho, grande e poderoso, com a coroa
na cabega e juba de ledo, pele luzidia de cobra envolvia seu corpo e ele falou

assim comigo™”:

18} [1] “Estou vindo a ti e exijo tua vida”.

Eu: ") que significa isto? Por acaso viraste um Deus?"#

Ele: “Eu subo novamente, tornei-me carne, agora volto para o grande britho
e resplendor, para o eterno ardor do sol e te deixo tua terrenidade. Tu ficas
com os seres humanos. Estiveste tempo suficiente em comunidade imortal.

Tua obra pertence 4 terra”.

347 19 de abril de 1o14. O pardgrafo precedente foi acrescentado no eshopn,
348 No Liveo Negro 5, este didlogo é com a alma (p, 205.).
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Fu: *Que modo de falar! Nio te revolveste no mais terreno e mais subter-
rineo?"

Ele: “Eu me tornei homem e animal e subo agora de novo para meu lugar”.

Eu: “Onde é teu lugar?”

Ele: "Ma luz, no ovo, no sol, no mais intimo estar forcado um sobre o outro,
no eterno calor da ansiedade. Assim nasce o sol em teu coragio e langa seus
raios pelo frio mundo afora”™

Eu: "Como te transfiguras?”

Ele: "Vou desaparecer de tua visio. Deves viver em negra solidio; pessoas —
nio deuses — devem iluminar tua escuridio™,

Eu: "“Como és duro ¢ nobre! Eu gostaria de molhar teus pés com minhas
lagrimas, enxuga-los com meus cabelos — eu deliro, sou uma mulher?”

Ele: "“Também uma mulher, também uma mae que engravida. Dar a luz te
aguarda”.

Eu: "O Espirito Santo, manda-me uma centelha de tua luz eterna”.

Ele: "Tu carregas a crianga”.

Fu: “Eu sinto o tormento, 0 medo e o desamparo da parturiente. Tu te afas-
tas de mim, meu Deus?”

Ele: “Tit tens a crianga”

Fu: “Minha alma, ainda és tu? Tu, cobra, tu sapo, tu menino gerado através
da magia que minhas mios enterraram, tu, o cagoado, desprezado e odiado que
me apareceu numa forma disparatada? Ai daqueles que contemplam sua alma e
a apalpam com as mios. Eu estou impotente em tua mio, meu Deus!”

Ele: “As gravidas pertencem ao destino. Deixa-me partir, subo para os es-
pagos eternos”.

Fu; “Nao ouvirei mais tua voz? O maldita ilusio! O que pergunto? Tu fala-
ris de novo comigo amanha, vais tagarelar constantemente no espelho”.

Ele: “Nio blasfemes. Eu estarei presente ¢ ndo presente. Tu me ouvirds e
nao me ouvirds. Eu serei e nio serei”

Eu: “Falas de maneira horrivelmente enigmatica”,

Ele: “Esta ¢ minha linguagem ¢ eu te deixei a compreensdo. Ninguém tem
teu Deus como tu mesmo. Estd o tempo todo contigo, € tu o vés no outro, e
assim ele nunca esta conrigo. Tu queres apoderar-te daquelas pessoas que pare-
cem possuir o teu Deus. Tu verds que elas niio o possuem, que 56 tu o possuis.
Assim estis sozinho com pessoas, na multidio, e assim mesmo so. Solidio com
muitos — pensa nisso!”
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Eu; “Depois disso eu deveria calar-me, mas no posso; meu coragio sangra
quando vejo como tu te afastas de mim”.

Ele: “Deixa-me partir. Voltarei em forma renovada. Vés o sol como ele de-
saparece vermelho nas montanhas? A obra deste dia esta terminada, e novo sol
vai voltar. Por que te lamentas pelo sol de hoje?”

Eu: “A noite deve comegar?”

Ele: “Ela néio ¢ a mie do dia?”

Eu: “Eu desejaria desesperar por causa dessa noite”.

Ele: "0 que lamentas? E o destino. Deixa-me partir, minhas asas estdo cres-
cendo, e o desejo da luz eterna cresce poderosamente em mim para o alto. Nao
pﬂdes pre nder-me por mais tempo. Segura tuas légﬂmas ¢ deixa-me subir com
alegria. Tu és um agricultor, pensa em tua plantagio. Estou ficando leve, como
um pissaro levanta voo no céu da manhi. Nio me prendas, nio lamentes, ja
estou pairando, o grito de vida brota em mim, ndo posso retardar por mais
tempo meu prazer maximo, Devo ir para cima — realizou-se, estd rompido o
ultmo lago, minhas asas me levam para cima. Eu mergulho no mar da luz. Tu
que estds embaixo, sempre mais distante, mais crepuscular — tu desapareces de
minha vista”.

Euw: "Para onde foste? Aconteceu algo. Estou paralitico. Deus nio desapare-

ceu de mim?”

Onde esti o Deus?

O que aconteceu?

Que vazio, que vazio abissal! Devo eu comunicar as pessoas como tu desa-
pareceste? Devo pregar o evangelho da solidio abandonada por Deus?

Deveriamos todos ir para o deserto e cobrir nossa cabega de cinzas, uma vez
que Deus nos abandonou?

Acredito e confesso que o Deus™? é alguma coisa diferente de mim.

Ele levantou voo com alegria rejubilante.

Eu estou na noite dos sofrimentos.

Nao mais um Deus*™, mas sozinho comigo mesmo.

349 Mo Live Negre §: “alma” (p. 37).
350 Mo Lives Negrd 5: “com minha alma” (p. 38),
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Fechai-vos agora, portdes de bronze que cu abri para dar vazio ao diluvio
da destruicio e da morte sobre os povos, que eu abri para ajudar o Deus em seu
nascimento.

Fechai-vos, montanhas vos soterrem, mares vos afoguem™.

Eu cheguei ao meu si-mesmo™, uma figura insegura e lastimavel. Meu eu!
Eu niio desejei este sujeito para meu companheiro. Eu me encontrei com ele.
E preferivel uma mulher ma ou um ciio feroz, mas o proprio eu — fiquei hor-
rorizado!

Wima obra é necessdria sobre a qual se pode desperdicar dezenas de anos,
necessariamente se deve desperdicar, Eu tenho de recuperar um pedago de Ida-
de Média em mim. Terminamos mal e mal a Idade Média no outro. Tenho de
comegar cedo, naquele tempo em que os eremitas desapareceram™. Ascese,
inquisi¢io, tortura estdo 4 mio e se impdem. O barbaro precisa de meios bér-
baros de educagio. Meu eu, tu és um barbaro. Quero viver contigo, por isso vou
arrasti-lo através de todo um inferno medieval, até que sejas capaz de tornar
suportivel a vida contigo. Deves ser recipiente e mie geradora da vida, portan-
to vou purificar-te.

A pedra-de-toque ¢ o estar 86 consigo mesmo.

Este é o caminho™. [p. 190]

351 Eate paragrafo foi acrescentado no sbog.

352 Eshogn corripide: “a mim mesmo” (p 555).

351 O restante foi acrescentado no eshap (p. 5555,

354 Em 1930 Jung aficmava: “Um movimento de valts 3 Idade Média ¢ uma espéeie de regreseio, mas nio
& pessoal. E uma regressio historica, uma regressio ao passado do inconsciente coletivo, lsto sempre
ocorre quando o caminho para a frente niio estd livee, quando hé um obstieulo diante do gual recuiamos;
ou quando precisames tomar algo do passado a fim de escalar o muro i nossa frenee” (Visoms. Vol 1, p
148}, Por esse tempo, Jung comegou a trabalhar intensamente sobre a teologia medieval (cf, Tipos pricolépion
[rwar], O, & cap. 1: "0 problema dos tipos na hisrria do pensamento antigo ¢ medieval ),

355 Neste ponto, o esbop mansriio tem: “Finis”, contormado por um quadrado (p. 120%),
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{1} Eu resisto, eu ndo posso aceitar esse nada vazio que eu sou. O que sou? O
que ¢ meu eu? Eu sempre pressuponho meu eu. Agora ele estd diante de mim —
eu diante do meu eu. Falo agora contigo, meu eu:

"Més estamos sozinhos e nosso estar junto corre o perigo impreterivel de
tornar-se mondtono, Temos de fazer alguma coisa, pensar num passatempo:
por exemplo, eu poderia educar-te. Comecemos com teu defeito principal que
me ocorre de imediato: tu ndo tens verdadeiro aprego por ti mesmo. Nio tens
nenhuma boa qualidade da qual te possas orgulhar? Tu achas que é necessario
arte para isto. Mas artes a gente também pode aprender de alguma forma. Por
favor, faze isto. E dificil para ti — mas todo comeco € dificil®. Logo o saberis
melhor. Tu duvidas? Isto nada adianta. Deves podé-lo, caso contranio nio po-
derei viver contigo. Desde que o Deus ressuscitou e ndo sei em que céu de fogo
ele se expande para fazer ndo sei o que, dependemos um do outro. Por isso pre-
cisas pensar em melhorar, senfio nossa vida comum vai tornar-se insuportavel,
Portanto, cobra dnimo e valoriza-te! Nio queres?

Figura lamentivel! Vou atormentar-te um bocado se nio te esforgares. Por
que te queixas? Talvez te fosse benéfica a chibata?

Isto penetra na propria carne? Mas ainda um — e mais um. Que gosto tem?
De sangue, sem duvida? De algo medieval in maiorem Dei gloriam

Ou queres amor, ou que outro nome se lhe dé? Pode-se também educar
com amor quando surras nada conseguem, Devo, pois, amar-te? Apertar-te
carinhosamente contra mim?

Creio realmente que bocejas.

Como, tu queres falar? Mas ndo vou permitir que fales, sendo vais afirmar
afinal que és minha alma. Mas saibas que minha alma esta com o verme de fogo,
com o filho de rd que voou para o sobrecéu, para as fontes superiores. Sei eu o
que ele faz 1a? Mas tu ndo és a minha alma, mas meu simples ¢ vazio nada. — Eu,
este ser antipatico, ao qual nem mesmo se pode negar o direito de ndo dar valor

4 51 mesmao,

1 19 de abril de 1914,
2 Todos a% comeqos sdo dificeis”, provérbio do Talmud,
3 Paraa maior gldria de Deus”™. Lema dos jesuitas de entio
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Com vocé é possivel ir ao desespero; teus melindres e tua cobica ultrapas-
sam qualquer medida razodvel. E contigo ¢ que devo viver? Devo sim, desde
ql.'l.l'_' aconteceu a ma[‘:-wiU'lma dr:sgra;a ql.l.l'_' me -I:I.EI.I uim E"'ID € 0 tomou.

Lamento ter de dizer-te uma verdade como esta. Sim, tu és ridiculamente
melindroso, teimoso, rebelde, desconfiado, pessimista, covarde, desleal contigo
mesmo, venenoso, vingativo; sobre teu orgulho infantil, tua ambicio de poder,
teu desejo de dominar, tua ambicio nidicula, sede de gléria quase nio se pode
falar sem sentir-se mal.

Fica mal para ti todo fingimento e presun¢ao, mas abusas deles a pleno vapor.

Crés que ¢ uma diversio e ndo antes um nojo viver contigo? Nio, trés vezes
nfio! Mas eu prometo esticar-te no torniquete e tirar-te o couro aos poucos. Eu
te darei oportunidade de mudar de pele.

T, exatamente tu, quiseste COrtar 0 Mesmo na casaca de outras pessoas?

Vem ci, vou costurar-te um remendo na pele para que sintas como é bom.

Queres queixar-te de que os outros te fizeram injustiga, ndo te entenderam,
te interpretaram mal, te ofenderam, te preteriram, nio te deram o devido va-
lor, te acusaram injustamente e o que mais? Vés nisso tua vaidade, rua vaidade
eternamente ridicula?

Tu te queixas de que o tormento ainda nio tenha chegado ao fim?

Digo-te que ele mal comegou, Nio tens paciéncia nem seriedade. S6 onde
se trata de tua diversio, elogias tua paciéncia. Prolongarei por isso ao dobro o
tormento para que aprendas a ter paciéncia.

Achas a dor insuportavel, mas existemn coisas que doem mais ainda e podes
causi-las a outros com a maior singeleza e te escusas como sendo desconheci-
mento.

Mas tu aprenderis a calar. Para tanto vou arrancar-te a lingua com a qual
zombaste, blasfemaste ¢ — pior ainda — enganaste. Quero especificar todas as
ruas palavras injustas e blasfemas e costura-las a teu corpo para sentires como
machucam as palavras mas.

Admites que também achas divertido este tormento? Vou aumentar esta
diversdo até que vomites de prazer, para que saibas o que ¢ ter diversdo no
[OrmMento proprio.

Tu te revoltas contra mim? Vou apertar mais o torniquete. Vou esmigalhar
08 teus 08508 até que nio sobre resisténcia neles.

Pois eu vou me virar contigo — sim, eu preciso — cuida-te, diabo — m és

meu eu com o qual tenho de me arrastar até a sepultura. Pensas que eu quero
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carregar em torno de mim esse traste pelo resto de minha vida? Se tu nio fosses
meu eu, ha muito tempo ja te teria feito em pedagos.

Mas estou condenado a arrastar-te através de um purgatdrio, para que te
tornes algo mais aceitivel.

Invocas a ajuda de Deus?

O velho e amoroso Deus morreu?, ¢ ¢ bom assim, sendo ele teria compai-
xio de tua pecaminosidade arrependida e estragaria minha execucio com in-
dulgéncia. Tu precisas saber que ainda nao surgiu nenhum Deus de amor ou
um Deus amoroso, mas um verme de fogo arrastou-se para o alto, uma figura
glnriusamente ﬂSE'LlStﬂ.dﬂl'E, q'l.'l.f_" fEZ E}ID\"’E‘I Fﬂgﬂ SDI}T"E‘ a terra, Eﬂusﬂ.ﬂdﬂ g['ltﬂ.‘
ria generalizada®. Portanto, invoca Deus, ¢ ele vai queimar-te com fogo para
remissdo de teus pecados. Forga-te até suar sangue. Esta cura tu a necessitas
hi muito tempo. Sim — os outros sempre cometem injustica —, e tu? Tués o
inocente, o justo. Precisas defender o teu bom direito e tens um bom e amoroso
Deus a teu lado, que sempre perdoa pecados misericordiosamente. Os outros
tém de chegar ac conhecimento, tu te apossaste de todo conhecimento desde
sempre e estas plenamente convencido de teu direito. Portanto, clama com to-
das as forgas a teu bom Deus — ele vai ouvir-te e fazer cair fogo sobre ti. Nio
percebeste ainda que teu Deus se tornou um verme de fogo com crinio chato,
que se arrasta sobre a terra com um calor abrasador?

Tu querias ficar por cima. D4 para rir. Estavas por baixo. Estds por baixo.
Quem realmente é5? Um refugo que me causa nojo.

Sera que estas algo impotente? Vou colocar-te num canto, onde podes ficar
deitado até que voltes novamente a ti. Se niio sentires mais nada, o procedi-
mento nio serve de nada. Temos de agir conforme as regras da arte. Estd real-
mente a teu favor que, para tua revisao, ha necessidade de meios tio barbaros,
teu progresso parece ser minimo desde a baixa Idade Média.

“Tu te sentes hoje quebrado, rebaixado, inferior? Queres que te diga por qué?
Tua ambigio ndo rem limites. Tuas razdes ndo s3o objetivas, mas para sa-

tisfazer tua reputagio. Nio trabalhas em prol da humanidade, mas para teu

4 CF adiante, noa o1, p. 454
5 As referéncias 2 este Dens nas paginas seguintes ndo estio o Live Negro §

6 200 de abril de 1954, Mo mesmo dia, Jung renunciou i presidéncin da Associagio Psicanalitica Invernacional
{Sigmeumd Freud C.G. Jong Bricfiwechsd. p. 613).
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interesse pessoal. Nio buscas o aperfeicoamento da questio, mas o reconhe-
cimento geral e a preservagio de teus privilégios. Eu te prestarei homenagens
com uma coroa pontiaguda de ferro, que tem os dentes no interior e que pene-
tram na tua carne.

E agora chegamos ao rematado embuste que praticas com tua esperteza.
Falas habilidosamente, abusas de tua capacidade, descolores, atenuas, reforgas,
divides luz e sombra ¢ anuncias em voz alta tua honestidade e integra boa-fé.
Exploras a boa-fé dos outros, tu os prendes maliciosamente em tuas armadilhas
e ainda falas de tua superioridade benfazeja e da felicidade que tu significas
para os outros. Tu representas modéstia ¢ nio mencionas teus meritos, na es-
peranca certa de que algum outro o faria por ti, ¢ ficas desiludido e chateado
quando isto ndo acontece,

Pregas hipocritamente serenidade. Mas quando se trata disso, és sereno?
Nio, mentes. Tu te consomes em raiva ¢ tua lingua fala punhais frios e sonhas
com vinganga,

Tu és maldoso e invejoso. Nio desejas ao outro a luz do sol. pois gostarias de
dividi-lo com agueles que tu favoreces, porque eles te favorecem. Invejas toda
prosperidade em torno de ti ¢ afirmas descaradamente o contririo.

Em teu intimo pensas impiedosa e normalmente sé e sempre o que te con-
vém e nisso ndo te sentes nem no minimo responsdvel pela humanidade, Mas
és responsivel pela humanidade em rudo que pensas, sentes e fazes. Nio simu-
les para mim nenhuma diferenca entre pensar e agir. Tu te apoias 5o no provei-
to imerecido de nio ser obrigado a dizer ou fazer aquilo que pensas ou sentes.

Mas tu és descarado em tudo quando ninguém te vé, Se algum outro te dis-
sesse isto, ficarias mortalmente ofendido, mesmo sabendo que € verdade. Que-
res censurar os erros dos outros? Para que melhorem? Mas confessa, tu melho-
raste? Donde tiras o direito de julgar os outros? Onde esta teu autojulgamento?
E onde estio os bons fundamentos que sustentam isto? Teus fundamentos sdo
teias mentirosas que encobrem um canto sujo. Julgas os outros e lhes mostras
o que deveriam fazer. Isto o fazes porque ndo tens nenhuma ordem contigo
mesmo, mas porque nao s limpo.

E entio — como pensas na verdade? Parece-me que pensas até mesmo em
pessoas, sem considerar sua dignidade humana; ousas pensar nelas e utilizd-las
como pegas em teu tabuleiro, como se fossem aquilo que pensas que siao? Ja

AS50U WIMa VeZ abeca 158 1 i ini
te p la cab ue com isso praticas um ato ignominioso de
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violéncia, tdo perverso quanto aquele que condenas nos outros, ou seja. de que
amam os semelhantes como dizem, mas que na realidade os exploram em seu
proveito? Teu pecado cresce no escondido, mas niio € menor nem menos cruel
e corriqueiro,

Mas vou trazer 4 luz o teu oculto, desavergonhado! Vou espezinhar tua su-
perioridade.

Mio me fales de teu amor. O que chamas de amor esta encharcado de egois-
mo e cobiga, Porém falas dele com palavras altissonantes, mas quanto mais en-
fiticas as palavras, mais lamentavel é o teu chamado amor. Nio me fales nunca
de ten amor. Mantém tua boca fechada, Ela mente,

Quero que fales de tua vergonha € que, ao inves de p.alavras altissonantes,
provogues um ruido dissonante diante daqueles cuja consideracio quiseste
conguistar a forga, Tu mereces desprezo, nao consideragio.

Quero extinguir de ti teu contetido do qual e orgulhavas, para que fiques
vazio como um vaso derramado. Nio deves mais ter orgulho de nada a nio
ser de teu vazio e miserabilidade. Devias ser vaso da vida, portanto imola teus
idolos.

A ti ndo pertence a liberdade, mas a formalidade, ndo a forca, mas o supor-
tar e receber.

Deves fazer do menosprezo de ti mesmo uma virtude que eu estenderei
diante das pessoas como um tapete. Elas pisardo nele com pés sujos e verids que
¢s mais sujo do que todos os pés que pisam sobre ti.

"Quando eu te domar, besta, darei oportunidade a outros para também eles
domarem suas bestas. O domar comega em ti, meu eu, em nenhum outro lugar.
MN3o que tu, irmio estiipido ey, tivesses sido especialmente selvagem. Hi quem
seja mais selvagem. Mas eu preciso agoitar-te até que suportes a selvageria dos
outros. Entdo posso viver contigo. CQluando alguém te faz injustica, vou judiar-te
até o sangue, até que tenhas perdoado a injustica sofrida, e ndo s6 com os labios,
mas também em teu coragio mau com sua irritabilidade perversa. Tua irritabi-
lidade ¢ tua forma especifica de violéncia.

Por isso escuta, irmdo em minha soliddo, eu aprontei todo tipo de torturas

para ti, s¢ resolveres novamente ser irascivel. Deves sentir-te inferior. Deves

7 atde abel de 1914,
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suportar que chamem tua limpeza de sujeira e que ambicionem tua imundi-
cie, que considerem generosidade teu esbanjamento e louvem tua cobiga como
virtude,

Enche tua taca com a bebida amarga da inferioridade, pois nao és tua
alma. Tua alma esta junto ao Deus em chamas e subiu queimando ateé a abo-

bada do céu.

Assim mesmo continuards irascivel? Percebo que arquitetas planos secretos
de vinganga e armas intrigas malvadas. Mas és um bobalhio, ndo podes vingar-te
do destino. Serd como agoitar infantilmente o mar. Constréi antes melhores
pontes, nisso podes ocupar tua mente,

Gostarias de ser compreendido? Era s o que faltava! Compreende a ti mes-
mo, entdo estas suficientemente compreendido. Com isso terds bastante tra-
balho. Filhos pequenos querem ser compreendidos. Compreende a ti mesmo;
esta ¢ a melhor protecio contra a irritabilidade e ela saciard teu desejo infantil
de ser compreendido. Queres novamente transformar outras pessoas em es-
cravos de tua cobiga? Mas sabes que eu devo viver contigo e que nio vou mais

tolerar em t semelhante estado deploravel®.

{2} Depois que falei para meu eu essas e muitas outras palavras zangadas,
percebi que comecei a suportar o estar sozinho comigo mesmo. Mas muitas
vezes ainda insurgiu-se em mim a irascibilidade e todas as vezes tive de me
acoitar por causa disso. E eu o fiz por tanto tempo até que tivesse desaparecido

também a alegria nesta autotorrura®.

8 Jung descreveu a autocritica apresen tada nesta segio de abertura como :nnfrnhtn.an com i sombra. Fm
1934, escrevew: “aquele que olha o espelho da dgua vé em primeiro lugar sua propria imagem. Cluem
camirtha em direcio a si mesmo corre o risco do encontro consigo mesmo, O espelho ndo lisonjeia,
mostrando fielmente o que quer que nele se olhe; ou seja, aquels face que nunca mostramos a0 mundo;
porgue a encobrimos com a perssia. 0 méscara do stor. Mas o espelho esti por detris do mascara e mostra
a fave verdadeira. Esta € a peimeira prova de coragem no caminho inrerior. uma prova que basta para
afugentar o maloria, pois o encontro consigo mesmo pertence as coisas desagradaveds que evitamos
enguanto pudermos projetar o negativo 4 nossa velta. Se formos capazes die ver nossa propria sombra,
suportd-la, sahendo que els existe, [ teriamos resolvido uma pequena parte do problema. Terfamos, pelo
menas trazido i tona o inconsciente pessoal” (“5obre os anquéripos do inconsciente coletiva” OC, 9, §
41-44)

9 Este parigrafo ndo ocorre no Liveo Negeo 5. Em 30 de abril de 1914, Jung renunciou 4 cdredra na Faculdade
de Medicina da Universidade de Zurique
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“Escutei entio na noite uma voz que vinha de longe, a voz de minha alma.
Ela falou; "Como estis longe!”

Eu: “Es tu, minha alma? De que altura e de que distincia estds falando?”

A: “Eu estou sobre ti. Minha distincia ¢ uma distincia de mundo. Fiquei
com a propriedade do sol. Recebi a semente do fogo. Onde estas®> Mal posso
divisar-te em tua neblina”.

Eu: “Estou aqui embaixo, sobre a terra tenebrosa, em fumaceira escura, que
nos deixou o sol, e meu olhar ndo te alcanga. Mas tua voz me soa mais proxima”,

A" “Eu o percebo. A gravidade da terra me impregna, uma frescura dmida
me envolve, sou acometido pela lembranca cinzenta de padecimentos antigos™.

Fu: “Nio desgas para a fumaceira e para a escuridio da terra. Gostaria que
alguma coisa daquilo em que ainda toco conservasse a propriedade do sol. Caso
contririo perco a coragem de continuar vivendo cd embaixo na escuridio da
terra. Deixa que ao menos escute tua voz. Nunca mais vou desejar ver-te em
carne. Deixa-me uma palavra! Tira-a da profundeza, de onde talvez me venha
a0 encontro o medo”,

A “Isto eu nio posso, pois de 13 jorra a fonte de tua produgio”

Eu: " T vés minha inseguranca”,

A "O caminho inseguro € o caminho bom. Nele estio as possibilidades. Sé
firme e produze”.

Eu escutei o bater de asas. Eu sabia que o pissaro estava subindo mais alto,
para além das nuvens, no brilho de fogo da divindade expandida.

"Voltei-me para meu irmio, o eu; estava parado, muito triste e olhava para
o chio, solugava e teria preferido estar morto, pois o peso de tristeza imensa o
afligia. Mas saiu de mim uma voz e disse as palavras: “E duro — as vitimas caem
a direita e 4 esquerda — e tu estds crucificado por amor 4 vida™.

E eu disse ao meu eu: *Meu irmio, que sabor tem para ti esta conversa?”

Ele suspirou fundo e lamentou: “Ela é amarga, e me sobrevém grande so-
frimento”.

Ao que respondi: “Eu sei, mas ndo dd para mudar”. Eu, porém, nio sabia o

que, pois ainda ignorava o que o futuro reservava (isto aconteceu a 21 de maio

10 & de mudo de 1914 Ha uwma lacuna nos registros do Livo Negro §, entre 21 de abril ¢ 8 de mudo, assim as
discusshes mencionsdas no parigrafo anterior parece que nio foram registradas.
i1 21 de maio de 1914,
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de 1914). No ciimulo da tristeza, olhei para as nuvens no alto, gritei por minha
alma e a interroguei. Escutei perfeitamente sua voz amiga e clara que respondeu:

“Sou tomado de muita alegria. Levanto-me mais alto, minhas asas crescem”.

A estas palavras, fui tomado de amargura e gritei: “Tu vives do sangue do
coragio humano”,

Ouvi que ela ria — ou nio riu? “Nenhuma bebida me ¢ mais agradavel do
que o sangue vermelho”.

Fui tomado de raiva incontida e gritei: “Se nio fosses minha alma que se-
guiu a Deus para as paragens eternas, eu diria que és o mais terrivel flagelo dos
seres humanos. Mas quem toca em ti? Eu sei, coisa divina ndo € coisa humana.
O divino consome o humano, Eu sei, esta € a dureza, esta ¢ a atrocidade, quem
te tocou com as mios nio consegue mais eliminar o ardor de suas mios. Eu
estou i tua mercé”.

Ela respondew: “Nio fiques zangado, nao te queixes. Nio ligues para os
sacrificios cruentos, Nio se trata de tua dureza, de tua atrocidade, mas de ne-
cessidade. O caminho da vida esti semeado de gente caida em combate”.

Eu- "Sim, eu vejo, é um campo de batalha. Meu irmio, o que hd contigo? Tu
gemes?”

Respondeu entdo meu eu: “Por que nao deveria eu gemer e solugar? Fu me
carrego de mortos e nio dou conta de arrastar seu nimero”,

Mas nio entendi meu eu e por isso falei o seguinte: “Tu és um pagdo, meu
amigo! Nio ouviste que foi dito: deixai que os mortos enterrem seus mortos?*
Por que queres carregar-te com mortos? Tu ndo os levaris mais longe se os
arrastares”,

Meu eu falou entlio em voz lamuriosa: “Mas tenho pena dos pobres caidos
em combate, eles ndo chegam 2 luz. Talvez se eu os arrastar — #°

Eu: “Pensas o qué? Suas almas alcangaram o tanto quanto puderam. Entiio
atingiram o destino, Conosco vai acontecer o mesmo. Tua compaixdo ¢ doentia”™.

Mas a minha alma gritou de longe: “Deixa-lhe a compaixdo. A compaixio
une morte e vida".

Estas palavras de minha alma me surpreenderam, Ela falava de compaixiio,
cla que, sem compaixio, subiu para o alto em companhia do Deus, ¢ eu lhe

perguntei:

12 Mr 8.21-22: " outro de seus diseipulos The disse: ‘Senhor, detxa-me it primeivo enterrar meu pai’, Jesus,
porém, lhe respondew: “Segue-me ¢ deixi que 08 mortos enerrem seis morros”™.
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' “Por que fizeste isso?”

Pois minha irritabilidade humana nio compreenden a atrocidade daquela
hora. Ela respondeu:

“Nio tenho a obrigacio de estar em vosso mundo. Eu me sujo na lama de
vossa terra”.

Fu: “E eu ndo sou terra? Nio sou lama? Cometi um erro que te obrigou a
seguir 0 Deus para os piramos superiores?”

A: "Nao! Foi necessidade interior. Eu pertengo ao alwa”,

Eu: *Minguém sentiu nesse teu desaparecimento uma perda irrepardvel?”

A:*Ao contrdrio. Tu ganhaste muito com isso”,

Eu: "Se eu considerar meu sentimento humano a respeito disso, poderiam
surgir-me duvidas”.

A: "0 que percebeste? Por que deve ser sempre falso aquilo que vés? Esta é
tua injustica especifica, que nio podes deixar de te fazer sempre de tolo. Nio
podes a0 menos uma vez permanecer em teu caminho?”

Eu: “Tu sabes que eu duvido por amor s pessoas”.

A: “Nio, por amor 1 tua fraca vontade, por amor a tua divida e descrenga,
Permanece em teu caminho e ndo fujas de ti mesmo. Existe uma intencio divi-
na e uma intengdo humana. As duas se cruzam nas pessoas tolas e esquecidas de
Deeus, as quais por vezes tu também pertences”.

Como eu nio pudesse ver a que tudo isso se referia, sobre o que a alma fala-
va e de que minha alma sofria (pois isto aconteceu dois meses antes da eclosio
da guerra), queria entender tudo como acontecimento pessoal meu, ndo con-
seguindo por isso compreender tudo nem acreditar em tudo. Pois minha fé é
fraca. E eu acho que ¢ melhor que em nosso tempo a fé seja fraca. Nos somos
frutos daquela infincia em que a fé pura e simples era 0 meio mais indicado
de levar a pessoa ao bem e ao razodvel. Portanto, se quiséssemos também hoje
ter novamente uma fé forte, voltariamos assim para aquela infincia primiti-
va. Mas nos temos tanta ciéncia e tanto impeto de conhecimento em nds que
precisamos mais do conhecimento do que da fé. Mas a firmeza da fé haveria
de perturbar nosso conhecimento. A ¢ pode ser algo forte, mas ¢ algo vazio e

muito pouco convivido pelo ser humano todo, se nossa vida com Deus se fun-

13 2% de maio de 1914
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damenta exclusivamente na fé. Pademos nés de fato crer pura e simplesmente?
Parece-me muito pouco. Pessoas que tém inteligéncia nio podem crer pura e
simplesmente, mas devem buscar o conhecimento com todas as suas forcas. A
fé¢ nio ¢ mdo, nem o conhecimento. A fé ndo nos dd a certeza e a riqueza do
conhecimento. A vontade de conhecer as vezes nos afasta demais da fé. As duas
coisas tém de chegar ao equilibrio.

Mas é também perigoso crer demais, porque hoje cada qual tem de procurar
seu proprio caminho e nele tropegar num além cheio de coisas fortes e estra-
nhas. Com fé em demasia, eu poderia facilmente tomar tudo literalmente e nio
seria nada mais que um louco. A infantilidade da fé falha com relagdo as nossas
necessidades atuais. Precisamos do conhecimento discernidor para esclarecer
a confusio que o descobrimento da alma veio trazer. Por isso talvez seja prefe-
rivel aguardar melhores conhecimentos antes de aceitar tudo com muita fé,

A partir dessa reflexiio, disse eu 4 alma; "Deve-se aceitar tudo isto? Sabes
em que sentido o pergunto. Ndo ¢ maneira estipida ou incrédula perguntar
1550, mas ¢ uma divida de categoria mais elevada”,

Respondeu ela: “Eu te entendo — mas deve ser aceito”,

E euw: "Assusta-me o isolamento dessa aceitagio. Tenho horror da loucura
que acomete o solitirio”,

Ela respondeu: "Como bem sabes, eu ja te predisse ha muito a solidio. Nao
precisas temer a loucura. O que eu te predigo tem validade™

Essas palavras me encheram de intranquilidade, pois senti que nio poderia
aceitar o que minha alma predisse, porque eu nio o entendi, Eu queria enten-
dé-lo sempre em relagio a mim mesmo. Por isso falei a alma:

“Que medo incompreensivel me atormenta?”

“E tua descrenga, tua divida. Nio queres acreditar na magnitude dos sa-
crificios que sdo exigidos. Mas isto vai até o sangue. Grandes coisas exigem
grandes coisas. Tu queres sempre ainda ser pequeno demais. Nio rte falei de
desamparo? Queres ter vida melhor que os outros®”

“Nio", respondi. “Nio ¢ este o caso. Mas eu temo fazer uma injustiga as

pessoas, seguindo meu proprio caminho”,

14 Esses dois altimos panigrafos mio ocorrem no Liveo Negro 5. Em Trangfarmagbes ¢ simbolos da fibido (1912), Jung
eacrevew: “Eu acho que a fé deveria ser subatituida pelo entendimento” (OC, B, § 356). Em § de outubro
de 1845 Jung escreveu a Victor White: “Eu comeces minha carreira m]:!udl:!:lldﬁ tudo o que chetrasee a
fe* U_.‘LM MERS A C & CUNNINGHAM, A, {nrgs.} 'J"I'h.'_Fmg- Whise Letters. Londres: Philemon Series/
Routledge, 2007 p. 6).
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“De que desejas escapar?”, disse ela; “ndo existe escapatoria. Tens de andar
teus caminhos, sem ligar para os outros, ndo importa que sejam bons ou maus,
Tu colocaste tua mao sobre o divino, o que aqueles nio fizeram”,

Eu ndo podia aceitar essas palavras, pois temia ser iludido. Por isso também
nao queria aceitar esse caminho que me fcrqavn a uma conversa ambl’gua com
minha alma. Eu teria preferido falar com pessoas. Mas sentia a compulsio para
o isolamento e temia a0 mesmo tempo a solidio de meu pensar que abandonou
todos os trimites costumeiros', Estando a pensar assim, a alma me falou: “Nio
te predisse soliddo tenebrosa®”

“Eu sei”, respondi, “mas ndo imaginava que viria assim. Tem de ser assim?”

“Tu 56 podes dizer sim. Nada ha que fazer, a ndo ser tratar de teu assunto.
Quando algo tem de acontecer, 56 acontecerd dessa maneira”,

“Portanto nao adianta revoltar-se contra a solidio?”, gritei.

“Nao adianta nada. Deves estar forcado em tua obra.”

Quando minha alma falou assim, aproximou-se de mim um velho de barba
branca e rosto preocupado’®. Perguntei-lhe o que queria de mim. Ele respondeu:

“Sou um andénimo, um dos muitos que viveram na solidio e morreram. Isto
exige de nos o espirito da época e a verdade reconhecida. Olha para mim — isto
tens que aprender. Tiveste uma vida muito boa™.

“Mas”, repliquei eu, “isto € ainda uma necessidade em nosso tempo tio mul-
tiplamente diverso?”

“E verdadeiro hoje como ontem. Nio esquecas nunca que és um ser huma-
no e por isso tens que sangrar em prol da humanidade, Cultiva com denodo a
SDIi&iD C 5Cm resmmga.r, 'Pﬂ.l"& ql.lE t'l.id.ﬂ :l.madu.re-.';a a 5eu tempa. DEVES ﬁfﬂ.l'
sério e por isso despede-te da ciéncia. His nela infantilidade demais. Teu ca-
minho vai para a profundeza. A ciéncia é por demais superficialidade, somente
palavras, apenas instrumento. Mas tu precisas ir a obra™.

15 24 de maio de 1914, As linhas inicizis deste parigrafo nio ocoreem no Liveo Negro 4

16 O Livrs Niegro 4. continua: *E como um velho santo, um dos primeiros cristios que viveram no deserto”
{.77).

17 Mo sbae manuserito de *Aprofundamentos”, hi aqui uma nota a mio: 27,1117, que parece referir-se 4
data em que esta pante do manuscrito fod compost

18 O Livro Negro 5, continua: [Eul: “Eu sou escolistico?” [Almal: “Isto ndo, mas cientifico, a cifncia € uma nova
versio da escoldstica. Isto deve ser superado™ [ [Eu]: “Ainda nio basta* Com isso niio contrasio demais o
expirito da época. se eu me declarar livre de toda cidncia?/ [Alma]: *Tu ndo deves separar-te totalmente,
mas imagina que 1 ciéncia seja apenas tua linguagem® | [Eu]: “Em que profundesa pedes que eu entre?”/
[Adma]: “Sempre acima de ti ¢ para além do presente” / [Eu]: “En quern, mas o que vai acontecer? Muitas
vezes tenho a impeessio de que nio posso mais™, | [Alma); “Tu deves recuperar o tempo perdido. Abre
espagn. Muitas pessoas consomem o teu tempo” ( [Eu]: "Vem também este sacrificio? Ti deves, m deves™
(p. 79-80).
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Eu nio sabia a qual obra. Pois tudo era escuro. Tudo ficou dificil e duvi-
doso, uma tristeza infinda se apoderou de mim e permaneceu muitos dias
sobre mim. Entdo ouvi, certa noite, a voz do velho, Ele falava devagar ¢
ponderadamente, as frases que dizia me pareceram desconexas ¢ tremen-
damente absurdas, de modo que fui tomado novamente pelo medo da lou-
cura”. Disse literalmente as seguintes palavras:

** “Ainda nio € noite todos os dias. O pior vem por tltimo.

A mio que bate por primeiro bate melhor.

A tolice brota dos pogos mais profundos e abundantemente como o
Nilo.

A manhi é mais bela que o anoitecer.

A flor exala perfume até que fenega.

A geada vem o mais tarde possivel na primavera, caso contrario nio en-

contra seu destino”.

Essas frases que o velho disse para mim na noite de 25 de maio de 1914
pareceram-me de uma incongruéncia terrivel. Senti que meu eu se trans-
formou em dores. Ele gemeu e se queixou do peso dos mortos que caia
sobre ele. Era como se tivesse que arrastar milhares de mortos.

Esta tristeza ndo terminou até 24 de junho de 1914*. Durante a noite,
minha alma me disse: “O maior torna-se o menor”, Depois disso, nada mais
foi dito. E entio estourou a guerra, Abriram-se entdo meus olhos sobre
muita coisa que eu havia vivido antes, ¢ isto me deu também a coragem de

dizer tudo o que escrevi nas partes anteriores deste livro.

13} A partir dai, calaram-se as vozes da profundeza durante todo um
ano. Mas novamente no verao, quando andava sozinho de barco pelas
dguas, vi uma dguia-pesqueira mergulhando diante de mim; ela tirou da
dgua um peixe muito grande ¢ sumiu com ele nas alturas®*. Ouvi a voz

10 Este Faagﬁﬁ.! nai s encontrs nos Livos Negros

20 25 de maic de 1914

a1 O Livee Megre S, conftinua; “Bath, este lvima! Movamente eu te tenho — banal ¢ doentio, loweo & diving, mea
inconsciente posto pot escrital Tu me forgaste o ficar de joeihos outrn vez. Aqui estou. dize o que tens a
dizer!” (p. B1). Esta ¢ aunica referéncia ao inconsciente nos Lires Neggrs, 36 7

13 3 de junho de 1915 Messe meio tempo, Jing escreven o shoe dos livios anteriores do Liber News. No dia
28 de julbio de 1914, Jung den uma palestra sobee A importincia do inconsciente na psicoparalogia” num
congresso da British Medical Assoctation em Aberdeen. De o de agosto até 22 de agosto, Jung esteve
no servigo militar em Luzerna por 04 dias. De 1" de janeiro de 19152 B de margo de 1915, Jung esteve no
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de minha alma que dizia: “Isto é um sinal de que o inferior serd trazido
para cima”,

Logo depois, numa noite de outono, ouvi a voz do velho (e dessa vez
percebi que era @IAHMON ». Ele disse; **Vou virar-te com forca. Vou
dominar-te. Vou cunhar-te como uma moeda. Vou comercializar contigo.
Que te comprem e te vendam®. Deves passar de mio em mio. Nio terds
vontade prépria. Serds vontade de todo mundo. O ouro nio € senhor por
vontade propria e assim mesmo o dominador da totalidade, desprezado e
avido, exige um soberano do tipo implacivel: esta deitado e espera. Quem
o vit deseja-o avidamente. Ele ndo corre atris. Fica quieto, com semblante
ofuscante, bastando a si mesmo, um rei que ndo precisa demonstrar seu
poder. Todos procuram isso, poucos 0 encontram, mas também o menor
pedaco ¢ altamente valorizado. Isto ndo passa, nio ¢ desperdicado. Cada
qual o toma onde o encontrar e cuida com medo para nio perder a menor
parte dele. Cada qual nega que depende disso, mas assim mesmo estende
sua mio secreta e desejosamente para ele. O ouro precisa demonstrar sua
necessidade? Ela ¢ demonstrada pela cobica humana. Ele pergunta: quem
me toma? (Quem o toma, este o tem. O ouro nao se mexe. Ele dorme e

brilha Seu brilho perturba os sentidos. Sem palavras, promete tudo o que

servige militar em Olten por 64 dias. Entre 10 ¢ 12 de margo trabalhow no transporte dos invalidos (fungs
militar service books, AF]).

23 Esta frase ndo et no Live Negro 6.

24 14 de setembro de 1915, Mo verdo ¢ cutono de 1915, Jung tratou de sua correspondéncia com Hans
Schanidt sobee a quEstio dis Eipos p.!:in{:llﬁsil‘:us. Sua iltima earta a Schmide, de 6 de novembre, indica uma
mudanga que pode ser entendida como um sinal da volea & elaboragio de suas fanrasias nos Lives Megro,
“ enteadimento & um poder terrivelmente prendedor, como que um verdadeiro asspssinato da alma.
tio logo elimine diferencas imporrantes. O cerne do individuo ¢ um miseério da vida, que desaparece
quando & ‘entendide’, Por isso, tambem, £ que as simbols querom comervar sau mésténi, ndo o 350 assim 56 porgue
aquilo que esti em seu fundamento ndo pode ser entendido claramente. Todo entendimento, que & wima
asgeciagin com pontes de vista em geral. tem o elemento disbdlico dentro de si e mata... Por isso temos
de ajudar as pessoas num estigio posterior da andlise a chegarem aqueles simbolos ocultos e gue nén
devem ser desvendados, dentre dos quais estd guardado o cemne de sua vida, como 2 tenm semente dentro
da cassa durs. Sobre ism niie deveria haver. na verdade. entendimento algum, ainda que. de certa forma,
algum fosse possivel. Se o entendimento disso for possivel em geral ¢ evidente, entio o simbolo estd
madiirn para a destruigfio. pols nio protege mais o ceme que estd, por assim dizer, pronto a créscer para
além da casca. Compreendo agors wm sonho que fve certa ver e que me deixou muito impressionada’ eu
esiava no mew jardim & havia cavado uma rica fonte de dgia e que jorrava com abundincia, Tive de cavar
entio uma canaleta ¢ um bursco bem fundo para nele armatenar a g @ conduri-la novamente para
o interior da terra, Por isso nos £ dada a graga dos simbolos n¥o desvendéiveis e indiziveis, pois efa nos
protege contraa pﬂ:&.ihi’]iiﬂﬁﬂ de o demdnio engolir o semente da vida” {HEFHF | & FALZEDER., E
(orga ). The funp-Scheid Lenters [ Philemon Series — no prela),

15 O Lo Negro 5, continue: “Hermes & tew détmon” (p. 87)
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parece desejavel ao ser humano. Ele incentiva o destruidor a destruir, ao
que sobe ajuda na subida®®.

Um tesouro reluzente é amontoado, 56 espera quem o tome. Que sacri-
ficio 0 homem nio faz por amor ao ouro? Ele nio aguarda nem abrevia o
sacrificio do homem — quanto mais demorado o esforco, mais valorizado.
Ele nasce das entranhas da terra, da lava fundida. E extraido devagar, oculto
em veios, em meio a pedras. O homem emprega toda a sua perspicicia para
desenterrd-lo e ter dele cada vez mais”.

Mas eu gritei, pasmo: "Que conversa mais desconexa, 6 ®IAHMQN!"

“Mas PIAHMON continuow

“Nio s6 ensinar, mas também negar, pois por que ensinei eu? Se eu nio
ensinar, também ndo preciso negar. Mas se tiver ensinado, preciso depois ne-
gar. Pois quando ensine, dou ao outro o que ele devia tomar. Bom ¢ o que ele
conquista, mau, porém, ¢ o que recebe de presente, o que nio foi conquistado.
Dissipar a si mesmo significa: querer oprimir a muitos. Quem presenteia tem
segundas intengdes, porque também seu propésito € perverso. Ele é obrigado a
anular seus presentes e a negar sua virtude.

“O peso do siléncio nio € maior do que o peso de mim mesmo, que eu
gostaria de carregar sobre teus ombros, Por isso falo e ensino. O ouvinte
que se defenda contra minha asticia que pretende impor-lhe minha carga.

“A melhor verdade também € um embuste tio habilidoso que eu mesmo
me enredo nela enquanto nio perceber o valor de um ardil bem-sucedido™.

Novamente fiquei assustado e gritei: “O Filémon, as pessoas se enganam
a teu respeito, por isso tu as enganas, Mas quem te adivinha, adivinha a si
mesmo’.

“Mas DIAHMON ficou quieto e se retirou para a névoa tremeluzente
da inconsciéncia. Ele me abandonou a meus proprios pensamentos. E eu
pensei que havia necessidade de levantar altas paredes de separagiio entre
os seres humanos, menos para protegé-los das ofensas miituas do que das
virtudes mituas, Pareceu-me que a chamada moral cristd do nosso tempo

favorecia ainda o deslumbramento miituo. Como pode cada qual carregar o

26 Jung discutiu o simbalisma alquimice do ouro em suas obras sobre a psicologia da alquimia. CF Myserium
coniunctionts, CHC, 142, § 55

27 15 de setembro de 1915,

18 17 desetembro de 1915,
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fardo do outro quando o miximo que se pode esperar de uma pessoa ¢ que
ela mesma carregue no minimo seu préprio fardo.

Mas no deslumbramento esta sem divida o pecado. Se eu assumir a vir-
tude abnegada, torno-me o tirano egoista do outro pelo qual sou forgado
a submeter-me uma outra vez a mim mesmo, para fazer de um outro o se-
nhor, 0 que sempre me deixa uma impressio ruim e que nio traz nenhum
beneficio para o outro. Através desse jogo de troca-troca, a sociedade vai se
mantendo, mas a alma do individuo ¢ prejudicada, pois a pessoa aprende
assim a viver sempre do outro, em vez de viver de si mesma. Parece-me,
quando possivel, que nés nio deveriamos entregar-nos, mas incentivar ¢
mesmo forcar o outro a fazer o mesmo. Mas o que acontece se todos se
entregam? Seria uma loucura!

Nio € que seja uma coisa bela e agradavel viver com seu si-mesmo, mas
serve para a redencido do si-mesmo. Além do mais, é possivel abandonar-
-se a si mesmo? Com isso nos somos dominados por nos mesmos. Isto é o
contrario da aceitagio de si mesmo. Quando nos dominamos por nés mes-
mos — € isto acontece a cada um que entrega a si mesmo — entiio vivemos
pelo si-mesmo. Nés ndo vivemos o si-mesmo, ele se vive™,

A virtude abnegada ¢ uma alienacio antinatural da propria nature-
za que, dessa forma, se vé privada do seu desenvolvimento, E um pecado
alienar o outro através de ostentagio da virtude prépria, de seu si-mesmo,
comao, por exemplo, tomar sobre si a carga dele. Esse pecado se volta contra
nos mesmos®’,

20 Em Aste filow Zdratera, Mietssche escrevew "Ele (o Sefbe) se informa também com os olhos dos.
sentidos. ele excuna tambem com o5 puvides do cspirite. Sempre estd 4 escura ¢ assim se informa o
praprio ser; compara, submete, conquista, deserdd. Ele reina e ¢ também o soberano do Eui. Detris de
fEus pensamentos ¢ sentimentos, meu iomas, hd wm amo mais poderoso, um guia desconbiecido, que se
chama ‘o proprio Ser™ (Primeira parte: “Diod que desprezam o earpe”, p51). A passagem estd sublinhads
eome ro excmplar de Jung, Hé também linhas nz margem £ pontos de exclamagio. Ao comentar esta
PassAgEm em 1535, em seu semindrio sobre Zaramserd, Jung disse “Fu @ estava muito interesado no
conceito do eu, mas nio estava segur sobre como deveria entendé-lo. Fiz minhas anotagbes quando twopei
©OIT £5tas passagens e elas me pareceram muito importantes [_]. O coneeito do eu continuou a causar-
e bia impressio [, ] Pensei que Niersche supunha uma espécie de coisi-em-si por mris do fendmeno
peicologico [.]. Vi também, entlo, que ele estava produzindo um conceite do eu que era semelhante ac
canceito ariental; ¢ wma ideia de Atman® (Nivtmohe’s Zarmmra. Vol. 1, p. 301).

300 Em Asis falave Zaratectra, Mietzsche ssereven: "Vis anduis muito solicitos ao redor do proximoe o
munifestais com belas palavras, Mas ou vos digo; vosso amor 30 proximo £ 0 vosso mau amor a vis
mesmas./ Fugis de vis em busca do prédximo e quercls converter essa fuga nima virtude, mas cu penetro
em viosso ‘desinteresse” ("Do amor a0 proximo”, Primeira parre, p. 89, Sublinhade conforme o exemplas

de Jung)
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E submissdo bastante, mais do que bastante, quando nos submetemos ao
nosso si-mesmo. A obra da redenc¢iio tem de comegar sempre por nds, se € que
s¢ pode ter realmente a ousadia de pronunciar tio grande palavra. Sem amor a
nos mesmos, esta obra ndo pode ser realizada. Alias, tem ela de ser feita de fato?
Certamente nio, quando nds conseguimos suportar a situagio dada e quando
nos nao nos sentimos necessitados de redengao. O incomodo sentimento de
necessidade de redengio pode tornar-se as vezes demais a alguém. Procuramos
entdo livrar-nos dele, mas assim caimos na obra da redencio.

Parece-me que nos € sumamente proveitoso, e até mesmo necessario, elimi-
nar tado o belo brilho da ideia de redengao, caso contrario mentimos de novo a
nos mesmos, porque a palavra nos agrada e porque através da grande palavra se
espalha um belo clardo em torno do assunto, Mas pode-se, no minimo, ter di-
vida se a obra da redencio ¢ em si um assunto bonito. Os romanos nio acharam
muito palativel o judeu crucificado, e o sombrio fanatismo das catacumbas,
que se cercou de simbolos pobres e barbaros, nio tinha para eles o fascinante
esplendor, ainda que sua curiosidade perversa estivesse desperta para tudo o
que era barbaro e subterrineo.

Eu penso que € o mais acertado e mais sensato dizer que se caird, por assim
dizer, sem querer na obra redentora quando se quer fugir da necessidade de
redencio como um mal aparentemente insuportavel de um sentimento ndo
superivel. Este passo para a obra redentora nio ¢ bonito nem agradavel e nem
difunde um brilho convidativo. E o caso é tio dificil e angustiante que a gente
deve contar-se entre os doentes e nio entre os supersadios que querem doar a
outros sua superabundincia.

Por isso ndo devemos também usar o outro para nossa redengio suposta-
mente propria. O outro nio € escada para nossos pés. Nos devemos de prefe-
réncia ficar fechados em nos. A necessidade de redencio gosta de expressar-se
através de uma necessidade maior de amor com o qual julgamos poder tornar
fﬁ] iZE'S outras pf'.SSﬂﬂS. Mﬂﬂ- FI:IT' iSS{} CRTAMOS 'I'ﬂE‘l'g'LlI I'Iﬂ.EIDE ﬂ.[é o PESCG‘;D cm
nossa cobica e ambi¢io para mudar nosso estado. E para este fim amamos o
outro. Se ja tivéssemos conseguido nosso fim, o outro nos deixaria frios. Mas
¢ verdade que também precisamos do outro para nossa propria redengio. Tal-
VeZ Nos preste espontaneamente sua ajuda, ji que estamos numa situagio de
doenca e desamparo. Nosso amor a ele niio € nem deve ser desinteressado. Se-

tia mentira. Pois o objetivo € a redencio propria. O amor desinteressado 56 &
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verdadeiro enquanto a pretensiio do si-mesmo puder ser imprensada contra a
parede. Mas haveri um momento em que chegari a vez do si-mesmo. Quem
gostaria de entregar-se ao amor de semelhante si-mesmo? Com certeza, somen-
te alguém que ainda ndo sabe o quanto de abuso ¢ amargura, de injustica ¢ vene-
no esconde em si o si-mesmo de um ser humano que esqueceu seu si-mesmo e
fez dele uma virtude.

Mo sentido do si-mesmo, o amor desinteressado € um verdadeiro pecado,

M Gs precisamos ir muitas vezes a nds Mesmos para reconstituir a conexio
com o si-mesmao, pois € rompida com extrema facilidade, nio s6 através de nos-
s0s vicios, mas também através de nossas virtudes. Pois tanto os vicios quanto
as virtudes querem sempre viver externamente. Mas devido ao constante viver
fora de nos perdemos o si-mesmo e assim nos tornamos também secretamente
egoistas em nossos melhores esforgos™. O que desprezamos em nos, mistura-se
de maneira secreta ao nosso agir com os OUtros.

Através da unido com o si-mesmo chegamos ao Deus™.

Isto devo dizé-lo, nio apelando a opinido dos antigos. Nem desse ou da-
quele, mas porque eu assim o experimentei. Aconteceu-me assim. E aconteceu
de uma forma tal que cu nio esperava nem desejava. A experiéncia de Deus
nessa forma me foi inesperada e indesejada. Gostaria de dizer que fora um
engano ¢ teria com muita satisfacdo negado essa experiéncia Mas ndo posso
negar que ela se apossou de mim acima de todas as medidas e de imediato atuou
sobre mim. Se for uma ilusio, entdo a iluso é meu Deus. Entdo meu Deus estd
para mim na ilusdo. E mesmo que isto fosse a maior amargura que me pudesse
acontecer, deveria assim mesmo confessar esta experiéncia e reconhecer nela
o Deus. Nio tenho nenhuma intengiio e nenhuma objecio suficientemente
fortes que excedam a forca dessa experiéncia. E se o proprio Deus se tivesse
revelado em inconcebivel abominagio, eu nio poderia confessar outra coisa se-

nio ter experimentado nisso o Deus. Sei inclusive que nio é tio dificil estabe-

31 18 de setembro de 1915

31 Em 1941, Jung ehservow: "A integragBo, ou processo de encarnagio do si-mesmo, ¢ preparada, como ji
indicamos, pela consciéncia através da conscientizagio de pretenddes spoistas, on sejn, 0 individuo percebe
@4 5eus MOtivos € peocura formar wna ideia objetiva o @ mais completa possivel de sua prépria natures”
(" simbalo da transformagio na missa”. OC, 11, § 400}, sto corresponde a0 processo retratado aqui na
segio de abertura de “Aprofundamentos”.

33 O Livre Negre § continua: “edu ¢ inferno unidos entre &7 (p 92). CF Jung, “O simbolo da transformagiio na
missa” (1941) : “Entiio o si-mesmo ania como wma s opposiionen, constinuindo assim a experiéneia mais
direta do divino que se possa exprimir em termos psicologicos”™ (O, 11, § 396)
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lecer uma teoria que explique suficientemente minha experiéncia e a adicione
a coisas ja conhecidas. Eu mesmo poderia estabelecer essa teoria e dar-me in-
telectualmente por satisfeito com isso, mas essa teoria nao conseguiria eliminar
a minima parte da certeza de um ter experimentado o Deus. Nessa certeza da
experiéncia reconheci o Deus. Ndo posso reconhecer nisso outra coisa sendo
ele. Nio quero cré-lo nem preciso cré-lo, e tambem nio poderia cré-lo. Como
seria possivel crer em semelhante coisa? Meu espirito deveria estar totalmente
transtornado para crer em tais coisas, Segundo sua rotal natureza, sio sobre-
maneira improvaveis. Nio s improviveis, mas também impossiveis a nossa
compreensio. 56 um cérebro doente pode produzir tais ilusdes. Comparo esses
doentes aos que foram acometidos de loucura e alucinagdes. Mas devo dizer
que o Deus nos faz doentes. Na doenga eu experimento o Deus. Um Deus vivo
¢ a doenga de nossa razio. Ele enche a alma de éxtase. Ele nos enche de caos
oscilante. A quantos Deus vai quebrar?

) Deus nos aparece num determinado estado da alma. Por isso chegamos
a Deus por cima do si-mesmo*. #0 si-mesmo ndo ¢ o Deus, ainda que che-
guemos a Deus através do si-mesmo, O Deus estd atris do si-mesmo, acima do
si-mesmo, rambém é o proprio si-mesmo quando ele aparece, Mas ele apare-
ce como nossa doenga da qual precisamos nos curar®®, Temos de curar-nos de
Deus, pois Ele também ¢é nossa pior ferida.

Deus tem primeiramente todo o poder no si-mesmo, pois o si-mesmo estd
todo no Deus, porque nos niio estivemos no si-mesmo. Temos de puxar o si-mes-
mo para o nosso lado, Por isso devemos lutar com Deus pelo si-mesmo. Pois
o Deus é um movimento inconcebivelmente forte que arrasta consigo o

si-mesmo para o ilimitado, para a dissolugio.

34 Em 1921, Jung escreveu a respeito do si-mesmao: *Enquanto o eu for apenas o centro do meu campo
consciente, ndo ¢ idéntico a0 todo de minha psigue, mas apenas om complexo entre outros complexos,
Por isso distingo entre s e d-memo, O eu & o sujeito spenas de minha conscitncia, mas o.si-mesmo ¢ o
sujeiro do meu todo, também da psique inconsciente” (Tiper peimligion:. OC, 6, § 796), Em 1928, Jung
descreven o processo de individuagio como “oemar-se si-mesmo” (Verselbstung) ou "o realizar-se do si-
mesma” (Selbswverwirklichung) (Eswins sbee pricolopie analitica. OC, 7, § 266). Jung definiu o si-mesme como
o arquétipo da ordem e observou que as representagies do si-mesmo ndo se distinguiam das imagens-
de-Deus (cap. 1V 0 si-mesma”, em Adon. O, 9/2). Em 1944, observou que escolher o termo porgue
este conceito ¢ “suficientemente determinado para dar uma ideia da totalidade ¢ insuficientemente
determinado para exprimir o cariter indeseritivel e indefinivel da rotalidade.. Na linguagem cientifica, o
termo si-mesmo néio se refere nem 4 Cristo, nem a Buda, mas 3 totalidade das formas correspondentes,
cada uma dessas formas & um dndals do simem” (Pricologia e alquimis, OC, 12, § 20).

35 A secio seguinee & reclaborada do Liveo Negro §, e por isso ¢ dificil separi-la dele.

36 Em 1929, Jung escrevew: "Os deuses tornaram-—se docnga. Zeus ndo governa mais o Olimpo, mas o plexo
solar, ¢ produz espécimes curiosos que visitam o consultirio médico™ (Emdos alguimion. OC, 13, § 54).
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Por isso, quando Deus nos aparece, ficamos a principio impotentes, des-
lumbrados, partidos, doentes. envenenados com veneno fortissimo, mas no
éxrase da miaxima saude.

Mas nesse estado ndo ha lugar para nenhuma demora, pois todas as forgas
de nosso corpo se consomem como banha na chama. Por isso temos que aspirar
a libertar o si-mesmo de Deus, para que possamos viver”,

#E possivel e inclusive ficil para nossa razdo negar o Deus e falar s6 de do-
enga. Assim assumimos a parte doentia e podemos também curd-la. Mas sera
uma cura com perda, Perdemos uma parte da vida, Continuamos sem divida a
viver, mas como paralisados por Deus. Onde ardeu o fogo, estio cinzas mortas.

Eu acredito que tenhamos a escolha: eu preferi as maravilhas vivas do Deus.
Peso diartamente o todo de minha vida e ainda assim o brilho incandescente
de Deus significa para mim uma vida maior e mais plena do que a cinza da
racionalidade. A cinza é para mim suicidio. Eu poderia talvez apagar o fogo,
mas nio posso negar diante de mim mesmo a experiéncia de Deus. Ndo posso
desvincular-me dessa experiéncia. Também nio quero, pois quero viver. Minha
vida se quer ela mesma toda inteira.

Por isso devo servir ao meu si-mesmo. Tenho de ganhd-lo assim. Mas devo
ganhi-lo para que minha vida se torne total. Pois me parece pecado atrofiar a
vida onde existe a possibilidade de vivé-la na totalidade. Por isso o servio ao
si-mesmo € um servigo a Deus e 4 humanidade. Quando eu mesmo me suporto,
alivio a humanidade de meu peso e curo meu si-mesmo do Deus.

Eu deva libertar meu si-mesmo de Deus®, pois o Deus que eu experimentei

¢ mais que amor, ele é também 6dio; mais do que beleza, ele é também horror;

37 O Livwo Negro 5, continua: "0 Deus tem o poder, ndo o si-mesmo. Nilo se deve pois lamentar o impor@ncia,
mas ela € o estado de comao ele deve estar,| O Deus age por si. Isto se deve deiar a ele. O que fazemos ao
fl-mesmo, nos o fremos 2 Dens. ! Se deturparmos o si-mesmo, deturpamos tembém a Dews. E um servign
a Dheus servir a s mesmo. Com isso aliviamos a humanidade de nds mesmos, “Que cada um carregue o
fardo do ourro” tornow-se mera imoratidade, Que cada qual carregue seu fardo, o ¢ o minimo que se
pode exigir de uma pessoa, Podemos, no méxime, mostrar ao outro como carregar seu proprio fardo,/

Dhar todos 05 seus bens aos pobres significa educar os pobres para a preguica. Compaixdo nio € ser o
carregador do fardo dos outrns, mas ser um educador enérgica. A solidio conoseo mesmas nfio tem fim.
Elz apenas comegou” (p. 92-93).

38 O quarro pardgrafos seguintes nio se encontram nos Livos Negror,

39 Mo exemplar de Jung dos Schrifies wad Predigren de Eckhart, a frase do vol I, p 202, "dass die Seele auch
Gott verlierem miisste” [que a alma deveria ambém perder a Deus| esti sublinhada e hi uma tira de papel
onde eatd escrito: “Seele muss Gort verlieren” [A alma deve perder 2 Deus] (Meister Edehares Schrifien iod
Predigren — Aus dem Mittelhochdentschen fiberserzt und herausgegeben von Herman Blitmer. 2 vols [sl]):
Eugen Dhederichs, 1912, p.221),
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mais do que sabedoria, ele ¢ também insensares; mais do que pr.}d{-_‘[, ele & tam-

bém impoténcia; mais do que onipresenga, ele e também minha criatura.

Mas na noite seguinte escutei novamente a voz de ®IAHMQN que
dissed”:

“Aproxima-te, entra na sepultura do Deus. O lugar de teu trabalho deve ser
no proprio jazigo, O Deus ndo deve morar em ti, mas tu no Deus”.

“Essas palavras me perturbaram, pois eu havia pensado anteriormente
em livrar-me de Deus. Mas @IAHMON aconselhou-me a entrar mais fundo
no Deus.

Desde que o Deus se elevou para os espagos superiores, tambem @1—
AHMON ficou diferente. Inicialmente foi para mim um mago que vivia
num pais distante, mas depois senti sua proximidade e, desde que o Deus
se elevou, sei que ®PIAHMON me embriagou e me inspirou uma linguagem
estranha a mim mesmo e um outro sentir. Tudo isto desapareceu quando o
Deus se elevou e s6 PIAHMON possuia aquela linguagem. Mas eu senti que
ele trilhava outros caminhos e nao o meu. A grande maioria do que escrevi
nas primeiras partes deste livro foi PIAHMEN que me inspirou®. Por isso
fiquei como que embriagado. Mas agora percebi que ®IAHMON assumiu
uma forma separada de mim.

{4} ¥Passadas algumas semanas, vieram a mim trés sombras, mortos, como per-
cebi em seu hilito frio. A primeira figura era a de uma mulher. Aproximou-se
de mim e fez soar um leve zumbido, o zumbide das asas do escaravelho. Nisso
a reconheci. Q_u:andn ainda estava viva, guardou para mim o mistério do Egito,
os vermelhos discos solares e o canto das asas douradas. Ela permaneceu qual
sombra e sua voz soava como um estertor e suspiro longinquos, e eu mal con-
seguia entender suas palavras, Ela disse:

“Era noite quando eu morri — tu ainda vives no dia — ainda ha dias e anos
diante de ti — o que iras comegar? Concede-me a paIa\rra - pena que nio

possas ouvir! Como é dificil -~ da-me a palam.f"

40 No Livee Negre 5. 2 voz niio ¢ identificada como a de Filémon

41 O dois pardgrafos segeintes nio ocormem nos Lies Negros

42 O ahopy manuscring de “Aprofundamentos” conrinua: “dise-seemvds-demim” (p. 37).
43 1 de dezembro de 1915,
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Respondi aténito: *Nio conhego a palavra que procuras”.

Mas ela gritow "O simbolo, o meio, precisamos do simbolo, temos sede
dele, faze luz para nés”,

“De onde? Como posso? Nio conhego o simbolo que desejas”.

Ela veio agressivamente sobre mim: “Tu podes, procura”.

E neste momento foi-me colocado na mio o sinal, ¢ eu o olhei com espanto
ilimitado, Falou-me entdo em voz alta e amigivel*;

“Ei-lo, este & Hap, o simbolo que nés queriamos, de que precisivamos. Ele
¢ repugnantemente simples, toralmente primitivo, naturalmente semelhante a
Deus, 0 outro polo de Deus. E exatamente desse polo que precisamos”,

*Por que precisais do Hap?™, retruquei

“Ele esta na luz, o outro Deus esta na noite”,

“Ah”, respondi, “o que dizes, amada? O Deus do espirito esta na noite? E o
Filho? O filho dos sapos? Ai de nos, se for o Deus de nosso dia!”

Mas a falecida disse triunfante:

“Ele é o Deus da carne, o Deus do sangue, ele ¢ o extrato de todos os sucos
corporais, o espirito da semente e das entranhas, das partes genitais, da cabega,
dos pés, das mios, das juntas, dos ossos, dos olhos e ouvidos, dos nervos e do
cérebro, ele é o espirito da escoria e da secrecio”.

“Tu vens da parte do deménio?®”, gritei cheio de horror, "onde fica minha luz
brilhante dos deuses?”

Mas ela disse; "0 corpo continua sendo reu, amado, teu corpo vivo. Do cor-
po vem o pensamento iluminador”,

“De que pensamento estas falando? Nio conhego este pensamento”, disse en

“Rasteja por ai, como verme, como serpente, uma vez aqui, outra l4, uma
salamandra cega das cavernas”,

44 Em lugar deste pardgrafo, o Live Negro 5, teny; "Um falo?” (p. 95). Nio hi mengio @ Hap no L Negre 5. As
referéncias seguintes podem estar relacionadas com isse. Em. The Egypian Heween and Fell, Wallis Budge observa
que "o falo de seu Pepd & Hap™ (vol, 1, p. 110). Ele observa que Hap ¢ um filho de Hérus (p. 491 — nesta
passagem Jung colocou um sinal na margem em seu exemplar). Anotou ambém que "no Lives dos morter
estes quatro filhos de Hirus desempenham papéis muito destacados ¢ os mortos procuravam conseguir
seu auxilio e protegio a todo custo, cante por meio de oferendas eomo por medo de orsgoes [], Os
quatra filhos de Horus distribulam entre st a protegio dos moroos, ¢ jd na 'V dinastia descobrimos que
eles presidiam a vida dele no mundo inferior” (ibid — sublinhado como no exemplar de Jung) (Londres
Kegan Faul Trench and Trubner, 190%),

45 O Liveo Negro 5, tem: "desse polo de Dews™ (p. 95).
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"Entio estou certamente enterrado vivo. Que nojo! Que podridio! Tenho
de me sugar nisso qual sanguessuga®”

“Sim, beber sangue”, disse ela. “Sugar, encher-te no caddver, ha sucos nele,
nojentos sim, mas nutritivos. Nio deves entender, mas sugar’,

“Maldito nojo! Nio, trés vezes nao”, gritei para cima.

Mas ela disse: “lsto ndo deve aborrecer-te, nds precisamos desse alimento,
do suco vital das pessoas, pois nos queremos ter parte em vossa vida. Assim
podemos aproximar-nos de vos. Nos gostarfamos de informa-los sobre o que
vos faria falta em conhecer”.

*Isto ¢ loucura refinada! De que estas falando?”

#Ela me langou aquele olhar que me deu naquele dia em que a vi pela alti-
ma vez entre o5 vivos e em que, insciente do significado, me mostrou algo do
mistério que os egipcios nos legaram. E assim me falou:

“Faze-o por nos. Lembras-te de minha doagiio, dos discos solares verme-
lhos, das asas douradas ¢ da coroa da vida e da permanéncia® Imortalidade,
disso seria necessario saber”.

“0) caminho que leva a este saber ¢ inferno”.

Y'E a este respeito mergulhei em meditagio triste, pois eu pressentia o di-
ficil e mal-entendido, a imprevisivel soliddo desse caminho. E apés longa luta
contra todas as fraquezas e covardias em mim, decidi tomar sobre mim esta
soliddo do sagrado erro e da verdade valida para sempret®.

E trés noites depois, chamei a falecida e lhe pedi:

“Ensina-me a respeito do conhecimento dos vermes e das criaturas que ras-
tejam, abre-me as trevas do espirito”,

Ela sussurrou: “Déd-me sangue, para que eu beba e saiba falar. Mentiste ao
dizer que entregarias o poder ao Filho?"

“Nio, ndo menti. Mas eu disse algo que ndo entendi™.

"Feliz de ti", disse ela, "se podes dizer o que nio entendes. Escura, pois:
Hap*" ndo ¢ o fundamento, mas o cerne da igreja que ainda estd submersa. Pre-
cisamos dessa igreja, pois dentro dela podemos viver convosco e partilhar de

vossa vida, Vos nos excluistes para vosso proprio prejuizo”.

46 Este parigrafo nio estd no Livee Negro §.

47 5de dezembro de 1915,

48 Este pardgrafo niio estd no Livs Negro 5.

49 O Livee Negro 5, tem: “0 Phallus® {p. 1oo). Cf o sonho da infincia de hang sobre o rito do falo no templo
subterrinen, p. 4 acima.



APROFUNDAMENTOS 429

“Dize-me: Hap € o simbolo da igreja em que esperas ter comunidade com
os vivos? Fala, por que demoras?”

Ela suspirou e disse com voz sumida;

"Dd-me sangue, eu preciso de sangue™®,

*Toma do sangue do meu coragio”, disse-lhe eu.

“Eu te agradego. Isto ¢ vitalidade. O ar do mundo das sombras ¢ ralo, pois
nds pairamos sobre o oceano do ar como pdssaros sobre o mar. Muitos passa-
ram dos limites, flutuando sobre caminhos indeterminados, topando por acaso
com mundos estranhos. Mas nds que ainda estamos proximos e incompletos,
gostariamos de mergulhar no mar do ar e de volta para a terra, para o que estd
vivo, Nio tens uma forma de animal em que eu pudesse entrar?”

“Como?”, perguntei espantado. "Gostarias de ser meu cachorro?”

“Se for possivel, sim”, respondeu, “eu gostaria até mesmo de ser teu cachor-
ro. Tu és de valor indizivel para mim, toda minha esperanga que ainda se pren-
de a terra. Eu gostaria ainda de ver terminado o que abandonei cedo demais.
Déd-me sangue, muito sangue”.

Desesperado, eu falei: “Entiio bebe, bebe para que se torne o que deve ser”.

Ela balbuciou com voz hesitante: “Brimo™ — ¢é assim que a chamais muito
bem — a velha — com isso comega — que deu 4 luz o filho ~ o poderoso Hap
que nasceu de sua vulva e ambicionava a mulher do céu que se abaulava sobre a
terra, pois Brimo em cima e embaixo engloba o filho®. Ela o d4 a luz e o puxa
para cima. Nascido do inferior, fecunda o superior, pois a mulher é sua mae, e
a mie ¢ sua mulher”.

“Maldito ensinamento! Nio basta o terrivel mistério?”, gritei cheio de re-
volta e aversio

“Quando o céu estd gravido e nio pode mais reter seu fruto, dd a luz uma
pessoa que carrega o peso dos pecados — esta é a arvore da vida e da permanén-
cia sem fim. Dd-me teu sangue! Ouve! Terrivel é este enigma: quando Brimo, a

celeste, esteve gravida, deu 4 luz o dragiio, a placenta primeiro, e depois o filho,

50 CF acima, not 223, p. 325

51 Em 1912, Jung analisou os mistérios de Hécate, que floresceram em Roma pelo final do século [V Hécate,
2 deusa da magia e dos encantamentos, guardave o mundo inferior e era considerada a causadora da
loucura. Era identificada com Brimo, wima deusa da merte (Traufrmagie ¢ simbolss da libide. OC, B, § s86ss),

52 Em Trangormagie e simbelos da ibido (1912), ung referia-se a Nut, a Deusa do Céu egipeia, que se estendia
como um arco sobre a ternt dando & lue o deus Sol wodos os dias (OC B, § 364).
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Hap, ¢ aquele que Hap traz. Hap ¢ a revolta do inferior, mas do superior vem
o pdssaro e pousa na cabega de Hap. Ea paz. Tu és vaso. Fala, céu derrama tua
chuva: Tu és uma casca. Cascas vazias nio derramam, elas recolhem. De todos
os cantos aflui em abundincia, Digo-te que novamente se aproxima uma noite.
Um dia, dois dias, muitos dias terminaram. A luz do dia desce e ilumina a som-
bra. mesmo uma sombra do sol. A vida se transforma em sombra. e a sombra
toma vida, a sombra que ¢ maior do que tu. Pensaste que tua sombra fosse teu
filho? Ao meio-dia ele ¢ pequeno, pela meia-noite enche o céu™.

Mas eu estava esgotado, desesperado ¢ nio conseguia mais ouvir, por isso
falei i falecida:

* “Entdo trazes para cima até mim o filho assustador que morava debaixo
das drvores junto a agua?® Eeleo espirito que os céus derramam, ou € o verme
sem alma que a terra deu 2 luz? O céu — 6 regaco tenebroso! Quereis sugar meu
sangue todo por amor & sombra® Serd que o humano deve perecer tio comple-
tamente no divino? ®Devo viver com sombras, ao invés de com vivos? Serd que
todo o anseio pelos vivos deve pertencer a vos, mortos? Tivestes vosso tempo
de viver? Nio o aproveitastes? Sera que um vivo deve dar sua vida para vos, ja
que nio vivestes o eterno? Falai, sombras mudas, que estais diante de minha
porta ¢ pedis meu sangue!”

Entio a sombra dos mortos levantou a voz e disse: "Tu vés — ou ainda nio
vés o que os vivos fazem com tua vida. Eles a tiram de ti. Mas comigo tu te vives,
pois eu pertenco a ti. Pertengo a teu séquito e comunidade invisiveis. Acreditas
que os vivos te veem? Eles s6 veem tua sombra, niio a ti — tu servo carregador,
tu vaso =",

“(Que conversa ¢ essa? Estou entregue a vos? Nao me iluminard mais nenhum
dia? Tornar-me-ei sombra com corpo vivo? Viés ndo tendes forma e nada de pal-
pavel; de vés emana um frio sepulcral, um hilito do vazio. Deixar-me enterrar
vivo — que ideia é essa? Parece-me cedo demais, primeiro tenho de morrer.
Tendes o mel que alegra meu coracio e o fogo que aquece minhas maos? Vas
sois o qué? Sombras tristes® Vos, assombragoes de criangas! Por que quereis

meu sangue? De fato, sois piores do que as pessoas. As pessoas dio pouco, mas

53 Este paragrafo foi reelaborado o partic do Livee Negre 5.
%4 7 de dezembro de 1915,
55 o de dezembro de 1915
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o que dais vos? Criais aquilo que vive? O belo aconchegante, a alegria? Ou tudo
isso deve ir para o vosso Hades tenebroso? O que ofereceis por isso? Mistérios?
A pessoa viva pode viver disso? Vossos segredos eu os considero uma farsa, sea
pessoa viva nao pode viver deles”.

Mas a sombra interveio e gritou: “Calma, 6 impetuoso, tu me tiras o folego.
Més somos sombras, torna-te sombra e saberas o que nos damos”.

“Nio quero morrer para descer até vossas escuridoes”.

“Mas", disse ela, "tu ndo precisas morrer. Basta que te deixes enterrar”,

“Na esperanca da ressurreigao? Nio facais pilhérias”.

Mas ela falou serena: “Ti pressentes o que vem. Tranca triplice diante de tie
invisibilidade — para o inferno com teus pressentimentos e sentimentos! Tu ao
menos Nao nos amas, portanto saimos menos caros em ficar do que as pessoas
que se revolvem em teu amor e paciéncia e fazem de o um bobo”.

“Meus mortos, parece-me que falais minha linguagem”,

Respondeu-me ela com ironia: "Amar as pessoas — e tul Que engano! Isto
significa apenas que desejas fugir de ti mesmo. O que isto aproveita is pessoas?
Tu as seduzes e incitas 2 megalomania 4 qual tu sucumbes”.

“Mas sinto pena, me doi, lamento, eu desejo, toda ternura geme, meu cora-
¢do tem anseio por”.

Mas ela, impassivel: “Teu coragiio pertence a nés. O que queres com ele
entre as pessoas? Autodefesa contra as pessoas — para que andes com os pro-
prios pés, ndo com as muletas das pessoas. As pessoas precisam dos despreten-
siosos, mas desejam sempre o amoroso para poderem fugir de si mesmas. Isto
deve acabar. Por que vio os loucos para terras distantes e pregam o evangelho
aos negros, que eles mesmos ridicularizam em seu pais? Como podem esses
clérigos hipocritas falar de amor, amor de Deus e aos seres humanos, quando
provam com o mesmo evangelho o direito da guerra e da injustica assassina®
Como podem ensinar os outros, s¢ eles mesmos estio enterrados até o pescogo
na lama preta do embuste ¢ autoenganagio? Serd que limparam sua propria
casa® Seri que reconheceram seu proprio deménio e o expulsaram? Pelo fato
de nio fazerem nada disso, pregam o amor para poderem fugir de si mesmos,
para fazer ao outro o que deveriam fazer a si mesmos. Mas 0 amor tdo exalrado,
direcionado para o proprio si-mesmo, queima como fogo. Isto o perceberam

esses hipocritas e mentirosos — também tu — e preferiram amar os outros. Isto
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¢ amor? Isto ¢ hipocrisia mentirosa®. Em ti mesmo comega sempre, em todas
as coisas e sobrerudo com o amor, Acreditas que alguém que se prejudica im-
piedosamente a si mesmo vai fazer o bem ao outro com seu amor? Nio, cer-
tamente ndo o crés. Sabes inclusive que com isso ele s6 ensina ao outro como
nds devemos prejudicar a nds mesmos, a fim de poder forcar a manifestacio da
compaixio dos outros. Por isso deves ser sombra, pois ¢ disso que precisam as
pessoas. Como podem libertar-se da hipocrisia e loucura de seu amor, se tu nio
o podes? Pois tudo comega em ti mesmo. Mas teu cavalo ainda nio consegue
deixar de relinchar. Pior ainda, tua virtude € um abanar de raboa de cachorro,
um resmungar de cachorro, um lamber de cachorro, um latir de cachorro, e isto
tu chamas de amor as pessoas! Mas amor é: carregar e suportar a si mesmo, E
assim que comega. Trata-se na verdade de ti; ainda nio foste calcinado; outros
fogos ainda precisam sobrevir a 11, até que tenhas aprendido a aceitar e amar
tua solidio.

“Por que perguntas pelo amor? O que ¢ o amor? Viver sobretudo, isto ¢
mais que amor. A guerra ¢ amor? Tu ainda deves ver para o que o amor is pes-
soas ¢ suficientemente bom — um meio como todos os outros meios. Por isso
sobretudo solidao, até que toda a brandura contigo mesmo se tenha queimado.
Precisas aprender o congelamento”,

“86 vejo sepulturas diante de mim”, respondi, "que vontade maldita esta
sobre mim?”

“A vontade de Deus, que ¢ mais forte do que tu, servo, vaso. Caiste nas maos
do maior. Ele ndo conhece compaixido. Vossas mdscaras cristds cafram, os véus
que cegavam vossos olhos. O Deus ficou de novo forte. O jugo dos homens é
mais leve que o jugo de Deus, por isso cada qual quer impor um jugo ao outro
por compaixdo. Mas quem ndo cai nas mios dos homens, sucumbe ao Deus.
Feliz dele ¢ ai dele! Nio ha saidal”

56 Jung foi critico dos missiondrios cristSas (of, "0 problema paiquico do homem moderna”, 1930 OC, 10,
§185)

§7 O Lives Negro 5. continua; [A falecida): "depois que o deméinio te precedeu, Agors ndo & rempo de amor,
mas de agda”, /) [Eu]: "0 que esvds dizendo de agio? Que tpo de agio?”// [A falecida]: *Tua obra® /) [Eu]:
“Como, minha obra?* Minha cigncia, meu livro?”/ | [A falecida): *Isto niio & reu liveo, € 0 liveo, A céncia &
aquibo que fazes, Iito deve ser feito semn mrdar. Nao hd retrocesso, 86 para frente. Li pertence teu amor.
Ridiculo — tew amor! Tu deves ser capaz de defxar morrer™, /| [Eu]: "Detxa an menos mortos ficarem em
rorno de mim”. /| [A falecida]: “Mortos o suficiente,  estids cercado”. [ [Eu]: *Mao estou percebendo nada
dissn”, |/ [A falecida): “Tis vais percebé-los”, /| [Eu]: "Como? Como posso fazer isso?”/ | [A falecida): *Vai
em frenee. Tudo vai dar certo. Hoje niio, mas amanha® (p. 116-117)
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*Isto ¢ liberdade>”, gritei.

“A maior liberdade. 56 Deus sobre ti, através de ti mesmo, Consola-te com
este ¢ aquele o tanto quanto podes. O Deus corre o ferrolho de trancas que nio
podes abrir. Deixa teus sentimentos ganir como cachorrinhos. No alto estio
ouvidos surdos”.

“Mas ndo existe nenhuma revolta por amor aos homens?”

“Revolta? Tenho de rir de tua revolta. O Deus 56 conhece poder e criagio.
Lle comanda ¢ tu fazes. Teus medos sdo ridiculos. 56 existe uma estrada, a es-
trada do exército da divindade™

Foram essas palavras impiedosas que a falecida® me falou. Como eu nio
quisesse obedecer a ninguém, tive de obedecer a esta voz. E ela falou palavras
impiedosas a respeito do poder de Deus. Tive de aceitar essas palavras®. Nos
temos de saudar uma nova luz, um sol vermelho — sangue, um milagre doloro-
so, Ninguém me obriga, s6 a vontade alheia comanda em mim, e eu nao posso
fugir, pois ndo encontro razio para isso.

O sol que me apareceu flutuou num mar de sangue e lamentos, por isso falei
a falecida;

“Deve ser o sacrificio da alegria?”

Mas a falecida respondeu: O sacrificio de toda alegria, na medida em que
a fazes para ti. A alegria niio deve ser feita nem procurada, ela deve vir quando
precisa vir. Eu exijo teu servico. Nio deves servir a teu demdnio pessoal. Isto
acarreta sofrimento exagerado. A verdadeira alegria ¢ simples, vem e existe por
si, ndo ¢ procurada ci ou la Por causa do perigo de ver noite escura diante de
ti, tens de dedicar teu servigo a mim e ndio procurar nenhuma alegria. A alegria
nunca € preparada de antem3o, mas existe por si, ou ndo existe, T 56 tens a
cumprir tua obrigagio, e nada mais. A alegria vem do cumprimento e nio da
ambigdo. Eu tenho o poder. Eu ordeno, tu obedeces™.

“Eu temo que tu me possas destruir”. Mas ela respondeu: "Eu sou a vida que
s0 destroi o imprestavel. Toma cuidado para niio seres um instrumento impres-
tavel. Tu mesmo queres comandar? Vais levar teu navio a um banco de areia.

Constrdi tua ponte, pedra sobre pedra, mas nido queiras comandar um navio.

58 O esbogo memuscritn de “Aprofundamennos™ tem “atmma” (p. 40), ¢ o pareeiro do didlogo nesta secdo é mudado
da abra para a faleeida
59 20 de dezembro de 1915,



434 APROFUNDAMENTOS

Tu te desnorteaste e te desnorteias se quiscres fugir de meu servigo. Sem mim
nio ha salvacio. O que sonhas e por que hesitas?”

Respondi: "Tu vés que estou cego e ndo sei onde comegar”.

*Isso comega sempre no proximo. Onde esta a Igreja? Onde estd a comu-
nidade?”

“L cleméncia pura”, gritei irritado, “o que falas de uma Igreja. Sou por acaso
um profeta? Como poderia arrogar-me semelhante coisa? Sou apenas um ser
humano que nao tem o direito de querer saber tudo melhor do que os outros”.

Mas ela retrucou: “Eu quero a Igreja, ela é necessdria para ti e para os outros.
() que mais queres fazer com aqueles que eu curvo a teus pés? O belo e o natu-
ral vao achegar-se ao horrendo e escuro e vio mostrar caminhos. A Igreja ¢ algo
natural. A cerimdnia sagrada precisa ser desatada e tornar-se espirito. A ponte
deve levar para além do humano®, intocivel, distante e arejada. Existe uma co-
munidade dos espiritos, fundada sobre sinais exteriores com sentido seguro”.

“Para”, gritei, “isto ndo ¢ para entender, ¢ inconcebivel”.

Mas ela continuow: "Vés tendes necessidade da comunhiio com os mortos e
os mortos também. Nio te mistures com nenhum morto, mas afasta-te deles e
dd a cada um o que lhe pertence. Os mortos pedem vossas oragoes de expiagio”.

Deepois de dizer essas palaveas, levantou sua voz e conclamou os mortos em
meu nome:

"Mortos, eu vos convoco,

Sombras dos que partiram, vés que saistes do tormento da vida, aproxi-
mai-vos!

Meu sangue, o suco de minha vida, seja vossa comida e vossa bebida.

Alimentai-vos de mim, para que tenhais vida e fala.

Vinde, vas tenebrosos e sem paz, VOU FEANIMAr-vos Com meu Sangue, o san-
gue de um vivente, para que tenhais vida e fala em mim e através de mim.

O Deus me obriga a dirigir-vos esta oragiio para que ganheis vida. Jd vos
deixamos sos por tempo demais.

Vamos estabelecer juntos a alianga da comunidade para que a figura viva e
morta se torne uma so e que o passado continue a viver no presente,

Mossa ambicdo nos arrebata para o mundo dos vivos, e nés estamos perdi-

dos em nossa ambigao;

60 Cf nota & p. 110
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Vinde beber do sangue vivo, bebei até a saciedade, para que fiquemos livres
da for¢a inextinguivel e impiedosa de nossa ambigiio viva pelo visivel, palpavel
¢ atualmente existente.

Bebei de nosso sangue da ambicio, que gera maldades como guerra, discor-
dia, feiura, violéncia e insaciabilidade.

Tomai e comei, este € meu corpo que vive para vos. Tomai e bebei, este é
meu sangue cijo desejo flui por vis.

Aproximai-vos e celebrai uma ceia comigo para minha e vossa redengao.

Eu preciso da comunidade convosco, para que nio sucumba i comunidade
dos vivos, 2 minha e vossa cobica que deseja insaciavelmente e por isso gera
m:ﬂdadr_‘.

Ajudai-me a nunca esquecer que meu desejo e fogo sacrificial ¢ por vas.

Vés sois minha comunidade. Eu vivo para os vivos aquilo que posso viver.
Mas o supérfluo de minha ambigdo pertence a vos, sombras. Nos precisamos
de vossa vida em comum.

Sede-nos propicios e abri nosso espirito trancado, para que nos tornemos
participantes da luz redentora. Clue assim sejal”

Quando a falecida terminou esta ora¢iio, voltou-se novamente para mim e
disse;

“Grande ¢ a necessidade dos mortos. O Deus ndo precisa de nenhuma ofer-
ta de oracio. Ele nio tem favor nem desfavor. Ele ¢ bondoso e temivel, mas nio
¢ bondoso e temivel, porém vos parece assim. Mas 0s mortos ouvem vossa ora-
¢do, pois ainda sdo de natureza humana e ndo estiio livres de favor e desfavor.
Mao entendes iss0? A historia da humanidade é mais velha e mais sabia do que
tu. Houve alguma vez algum tempo em que 0s mortos nio eram? Ledo engano!
Faz pouco tempo que as pessoas comegaram a esquecer 08 MOortos ¢ pensavam

que haviam comegado somente agora a verdadeira vida e entraram em delirio”.

{5f Depois que a falecida pronunciou todas essas palavras, desapareceu. Fu
mergulhei em tristeza e sombria confusdo. Quando levantei novamente os
olhos, vi minha alma nos espagos superiores, pairando iluminada pelo brilho
distante da divindade®, Gritei:

61 B de pneiro de 1916, Este pardgrafo nio esta no Livo Negro 5.
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“Tit sabes o que aconteceu. Vs, isto ultrapassa a forga ¢ compreensio de
uma pessoa. Mas vou aceiti-lo por amor a ti e a mim. Ser crucificado na arvore
da vida, 6 amargura! O siléncio doloroso! Nio fosses tu, minha alma, que tocas
o céu igneo ¢ a plenitude eterna, o que seria de mim?

Eu me lango as feras humanas — 6 tormento mais inumano! Tenho de fa-
zer com que minha virtude, minha melhor capacidade sejam agoitadas porque
também elas ainda sfo espinho no olho do animal humano. Nio morte com a
maior boa vontade, mas sujamento e dilaceragdo do mais belo por amor a vida.

Serd que nio existe em parte alguma uma ilusio salutar para proteger-me
da ceia com o cadaver? Os mortos querem viver de mim,

Por que me consideraste como aquele que deve beber o estrume liquefeito
da humanidade que escorreu do cristianismo?

O minha alma, ndo basta para ti a contem plagio da plenitude do fogo?
Queres ainda subir totalmente para a luz branca e incandescente? Para dentro
de qual sombra de horror tu me empurras para baixo? O lodacal do deménio
niio é tio profundo que sua lama chega a sujar até mesmo tua roupa brilhante?

Donde tiras o direito de cometer tal infimia comigo? Deixa que passe por
mim o cilice da terrivel imundicie®. Mas se esta ndo for tua vontade, sobe
acima do céu incandescente e faze tua queixa e derruba o assento de Deus, o
terrivel, anuncia o direito dos homens também diante dos deuses e vinga neles a
infimia da humanidade, pois s6 os deuses conseguem incitar o homem-verme®*
para o ato gigantesco de horror, Deixa que eu tenha o suficiente com meu
destino e deixa que as pessoas administrem o destino humano.

O minha mie humanidade, afasta de ti o horrivel verme-Deus, o carras-
co das pessoas. Nio o veneres por causa de seu terrivel veneno — uma gota
basta — e o que é uma gota para ele? — ele, para quem ¢ igual roda plenitude e
todo vazio?”

Mas quando pronunciei essas palavras, percebi que @IAHMEN estava atris
de mim ¢ que me havia inspirado estas palavras. Ele colocou-se ao meu lado,
invisivel, e eu senti a presenga do bom e do belo. Ele falou-me com voz mansa

e profunda:

62 Mo Getsémani, Cristo disse: "Fai, s¢ for possivel, afasta de mim este cilice. contudo nio se faga comio e
quern, mas como tu queres” (Mt 2639}
63 CF Jé 25,6 "quanto menos o homem, esse verme. ¢ o fillo de Adio, essa larvas
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® *Tira, & homem, também o divino de tua alma, tanto quanto possivel.
Que farsa demoniaca ela faz contigo, arrogando-se ter poder divino sobre ti.
Ela ¢ uma crianca maleriada e a0 mesmo tempo um deménio sedento de san-
gue, uma torturadora sem igual de pessoas porque possui divindade, Por qué?
De onde? Porque lhe prestas veneragio. O mesmo querem os mortos, Por que
nio se calam? Porque nio passaram para o além. Por que desejam sacrificios?
Para poderem viver. Mas por que ainda querem viver com os homens? Por-
gue querem dominar. Nao se realizaram em sua voracidade de poder, uma vez
que morreram como pessoas na vontade de poder. Uma crianca, um anciio,
uma mulher ruim, um espirito dos mortos, um deménio sio seres que querem
ser mantidos com disposi¢ao. Teme a alma, despreza-a, ama-a, assim como aos
deuses. Oxald fiquem longe de nés! Mas por tudo que ¢ sagrado nio os percas!
Pois perdidos sdo mais traigoeiros do que as cobras, mais sedentos de sangue
do que o tigre, que ataca pelas costas os incautos. Uma pessoa que se perde
torna-se animal, uma alma perdida torna-se demonio. Agarra-te 2 alma com
amor, com temor, com desprezo, com adio, sem perdé-la de vista. Ela é um
tesouro infernal-divino que s6 pode ser guardado atris de paredes de ferro e
na cova mais profunda. Ela sempre quer sair e irradiar beleza reluzente. Presta
atengio, logo seras traido! Nunca encontramos uma mulher mais infiel, mais
ardilosa, mais perversa do que tua alma. Como louvar o milagre de sua beleza e
perfei¢ao? Nao esti ela no esplendor da juventude imperecivel? Seu amor nio
¢ vinho inebriante e sua sabedoria, esperteza antiquissima de serpente?

Protege as pessoas dela e a ela das pessoas. Ouve seu lamento na prisio
e o que ela canta, mas ndo a deixes fugir, ela se tornard imediatamente uma
prostituta. Como seu conjuge, és abengoado através dela e nela amaldigoado.
Ela pertence ao género demoniaco dos andes e gigantes ¢ s6 tem parentes-
co longinquo com a raga humana. Se quiseres entendé-la humanamente, vais
enlouquecer. O excesso de tua raiva, de teu desespero e de teu amor pertence
a ela, mas também s6 o excesso, Se lhe deres este excesso, a humanidade serd
libertada do elfo. Pois quando nio vés tua alma, entdo a vés no teu proximo e
por causa disso ficards furioso, pois este mistério demoniaco e este fantasma do

inferno mal podem ser compreendidos.

64 10 de janetro de 1916
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Observa o ser humano fraco em sua miséria ¢ tormento, que os deuses es-
colheram para sua caga selvagem — rasga o véu cheio de sangue que a alma per-
dida teceu em torno do ser humano, a rede horrenda que a portadora da morte
trangou, ¢ toma conta da prostituta divina que ainda nio pode recuperar-se de
seu pecado original e que busca avidamente imundicie e poder com fascinagio
enlouquecida, Prende-a como uma cadela no cio, que gostaria de misturar seu
sangue nobre com qualquer vira-lata. Caprura-a, finalmente ja é o bastante.
Deixa-a provar de teus tormentos para que ela chegue a sentir o ser humano e
€U I'I'IH.!T'E‘ID quc f].E‘ E'I'l'f_'bﬂtﬂu dDS dEuSL‘SﬁE.

(QEE‘ no ITH.I.I'ICID dﬂS pess0as dumine O 5€r humanﬂ. SIIHS i’EiS P[thﬂdfm ¥a-
ler. Nio trates as almas, os demdnios e deuses segundo sua maneira, trazendo o
exigido. Mas nio carregues nenhuma pessoa com isso, ndo exijas e niio esperes
nada dela daquilo com que te enganam teus demobnios e teus deuses da alma,
mas suporta, cala e faze piamente o que corresponde 4 tua espécie. No deves
agir no outro, mas em ti, a ndo ser que o outro pega ajuda ou opinido. Entendes
o que o outro faz? Nunca — como o poderias? Donde tiras o direito de opinar
ou agir sobre o outro? Tu desleixaste de ti mesmo, teu jardim esta cheio de erva
daninha e tu queres ensinar ordem a teu vizinho e apontar-lhe defeitos.

Por que deves calar sobre o outro? Porque ha o suficiente que falar de teus
proprios demonios. Mas quando opinas e ages sobre o outro, sem que ele tenha
pedido opiniio ou conselho, tu o fazes porque nio consegues diferenciar-te de
tua alma. Por isso sucumbes 4 pretensdo dela e a ajudas em sua prostituigio,
O acreditas que deves emprestar tua forga humana a tua alma ou aos deuses,
ou que seja mesmo uma obra util e piedosa querer realcar no outro os deuses?
Cego, isto ¢ pretensdo cristi. Os deuses nio precisam de tua ajuda, adorador
ridiculo de idolos que te sentes a ti mesmo como um deus ¢ queres formar,
melhorar, censurar, educar e criar pessoas. Es tu mesmo perfeito? — Por isso
fica quieto e faze tua obrigacdo ¢ considera diariamente tua insuficiéncia. Tu
mesmo tens a maior necessidade de tua ajuda, deves guardar prontos para ti
opiniio e bom conselho e ndo correr qual prostituta para o outro com com-
preensdo ¢ vontade de ajudar. Nio precisas fazer o papel de Deus. O que sio

os demoénios que ndo atuam por si proprios? Portanto, deixa que aruem, mas

&5 Em Poeric Eddy, o gigante Thrym roubou o martelo do deus Thar,
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nio atraves de ti, sendo és tu mesmo um demonio no outro. Deixa-os entre-
gues a sl mesmos ¢ ndo venhas logo com amor canhestro, preocupagio, cuidado,
conselho e outras pretensdes. Pois com isso farias o trabalho dos demédnios,
mesmo te tornarias um demanio e, assim, furioso. Mas os demonios se alegram
com a faria de pessoas desamparadas que querem ajudar os outros e dar-lhes
conselho. Portanto fica quieto, completa a maldita obra redentora em ti mes-
mo, entio os demdnios tém de esfalfar-se eles mesmos e também rodos os teus
concidadios que nio se diferenciam de sua alma e se deixam imitar pelos de-
ménios. E terrivel abandonar-se aos concidadaos deslumbrados? Seria terrivel
se pudesses abrir os seus olhos. Mas tu sé poderias abrir seus olhos se eles te
pedissem opinido e ajuda. Se ndo pedirem, é que eles ndo precisam de tua ajuda.
Contudo, se impuseres a eles a tua opinido, és um demdnio para eles ¢ aumen-
tas seu deslumbramento, dando-lhes um mau exemplo. Cobre tua cabeca com
o manto da paciéncia e do siléncio, senta-te e deixa que o demdnio execute sua
obra. Se ele produzir alguma coisa, produziri coisa maravilhosa. Assim estis
sentado debaixo de uma drvore frutifera.

E bom saberes que os deménios gostariam de instigi-lo para sua obra, que
nido éa tua, E tu, estipido, acreditas que sejas tu mesmo, e que isto seja tua obra,
Por qué? Porque nao consegues diferenciar-te de tua alma. Mas tu és diferente
dela, ndo tens de promover a prostituigao com outras almas, como se tu mesmo
fosses uma alma, mas tu és uma pessoa impotente que precisa de toda sua forga
para o aperfeicoamento proprio. Por que olhas para os outros? OO que vés neles,
esta negligenciado em ti, Deves ser o guarda diante da prisio de ua alma. Tu és
O cunuco I:I.C tua ﬂ.lrna, quca FI'DI.'EEE dﬂS dE'I.ISE‘S e -l.:I-DS hﬂmE‘“S, ou que pro tegﬂ
os deuses e os homens dela. Ao homem fraco ¢ dado o poder, um veneno que
paralisa até mesmo os deuses, assim como 2 pequena abelha, muito inferior a
ti em forga, € dado um ferrdo venenoso ¢ doloroso. Tua alma poderia apode-
rar-se desse veneno e assim tornar-se perigosa até mesmo aos deuses. Portanto
cuida da alma, diferencia-te dela, pois ndo s6 teus concidadios, mas também os
deuses precisam viver”

Apos PIAHMON ter terminado, dirigi-me a minha alma que, durante o
discurso de @IAHMON, se havia aproximado do alto e lhe falei:

“Escutaste bem o que PIAHMEON disse? Agrada-te este tom? Gostas de

seu conselho?”
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Mas ela disse: "Nio zombes, seniio machucas a ti mesmo, Nio te esquecas
de me amar”.

*Sinto dificuldade em coadunar 6dio e amor”, respondi. Ela disse: “Eu en-
tendo, mas tu sabes que ¢ a mesma coisa, édio ¢ amor sido indiferentes para
mim. Como a toda mulher de minha espécie, importa-me menos a forma e
muito mais que tudo seja meu e de mais ninguém. Tenho inveja também da
lebre que das aos outros. Eu quero tudo, pois preciso de tudo para a grande via-
gem que pretendo fazer depois de teu desaparecimento. Preciso providenciar
tudo a tempo. Até la tenho de estar aparelhada e ainda falta muita coisa”,

“E tu concordas que eu te lance na prisio?”, perguntei.

*Naturalmente”, respondeu ela, *la tenho sossego e posso recolher-me. Teu
mundo humano me torna ébria ~ tanto sangue humano — eu poderia embria-
gar-me dele até o delirio. Portas de ferro, paredes de pedra. escuridio fria e
comida quaresmal — isto € a delicia da redengio. Nio pressentes meu tormen-
to, quando a embriaguez de sangue toma conta de mim, me langa sempre de
novo na matéria viva a partir de uma terrivel compulsio criativa que outrora
me aproximou do inanimado e que acendeu em mim o terrivel desejo de pro-
criagio. Afasta-me do elemento conceptivo, do feminino ardente do grande
vazio, For¢a-me para a estreiteza onde encontro resisténcia e minha propria
lei. Onde possa pensar na viagem, no nascer do sol do qual a falecida falou e
nas asas de ouro que se agitam e ecoam. Recebe o agradecimento — querias
agradecer-me? Estas deslumbrado. Expresso-te meu maior agradecimenta”,

Encantado com essas palavras, exclamei: "Como ¢és divinamente bela!” Mas
a0 mesmo tempo fui tomado de raiva®: “O amargura! Tu me arrastaste através
de um inferno de ilusdes, me martirizaste simplesmente até a morte — e eu
estou dvido de teu agradecimento. Sim, estou sensibilizado pelo fato de me
agradeceres. A natureza canina estd em meu sangue. Por isso sou amargo — no
que me diz respeito, pois — o que isto te sensibiliza! Es divina e demasiada-
mente grande, como quer que sejas. Eu sou apenas teu porteiro castrado. ndo
menos preso do que tu. Fala, concubina do céu, monstro divine! Nio te pesquet
do brejo? O que te parece o buraco escuro? Fala sem sangue, canta com forga

prdpria, engurdastr: o suficiente nas pessoas?

&6 11 de janeire de 1916,
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Minha alma se contorceu, revirou-se qual verme pisado e gritou: Misericor-
dia, tem piedade!”

“Compaixio? J4 tiveste alguma vez compaixio de mim? Tu, torturadora de
animais! Nunca passaste além de um capricho compassivo. Viveste de devorar
pessoas e bebeste meu sangue. Ficaste gorda com isso? Aprenderds a ter respei-
to diante do sofrimento do animal humano? O que desejais vos, almas e deuses,
sem as pessoas? Por que exigis sempre mais delas? Fala, prostitural”

Ela solugou: "Perco a fala. Estou horrorizada com tua queixa”

“Desejarias ficar séria? Querias refletir um pouco? Aprender modéstia ou
alguma outra virtude humana; natureza animica desalmada® Nio — tu ndo tens
alma, porque és a propria alma, monstro infernal. Gostarias de uma alma hu-
mana? Dl’."\i"ﬂ €U pOor acaso tornar-me tua alma terrcna para que II'ECE‘EIHS uma
alma? Tu vés, eu frequentei a tua escola. Aprendi como nos nos comportamos
como alma, exemplarmente ambigua, misteriosamente mentirosa e hipderita™

Enquanto falava essas coisas 2 minha alma, @IAHMEN ficou parado a certa
distancia. Mas agora aproximou-se, colocou a mdo sobre meu ombro ¢ falou
em meu nome:

“Bendita sejas, virgem alma, louvado seja teu nome. Es a escolhida entre
as mulheres. Es a genitora de Deus. Louvada sejas tu! Honra e gléria a ti para
sempre!

Tu moras em templo de ouro. De longe vém os povos e te louvam. Nos, teus
servos, esperamos tua palavra,

Bebemos vinho tinto, oferecendo-te um sacrificio de bebida em meméria
da ceia de sangue que celebraste conosco.

Preparamos uma galinha preta como oferta de comida em memoria as pes-
soas que se aproximaram de ti.

Convidamos nossos amigos para a ceia sacrificial, trazemos coroas de lou-
ros e rosas em recordagio da despedida que celebraste de teus servos e servas
desolados.

Seja este dia uma festa de alegria e de vida, em que tu, bendita, inicias o
caminho de volta da terra dos homens que ensinaste a ser almas.

Tu segues o Filho que foi para cima e para o além.

Tu nos levas para cima como tua alma e te colocas diante do Filho de Deus,

conservando teu direito imorredouro como ser animico.
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A alegria estd conosco, o bem te acompanha. Nas te fortalecemos. Estamos
na terra dos homens e vivemos”.

Depois que PIAHMON terminou, minha alma olhou triste e satisfeita, hesi-
tante, mas apressada, preparou-se para nos deixar e subir novamente, satisfeita
pela liberdade adquirida. Mas eu adivinhei algo estranho nela, algo que ela pro-
curava esconder de mim. Por isso nio deixei que partisse e falei”:

“0 que ainda te retém?® O que escondes? Talvez um vaso de ouro, uma joia
que roubaste dos homens? Nao fulgura uma pedra preciosa, um brilho de ouro
atraves de teu manto? Qual ¢ a beleza que roubaste enquanto bebias o sangue
das pessoas e comias scu sagrado corpo? Fala a verdade, pois vejo a mentiraem
tew rosta”,

“Eu ndo tirei nada”, respondeu ela de pronto.

“Tu mentes, queres incriminar a mim onde tu cometeste um erro. Passou
(4] rEIilPﬂ £m qUE l'ﬂ'l.lbﬂ.'\l’ﬂﬁ- iITIPI.lI'IE‘ as PE‘SSUHS. D‘E\’D!.\'E I.'L'I.-CI.D El'LI.E é heranga 5a-
grada delas e de que te apossaste. Roubaste o servo e o mendigo. Deus ¢ rico e
poderoso, dele podes tirar. Sua riqueza niio conhece perda. Mentirosa infame,
quando finalmente vais parar de atormentar tua humanidade e de roubar?”

Ela me olhou com aquele olhar inocente de pomba e disse com brandura:

"Eu nio te incriminei, Eu te quero muito bem. Respeito teu direito. Valo-
rizo tua humanidade. Nio tiro nada de ti. Nio oculto nada de t. Tu possuis
tudo ¢ cu nada”.

Eu falei: "Mentes desavergonhadamente. Possuis nio so aquela peca magni-
fica que me cabe, mas tens, além disso, acesso aos deuses e a plenitude eterna.
Por isso, devolve, enganadora™.

Entiio ela ficou irritada e respondeu:

“Como te atreves? Nio te conhego mais. Estis completamente louco e mais;
estas sendo ridiculo, um filhote de macaco que estende sua mio para tudo o
que brilha. Mas eu ndo deixo que tirem o que é meu”.

Cheio de raiva, gritei: "Mentes, mentes, eu vi o ouro, a luz fulgurante da joia,
eu sei, isto € mewu. Mo haveras de carregar isto embora. Devolve!”

Ela desatou em choro teimoso e disse: *Nio vou devolvé-lo, ¢ muito precio-

s0 para mim. Queres roubar-me o ultimo enfeite?”

67 13 de janeirode 1916, O parigrafo precedente nfo ocorre ne Lives Negre 5.



APROFUNDAMENTOS 443

“Enfeita-te com o ouro dos deuses, mas nio com as raras preciosidades das
pessoas que moram na terra. Deves experimentar a pobreza celeste, depois que
pregaste por tanto tempo a teu povo a pobreza e a necessidade terrenas, como
um auténtico e verdadeiro clérigo mentiroso, que enche sua barriga e bolsa e
fala de pobreza™.

“Tu me atormentas horrivelmente”. Lamentou-se ela. *Deixa-me ao menos
esta. Vos, humanos, tendes bastante disso. Ndo posso ficar sem esta, incompa-
rdvel, e devido a ela até mesmo os deuses invejam os homens”,

"Nio serei injusto”, respondi. "Mas dd-me o que me pertence, e vai esmolar
o que disto precisas. O que €7 Fala!”

“E pena que nio possa reter isso e escondé-lo! E amor, amor humano calo-
roso, sangue, o sangue vermelho e quente, a fonte sagrada da vida, a unido de
todo o separado e desejado”.

Eu disse: “Portanto ¢ o amor de que vos apropriastes como de um direito e
propriedade naturais, quando deverieis esmola-lo, Vos vos embriagais do san-
gue das pessoas e as deixais secar. O amor € meu. Eu quero amar e ndo vos atra-
vés de mim. Vés rastejareis para fora e por isso esmolareis como cachorros. Por
causa disso levantareis vossas mios, abanareis o rabo como cachorros famintos.
Eu tenho a chave. Serei um administrador mais justo do que vos, deuses impios.
Vs vos apertareis em torno da fonte de sangue, em torno do milagre propicio,
e trareis convosco vossos dons para receber aquilo de que precisais. Eu tomo
conta da fonte sagrada para que nenhum deus dela se aposse. Os deuses nio
conhecem medida nem graga. Embriagam-se com as bebidas mais preciosas.
Ambrosia e néctar™ sio a carne e o sangue das pessoas, verdadeiramente um
alimento nobre. Dissipam a bebida em embriaguez. o bem do pobre, pois eles
ndo tém deus nem alma, que seriam seus juizes, Arrogincia e imoderagio, du-
reza e falta de amor sdo vossa natureza. Cobiga por amor 4 cobiga, poder por
amor a0 poder, prazer por amor ao prazer, imoderacio ¢ insaciabilidade, ¢ nisso
que sois reconheciveis, demdnios.

Sim, ainda tendes que aprender, diabos e deuses, deménios e almas, a ras-
tejar no pd por amor ao amor, a fim de que consigais agarrar em algum lugar e
junto a alguém um pouquinho da dogura da vida. Aprendei dos homens humil-
dade e orgulho por amor ao amor.

68 Ma mitologia grega, ambrosia e néctar eram a comida e a bebida dos dewses.
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Deuses, vosso filho primogénito € o ser humano. Ele gerou para si um filho
de Deus assustadoramente belo-feio, que é toda a vossa renovacao. Mas este
mistério realizou-se também em vos; vos vos gerastes um filho do homem, que
¢ minha renovagio, ndo menos magnifico-horroroso e sua soberania vai servir
também a vos”.

Aproximou-se PIAHMON, levantou sua mio e disse®”:

“Ambos, Deus e homem, sio enganados, enganadores, abengoados que
abengoam, poderosos sem poder. Novamente o todo eterno e rico se divide
em céu da terra e céu dos deuses, em mundos inferiores e mundos superiores.
Novamente se separa o que foi dolorosamente unificado e constrangido sob
um jugo s6. Multiplicidade interminavel tomou o lugar desse uno comprimido
num conjunto, pois 56 a variedade € riqueza, flor, floracao, colheita”.

Passou-se uma noite e um dia, e, quando chegou novamente a noite e olhei
ao meu redor, vi que minha alma hesitava e esperava. Por isso disse a ela™:

“0O que ha? Ainda estas ai? Nio encontraste teu caminho, ou ndo encon-
traste as palavras que me pertencem? Como veneras tua alma terrena, o ser
humano? Lembra-te do que suportei e sofri por ti, como me desgastei, como
estive prostrado diante de ti e me virei, como te dei meu sangue! Tenho uma
reclamacio a fazer-te; deves aprender a respeitar o ser humano, pois eu vi a
terra que estd prometida ao ser humano, a terra onde corre leite e mel™.

Eu vi a terra do amor prometido.

Eu vi 0 brilho do sol sobre aquela terra.

Fu vi as matas verdes, os vinhedos amarelos e as aldeias das pessoas.

E.‘L'I. \-'i a5 ﬂlﬂl]tﬁﬂhaﬂ E].EVH.‘I'Id{J'SE‘ a0 I:F:‘"I.I com o5 CEmPﬂS msI:rcnﬁﬂs dﬂ Eihﬂ
eterno.

Eu vi a fertilidade e a felicidade da terra.

Mas em lugar nenhum vi a felicidade das pessoas.

Minha alma, tu obrigas 0 homem mortal a trabalhar e sofrer para teu bem-
-estar. Exijo de ti que fagas tua parte para a felicidade terrena do ser humano.
Lembra-te disso! Falo em meu nome e em nome dos seres humanos, pois tua

¢ nossa forca e gloria. Teu € o reino e nossa terra prometida. Portanto realiza,

60 Esta frase ndo estd no Live Negro s

70 14 de janeiro de 1006, Este parigrafo nio esti no Livo Negro .

71 Em Ex 3, Deus aparcce a Moisés na sarga ardente e promete tirar seu povo do Egito ¢ leva-lo a uma terea
omde corre lefte & mel,
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empregando tua plenitude. Eu me calarei, sim, eu me perderei de ti, depende
de ti, podes realizar o que ¢ negado ao ser humano fazer. Estou esperando.
Esforca-te por encontri-lo. Onde fica tua felicidade, se ndo cumpres tua obri-
gagio de trazer a felicidade ao ser humano? Pensa nisso! Tu trabalhards para
mim, e eu me calo”,

“Pois bem”, disse ela, “vou pér mios a obra. Mas tu deves construir o lugar
do derretimento. Coisa velha, quebrada, gasta pelo uso, imprestivel e destruida
joga no tacho do derretimento, para que se renove e sirva para novo uso.

E tradigio, costume dos primeiros pais, pritica desde tempos antigos. E
adaptacio a uso novo. E pratica e incubacio na fornalha de fundicio, uma reto-
mada do interior, do represamento quente, onde sio tiradas ferrugem e fragi-
lidade através do calor do fogo. E ceriménia sagrada, ajuda para mim, a fim de
que minha obra tenha sucesso.

Toca a terra, aperta tua m3o na matéria, molda-a com cuidado. Grande é 0
poder da matéria. Hap ndo veio da matéria? A matéria ndo é o preenchimento
do vazio? Enquanto moldas a matéria, eu moldo tua felicidade. Nao duvidas
do poder de Hap. Como podes duvidar do poder de sua mie, a matéria® A
matéria ¢ mais forte do que Hap, pois Hap ¢ o filho da terra. A matéria mais
dura ¢ a melhor, tu deves moldar a matéria mais duradoura. Isto da forca ao

pensamento,

{6} Eu fiz, como minha alma sugeriu, e moldei na matéria os pensamentos que
ela me deu. Ela me falou muitas vezes e demoradamente da sabedoria que estd
por tras de nas™. Mas uma noite ela chegou de repente com o halito da intran-
quilidade e do medo e gritou™ "O que vejo? O que esconde o futuro? Fogo
chamejante? Um fogo nos ares espera — ele se aproxima — uma chama — mui-
tas chamas — uma maravilha quente — como se inflamam muitas luzes? Meu

amado, ¢ a graca do fogo eterno — a exalagio do fogo baixa sobre ti!”,

72 CE Apéndice C, 16 de janciro de 1916 E um esbogo preliminar da cosmologin dos Sepiom Sermones, A
referéncia de Jung a elaboracio de sews conceitos de alma na maréria parece referir-se 2 composigio do
Symema Munditotins (cf. Apéndice A). Para um estudo sobre isto, of, JEROMSON, B, "Syseng Munditoting and
Seven Sermuome: symbalic collaborarors in Jung's confrontation with the dead”. frog Histery, 1/2, 2005-2006, p
6-10. » “The sources of Systema Mundiotivs: mandalas, myths and a misinterpretation”, fry Hisory, 2,/2,
LCHOT, P 30-22

73 18 de janeiro de 1016,
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Mas eu gritei horrorizado: “Temo coisa assustadora e terrivel, o medo toma
conta de mim, pois temiveis foram as coisas que me anunciaste antes — tudo
deve ser quebrado, queimado, destruido?”

“Paciéncia”, disse ela, e olhou friamente para fora, “ha fogo sobre ti, um mar
de calor desmedido”.

*Nio me tortures — que segredos horriveis possuis? Fala, eu te pego. Ou
mentes de novo, maldito espirito torturador, monstro enganador? O que signi-
ficam teus fantasmas fraudulentos?”

Mas ela respondeu serena: “Eu quero também teu medo”.

“Para qué? Para me torturar?”

Mas ela continuou: "Para apresentd-lo ao senhor deste mundo™. Ele exige
o sacrificio de teu medo. Ele te julga digno desse sacrificio. Ele™ te ¢ propicio”.

“Propicio a mim? O que significa iss0? Eu gostaria de esconder-me dele.
Minha face teme o senhor desse mundo, pois ela estd marcada, traz um sinal,
ela viu o proibido. Por isso temo o senhor desse mundo”.

"Mas tu deves ir 4 sua presenqa; ele percebeu o teu medo”,

“Tu me provocaste este medo. Por que me traiste?”

"Foste chamado a seu servigo™.

Mas eu reclamei e disse: "Destino trés vezes maldito! Por que ndo podes
deixar-me oculto? Por que ele me escolheu para o sacrificio? Milhares se pron-
tificaram a ele de boa vontade. Por que justamente eu? Eu niio posso, eu nio
quero”,

Mas a alma falou: “Tens a palavra que nio pode ficar oculta”.

“O que significa minha palavra? E o balbucio da crianga, é minha pobreza ¢
impoténcia, meu nio poder de outra forma, E € isto que desejas arrastar para
diante do senhor desse mundo?”

Mas ela olhou fixamente para longe e disse: "Eu vejo a superficie da terra e
fumaca se estende sobre ela — um mar de fogo vem rolando do norte, incen-
diando cidades e aldeias, langa-se sobre as montanhas, atravessa o vale, quei-
ma as matas — as pessoas deliram — tu caminhas diante do fogo com a roupa
queimada e o cabelo chamuscado, teus olhos contemplam tudo perdidamente,

74 O quadro Sptema mumditoius tem uma |L'gnnd= a0 pé: “Abraxas dommus mundi” Eﬁ;h!‘ﬂﬂsd senhor do
mundo]
75 03 Livee Megro 5, tem: “"Abraxas™ (p 181},
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tua lingua estd seca, tua voz esta rouca e dissonante — caminhas apressado para
frente, anuncias aquilo que se aproxima, sobes as montanhas, vais a todo vale,
murmuras palavras de pavor e anuncias o tormento do fogo. Carregas a marca
do fogo, e as pessoas ficam horrorizadas diante de 6. Elas nio veem o fogo,
nio acreditam em tuas palavras, mas veem tua marca e pressentem em i, sem
saber, o mensageiro do tormento que arde. Que fogo? Perguntam, que fogo?
Tu gaguejas, balbucias, o que sabes sobre o fogo? Eu olhei as brasas, vi a chama
incandescente. Que Deus nos salve para o além”,

“Minha alma”, gritei desesperadamente, “fala, explica-me o que devo anun-
ciar: o fogo? Que fogo?”

“Olha para cima, vé a chama que arde sobre tua cabega — olha para cima, os
céus ficam vermelhos™.

Com essas palavras, minha alma desaparecen.

Mas eu fiquei durante muitos dias na intranquilidade e confusiio. Minha
alma se calou e ndo se podia vé-1a™ Mas uma noite, um bando sombrio bateu a
minha porta e eu tremi de medo. Apareceu, entdo, minha alma e disse apressa-
damente: “Eles estio af e vio arrombar tua porta”,

“Serd que esta manada ruim vai invadir 0 meu jardim? Serei saqueado e
atirado na rua? Tu fazes de mim um macaco e brinquedo de criangas. Por que,
meu Deus, devo ser libertado desse inferno de loucos? Mas eu vou acabar com
vossas tramas malditas, ide para o inferno, malucos. O que quereis comigo?”

Mas ela me interrompeu e disse: "0 que estds falando? Cede a palavra 4
escuridio”.

Eu retruquei: "Como posso confiar em ti? Trabalhas para 1, ndo para mim.
Para que serves, se niio consegues proteger-me contra essa confusio do diabo?”

"Fica quieta”, disse ela, "sendo destrois a obra”,

Quando disse essas palavras, ®IAHMQN aproximou-se de mim com veste
branca de sacerdote e colocou a mio sobre meu ombro™. Falei entio a escuri-

dio: “Falai, vos mortos”. E logo gritaram em unissono™: “Nas voltamos de Je-

76 20 de janeiro de 1916,

77 30 de faneiro de 1916 A frase precedente nfio ocorre no Lirm Negro 5.

78 Sobre o significado dos Sermone que seguem, Tung disse a Aniela Jaffé que as discussies com o mortos
farmavam o prelidio aquilo que cle iria posteriormente comunicar a0 mundo ¢ que o contetido deles
antecipava seus liveos posteriores. "EnSio ¢ a partic de entdo os mortos vieram a ser para mim, cada ver
mas clarmmente, &s vozes do nie respondido, do nfio dissalvido e nio redimido” As pergunras que ele era
solicitado a responder no provinham do mundo circundante, mas dos moreos. Um dos elementos que
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rusalém, onde ndo encontramos o que procurdavamos™ Pedimos entrada junto
a ti. Tu ansiaste por nos. N3o teu sangue, tua luz. E isto”,
Entio DIAHMQN levantou sua voz, deu-lhes uma licio e disse™ (e estaéa

primeira instrugio dos mortos)™:

o surpreenden foi o faro de que os mortos pareciam ndo saber mais do que sabiam quando morreram.
Seria de presumir que eles haviam alcangado um conhecimento maior. Tseo explicava a tendineia dos
miortis a invadie a vida e por que, na China, eventos familiares importantes precisam ser comunicados aos
ancestrais, Ele sentia que os mortos estiio esperando as respostas dos vivos (MP, p. 268-259; Memiria, p
228). CFf acima nota 135 {p. 151) sobre Cristo pregando:aos mortos nos infernos,

70 Cf acima, p, 267, em que os anabatistas mortos guiados por Exequiel estavam dirigindo-se a Jerzsalém
para rezar nos lugares santos.

Bo Esta frase nio ocorre no L Nero 5. Quanto i relaggo de Filémon com os Semoney, Jung contou a Aniela
Jaffé que ele compreenden Filémon nos Sermanes. Foi aqui que Filémon perdeu sua autonomia (MP, p. 25)

B1 A versdo caligrifica € a versio impressa dos Sermons, feitas por Jung: trazem o subtitulo; “As see
instrughes dos mortos, Escritas por Basilides em Alexandria, cidade onde o Oriente toca o Ocidente,
Traduzidas do texto original grego pars a lingua alem3a”. Basidides foi um fildsofo cristio de Alexandria,
na primeira metade do século 1. Pouco se sabe sobre sua vida e de seus ensinamennos subsistiram
apenas fragmentos (e penhum de seu proprio punho), que apresentam um mito cosmogbnico. Para os
fragmentos existentes e comentirio, of LAY TOM, B (org.). The Guostic Seriprures. Mova York: Doubleday;
1987, p. 417 444 De acordo com Charles King, Basilides era egipcio de nascimento. Anres de sua
conversio a0 cristianismo, “seguiu as doutrinas da gnose oriental ¢ procurou [.] combinar as doorrimas
da religido crised com a filosofia gnastica. [..] Para isso escollew expresstes inventadas por efe ¢
simbalos criativos™ (The Grostics amd their Remains. Londres: Bell and Daldy, 1864, p. 33-34). De acordo com
Layton, o mito gndstico clistico tem i seguinte estrutura: “Ato 1. A expansio de um primeiro principio
solivirio (deus) para um pleno universo {espiriteal) nio fisico, Ato 11, Criago do universo material,
incluindo as estrelas, o8 planetas, a terra e o inferno. Ato IT]. Criagio de Addo, Eva e seus filhos. Ao
1V, Histéria subsequente da raga humana™ (ibid.. p. 13). Assim, cm seu esbogo mais amplo, o Sermnes
de Jung &0 apresentados em forma andloga 2 wm mito gnastico. Jung rrara de Basilides em Aion (1951,
Credita aos gnosticos o merito de ter encontrado expresstes simbiélicas adequadas do Self e observa
que Basilides ¢ Valentim “foram fortemente influenciados pela experiéncia natural intima, Por is30 eles
550, como o8 alquimistas, uma verdadeira mina daqueles simbolos resultanres da evolugio posrerior
da aglo do Evangelho, Mas suas ideins constinsem igualmente compensaqies para a assimetria divina
introduzida pela doutring da ‘privei beri”. inteiramente na linha das conhecidas rendéncias modernas
do inconscients de fabricar simbolos de toralidade para transpor a brecha entre a conscidneia ¢ o
inconsciente [ (00, 9/2, § 428), Em 1915, ele escreveu uma carta a um amigoe dos seus tempos de
esmudante. Rudolf Lichtenhan, que escrevera um livro intitulado Die Offeahsng fm Grostictmar (1901),
[k resposta de Lichtenhan, dasda de 11 de novembro, aparece que Jung pedira informagies sobre a
concepgio de diversos personagens humanos no gnosticisme ¢ sus possivel correlagio com a distingie
feita por William James entre personagens insensiveds ¢ personagens compassivos (JA). Em Memiris,
Jung disse: “Dhe 1918 até 1926, aproximadaménte, eu me ocipar seismente com 04 gnisficos, pois
ramb<m eles haviam ropado com o mundo primitive do inconsciente. Haviam-se ocupado com seu
cantendo ¢ imagens, que notoriaments foram contaminados com o mundo dos instintos” (p. 230)
Jung jd estava lendo literaturs gnostica no decorrer das leituras preparatdrias para Trangfermagder ¢ simbola
o ivids. Flouve um extenso corpo de comentdrios sobre oz Sepem Sermonss, o que prapaf'ci.ona alguma
anilise valinsa. Mo entanto, esses comentanios devem ser tratados com cautela, j4 que abordaram as
Sermiomes sem 2 vantagem do Liber New ¢ dos Livis Negros ¢, n3o menos importante, dos comentirios de
Filémon, qee, juntos, proporcionam um esclarecimento contexmal critico. Os estudiosos discutiram
a relagdo de Jung com o gnosticismo e o Basilides histdrico, outras possiveis fontes e paralelos pars os
Sermones ¢ 0 relagio dos Sermones com as obras posteriores de Jung, CF especialmente MATLLARD, C.
LevSeplem Sermoies aux Merts de Carl Gustay limg. Nancy: Presses Universitaires de Mancy, 1993, CF tho RIBL
A Dj'r.ﬁncﬁ.:mkdmrgmm Wrselr: Dhie BEI‘.I.ELLTI;.IJ'IE_ von Grosis, Hermetik und Alcheme fiir C.G. Jung
und Marie-Lovise von Franz und deren Einfluss auf das moderne Verstiindnis dieser Disziplin, Berna:
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“Ouvi, pois: Eu comego no nada. O nada ¢ o mesmo que a plenitude. Na
infinitude ha tanto o cheio quanto o vazio, O nada é cheio e vazio. Vés podeis
também dizer outra coisa do nada como, por exemplo, que é branco ou preto,
que ndo existe, ou que existe, Uma coisa eterna e sem fim nio tem qualidades,
porque possui todas as qualidades.

“MNés chamamos o nada ou a plenitude de Pleroma®. Nele cessam pensar e ser,
pois o eterno e sem fim niio tem qualidades. Nele nio ha ninguém, pois entdo
seria distinto do Pleroma e teria qualidades que o distinguem como alguma
coisa do Pleroma.

“No Pleroma nio hi nada e tudo; nio vale a pena refletir o Pleroma, pois
isto significaria: dissolver a si mesmo.

“A ecrfatura ndo estd no Pleroma, mas em si. O Pleroma é o comego ¢ o fim
da criatura®: ele os impregna como a luz do sol impregna o ar por toda parte.

Peter Lang, 1991« SEGAL, R The Gaestic Jung. Princetorn: Princeton University Press. 1992, - QUISPEL
G."C.G, Jung und die Gnosis", Erano.lahrbuch, 37, 1968 [reimpresso em SEGAL] - BRENNER, EM,
“Gnosticism and Psychology: fung's Septem Sermones ad Mormuos®, fesrnal af Anafytical Prychology, 35,
990, HUBBACK, |, "V11 Sermones ad mortuos”, fourna of Anlyical Prpchelogy, 11, 1066, - HEISIG, |,
“The V1T Sermanes Play and Theory”. Spring, 1972, - OLNEY, |. The Riizome and the Flower: The Perennial
Philosophy. Yeats and Jung, Berkeley: University of California Press, rodo. - HOELLER. & The Guastic Juny
avad the Seven Sermoms o e Dead Whearon, 11 : Quese, 1982,

B2 Fleroma, ou plenitude, € um termo tirado do grosticismo. Desempenhow um papel central no sistema
valentiniano. Hans [onas obsena que “Pleroma € o termo corrente para designar a multiplicidade
plenamente explicada das caracteristicas divinas, cujo nimero padrio ¢ trinta, formando uma hierirquia
e constituindo, juntas, o dominio diving”™ (The Grestic Religion: The Message of the Alien God and the
Beginnings of Chrstianity. Londres Routledge, 1992, p. 180). Em 1929, Jung disse; 0% gnésticos [, ]
expressaram isto coma Plerama, um estado de plenitude no qual ox pares de opostos, sim ¢ ndo, dia e
noite, estio unidox depois. guando eles “vém & ser’, é ou dia ou noite. No estado de “promessa’ antes de
wvirem a scr, eles 330 n¥o existentes, ndo hd nem branco nem preto, nem bom nem mau” (MeGUTRE,
W {org.). Dream Anslpi: Notes of the Seminar given in 19281930, Princeron/Londres: Princeton
University Press/Routledge, 1984, p 131 [Bollingen Serics]. Em seus escritos posteriores, Jung usou
o termo para designar um estado de preexisténeia e potencialidade, identificando-o com o bardo
tibertano; *Por isso ele deve acostumar-se com a ideia de que o tempo € um conceito relativo que, 2
rigor, deveria ser completado pela nogio da existéncia ‘simultines’ de bardo ou pleromitica de todos
o4 processos hispdricos. Aquilo que existiu como 'processo’ eterno no Pleroma surge, no tempo, como
sequineia aperiddica, ou sefa, suma fepeticio muitas veres frregulae” [Repostza J6 (1952). OC, 11/4, §
629 CF th § 620, 624, 675, 686, 727, 733, 748]. A distingdo que Jung estabelece entre o Fleroma ¢
criagio tem alguns pontos de contam com a diferenciagso feita por Mestre Eckhart entee a divindade e
Diens. Jung teceu comentirios sobre isto em Tipes peimldgicas {OC, 6, § 4295.). A relagio entre o Fleroma
de Jung e Eckhart ¢ discutida por Maillasd. Op. cit, p. 118-120. Em 1954 Jung equiparou o Mleroma &
nogio dio “unus mundus” [o mundo uno| do alquimista Gerard Dorn (Mysteriim confumcionis. OC, 14,2,
§325). Jung adotou esta expressio para designar o poatulado transcendental da unidade subjacente 3
muleiplicidade do mundo empirica (ibid., § 4135)

H3 Em Tipes pricoligices (1921, Jung descreven o "Tao” como "o ser criador. que fecunda como o pai e di d lu
como a mi: L o principio e o fim de todos os seres” (OC, 6, § 412). A relagio do Pleroma de Jung com
o Tao chinés € analisada por Maillard, op. cit., p. 75. CF The Vil Dorothes: Disers Cowter, Tmsperial Serting. Later
Aligrments, pp. 179-180.
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Ainda que o Pleroma perpasse tudo. a criatura ndio participa disso, assim como
um corpo totalmente transparente nio fica claro nem escuro por causa da luz
que o impregna.

“Mas nés mesmos somos o Pleroma, pois somos uma parte do eterno ¢ in-
finito. Mas nio temos parte nisso; estamos muito distantes do Pleroma, nio no
€Spago Ul no tempo, mas na eséncid, enquanto nos distinguimos na esséncia do
Pleroma come criatura limitada no tempo e no espago.

“Mas enquanto partes do Pleroma, ele também esta em nos. Mesmo no
minimo ponto, o Pleroma é infindo, eterno e total, pois pequeno ¢ grande sio
qualidades nele contidas. E o nada que ¢ total em toda parte e ininterrupto.
Por isso falo 56 simbolicamente da criatura como de uma parte do Pleroma,
pois na verdade o Pleroma nio € dividido em parte nenhuma, pois ele é o nada
Nos somos também o Pleroma todo, pois simbolicamente o Pleroma é o me-
nor ponto, apenas aceito, nao existente em nos e no firmamento ilimitado em
torno de nds. Mas entdo por que falamos do Pleroma, se ele ¢ tudo e nada ao
mesmo tempo?

“Falo disso para comegar em algum lugar e para tirar-vos a ilusio de que
em algum lugar fora ou dentro haja de antemao algo firme ou de alguma forma
determinado. Todo o chamado firme ou determinado ¢ apenas relativo. S6 ¢é
firme e determinado o que ¢ possivel de ser modificado.

“Mas o modificivel é a criatura, portanto ela ¢ a tnica coisa firme e determi-
nada, pois ela tem qualidades, sim, ela mesma é uma qualidade.

"MNis levantamos a questio; como surgiu a criatura? As criaturas origina-
ram-se, mas nio a criatura, pois ela € a qualidade do proprio Pleroma, assim
como a ndo criagido, a morte eterna. A criatura é sempre e em toda parte,
a morte ¢ sempre ¢ em toda parte. O Pleroma tem tudo, diferenciagio e
indiferenciacgio.

“A diferenciagio™ € a criatura. Ela € distinta. Diferenciacio ¢ sua natureza,
por isso ela também diferencia. Por isso o ser humano diferencia, pois sua na-
tureza ¢ diferenciagdo. Por isso distingue também as qualidades do Pleroma,
que ndo existem. Ele as distingue a partir de sua natureza. Por isso o ser huma-

no precisa falar das qualidades do Pleroma. que nfio existem,

By Lir. Unrerschivdembele CF Tipes pricaligloos (1921). O, 6, § 778, “ Diferenciagio” (Differenzicrung).
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“Vés dizeis: o que adianta falar disso? Tu mesmo disseste que nio adianta
refletir sobre o Pleroma,

“Eu vos disse isto para vos libertar da ilusio de que se pode refletir sobre o
Pleroma. Quando distinguimos as qualidades do Pleroma, falamos entdo a par-
tir de nossa diferenciagio e sobre nossa diferenciagio, e nada dissemos sobre o
Pleroma. Mas ¢ necessirio falar sobre nossa diferenciagio, para que possamos
diferenciar-nos o bastante. Nossa natureza ¢ diferenciacio. Se nio formos fiéis
a esta natureza, nio nos diferenciaremos o bastante, por isso temos de diferen-
ciar as qualidades.

“Viés perguntais: ‘qual ¢ o mal de a gente ndo se diferenciar?’ Se nio di-
ferenciarmos, passamos para além de nossa natureza, para além da criatura e
caimos na indistingdo, que ¢ a outra qualidade do Pleroma. Caimos dentro do
proprio Pleroma e renunciamos a ser criatura. Sucumbimos a dissolugio no
nada. Isto é a morte da criatura. Portanto, morremos na medida em que nio
distinguirmos. Por isso 0 empenho natural da criatura dirige-se a distingio, luta
contra a igualdade primordial, perigosa. Isto se chama principium individuationis®.
Este principio € a esséncia da criatura. Nisso podeis ver por que a indistingio e
o nao diferenciar sio um grande perigo para a criatura.

“Por isso precisamos distinguir as qualidades do Pleroma. As qualidades sio
os pares de opostos como

"0 operante e o inoperante,

o cheio e o vazio,

85 O principism tndividustiont € uma noco tomada da filosafia de Archur Schopenhauner. Este definiu
O espEpe ¢ O tempo como o pricpium indhiduation. observando que havia tomado a expressio da
escalistica, O principinm individvationts era 0 possibilidade da multiplicidade (The Werld as Will and
Represeitarion [18109]. 2 vols. Mova York: Dover. p. 145-146 [trad, de E ], Payne]). © termo foi usado
pér Eduard von Hartmann, que viu sum origem no inconsciente. Designava a *Einzigheit” [unicidade)
de cada individuo contraposta a0 “All- Einiges Unbewusste [inconsciente dnieo]” (Philouphbie der
Unbewnssien: Versuch einer Weltanschauung Berlim: C. Dunker, 1869, p. 519). Em 1012, Jung escreveu
“A diversidade nusce através da individuagio. Este faro di uma profunda justificagio psicologica a boa
parte da filosofia de Schopenhaver e de Haremann™ ( Tramgformacies e simbolos do fibide, OC, B, 289). Numa
série de ensaits ¢ apresentaghes posteriores em 1916, Jang desenvolveu sen conceito de individuagio
{"A estrutura do inconsciente”. OC, 7 "Individuacio e coletvidade™, OC, 18/2). Em 1921, Jung
definiu-a da seguinte maneira: "0 conceito de individuagio desempenha papel nio peguenc em nossa
psicologia. A individuagio, em geral, & o processo de formagio e particularizagio do ser individual e,
em especial, € o desenvelvimento do individuo psicologico como ser distinto do conjunto, da psicologia
coletiva, E portanto um processa de diferenciagio que objetiva o desenvolvimento da personalidade
individual” (Tipos peicoldgicor. OC, 6. § B53).
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0 Vivo e 0 morto,

o diferente e o igual,

o claro e o escuro,

o quente e o frio,

a forca e a matéria,

o bem e o mal,

o belo e o feio,

o uno ¢ o multiplo, ete.

(s pares de opostos sio as qualidades do Pleroma que nio existem, porque
se anulam. Ja que nos mesmos somos o Pleroma, temos também em nés todas
essas qualidades; ja que o fundamento de nossa natureza ¢ a distingo, temos as
qualidades em nome e em sinal da distingiio, isto significa:

“Primeiro: as qualidades estio em nos distintas entre si e separadas, por isso
nio se anulam, mas sio operantes. Por isso somos a vitima dos pares de opos-
tos. Em nos o Pleroma esta desunido,

“Segundo: as qualidades pertencem ao Pleroma e nds s6 podemos pos-
sui-las ou vivé-las em nome e em sinal da distingdo. Mas devemos distin-
guir-nos das qualidades. No Pleroma elas se anulam, em nés ndo. A diferen-
ciagio delas liberta.

“Quando lutamos pelo bem e pelo belo, esquecemos nossa natureza, a dis-
tingdo existe € nos sucumbimos as qualidades do Pleroma como aquelas que
formam os pares de opostos. Nés nos esforgamos para aleangar o bom e o belo,
mas abrangemos ao mesmo tempo o mau e o feio, pois eles sio um no Pleroma
com o bem e o belo. Mas quando ficamos fi¢is 2 nossa natureza, ou seja, 4 dis-
tingao, entio nos diferenciamos do bom e do belo e, por isso, também do mau e
do feio, e ndo caimos no Pleroma, ou seja, no nada e na dissolugao®™.

“Vés objetais: tu disseste que o diferente ¢ o idéntico sio também qualida-
des do Pleroma, O que acontece quando lutamos pela diferenciacio? Somos
entdo fiéis 2 nossa natureza? E devemos sucumbir entdo também a igualdade,

quando lutamos pela diferenciagio?

86 A noglo de vida e de natureza sendo constituida por opostos e polaridades ocupou um lugar central na
Maturphilnsaphds de Schelling. A noglo de que o conflito psfquico assumia a forma de um conflito de epostos
& 4 cura representava 3 solugio dos mesmos ocupou um fugar eminente na obrn posterior de Jung (cf. Tipes
petcoldgions. OC, 6, cap. V [1921]. * Mysterfom comfunctlons [1955/1956]. OC, 14).
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"Nao deveis esquecer que o Pleroma niio possui qualidades. Nos as criamos
através do pensar. Se, portanto, lutardes pela diferenciagio, igualdade ou outras
propriedades quaisquer, lutais por pensamentos que vos provém do Pleroma,
ou seja, pensamentos sobre as qualidades ndo existentes do Pleroma. Ao correr
atras desses pensamentos, cais novamente no Pleroma e chegais adiferenciacio
¢ a igualdade a0 mesmo tempo. Nio vosso pensamento, mas vossa natureza ¢
distingdo. Por isso ndo deveis lutar pela diferenciagio como vos a pensais, mas
por vossa naturesa. Por isso s6 existe basicamente uma luta, isto €, a luta pela pro-
pria natureza. Se tivésseis esta luta, ndo precisarieis saber nada sobre o Pleroma
¢ suas qualidades e chegarieis ao objetivo certo gracas 4 vossa natureza. Mas
como o pensar se afasta da natureza, tenho de ensinar-vos o conhecimento
com o qual podeis refrear vosso pensar™.

#0s mortos desapareceram murmurando e reclamando, e sua gritaria

ecoou na distincia,

*Mas eu me voltei para PIAHMON e disse: “Meu pai, deste um ensina-
mento maravilhoso. Os antigos nao aprenderam coisa semelhante? E nio foi
uma heresia condenavel, igualmente longe do amor e da verdade? Por que en-
sinas semelhante doutrina a este bando que o vento da noite arrebatou dos
campos escuros de sangue do Ocidente?”

*Meu filho", respondeu ®IAHMEIN, “esses mortos terminaram sua vida
cedo demais. Sdo aqueles que procuravam e por isso ainda pairam sobre suas
sepulturas. Sua vida ficou incompleta, pois nio conheciam o caminho para
além daquilo que a fé lhes destinou. Mas como ninguém os instruda, devo eu
fazé-lo. Isto é 0 mandamento do amor, pois queriam ouvir, ainda que murmu-
rem. Mas por que lhes ensino a doutrina dos antigos? Ensino-lhes dessa forma
porque sua fé cristd renegou ¢ perseguiu certa vez precisamente essa doutrina,
Mas eles mesmos renegaram a fé cristd e por isso tornaram-se aqueles que a fé
cristd também renegou. Isto eles ndo sabem, e por isso devo ensinar-lhes, para

que sua vida se complete ¢ eles possam entrar na morte”,

87 Os parigrafos seguintes até o fim desta sec30 ndo gcorrem no Livo Negro 6,
88 MaversSio publicada dos Seemones, estes comenisinos que seguem cady sermo nio aparecem, nem aparece
Filimon: tem-se suposto que 3 pessan que profere os sermbes seja Basilides. Esees comentirios foram

acrescentadas em Aprofusdememios.



454 APROFUNDAMENTOS

“Mas, sabio PIAHMEON, acreditas no que ensinas®”

“Meu filho", respondeu PIAHMON, “por que fazes esta pergunta® Como
poderia eu ensinar aquilo em que acredito? Quem me daria o direito de ter se-
melhante fé? Trata-se do que sei dizer, nio porque o creio, mas porque o sei. Se
soubesse coisa melhor, ensinaria coisa melhor. Mas devo ensinar uma fé aqueles
que renegaram a fé? E eu te pergunto: ¢ bom acreditar em coisa melhor quando
ndo se sabe coisa melhore™

Respondi: "Mas tens certeza de que as coisas se comportam exatamente
assim como dizes?”

A isto PIAHMON respondeu: "Nio sei se € melhor o que nos conseguimos
saber. Mas eu nio sei coisa melhor e por isso estou certo de que essas coisas se
comportam assim como eu digo. Se elas se comportassem de outra maneira,
eu diria outra coisa, pois eu as conheceria de outro modo. Mas essas coisas se
comportam assim como eu as conhego, pois meu conhecimento ¢ precisamente
estas proprias coisas”

“Meu pai, estas absolutamente certo de que nio erras?”

*Nio ha erro nessas coisas”, respondeu @IAHMEON, “hd apenas diferentes
graus de conhecimento. As coisas sdo assim como as conheces. 56 em teu mun-
do as coisas sdo sempre diferentes de como as conheces, por isso 50 existem
erros em teu mundo”.

Apos estas palavras, @IAHMQN inclinou-se, tocou a terra com a mio e

desapareceu,

{7} MNa noite seguinte estava PIAHMEON comigo e os mortos se aproximaram;
ficaram ao longo das paredes e gritaram®: "Queremos saber sobre Deus. Onde

esta Deus? Deus esta morto?™

89 Em sua entrevista a TV BRC de 1910, John Freeman pergunton a Jung: “Vocd agora acredia em Deus?”
Jung responden: “Agora? [Pausa] Dificil de responder. Eu s Eu néo preciso acreditar, Fu sei”. McGUITRE,
W e HULL, RFC GG iy Spesking: Tnterviews and Encounters. Princeron: Princeron Uiniversity, 1977
p. 428 [Bollingen Series]. A afirmagio de Filtmon aqui parece constituir o pana de fuiido para ssta mudte
citada e discurida afirmago. Esta énfase na expeniéncia direra esti cambém de acordo com o gnosticismo
classica

g0 13.de janeiro de 1916, Esta frase ndo estd no Limo Negro 6.

g1 Para a discussdo de Nietzsche sobre a morte de Deus, of. A gain oitncla (1882, § 108 £ 125) e Asim fialer
Zeratstra (Chuarta parte: “Em disponibilidade”, p32855), Paraa diseussio de Jung sobre isso, of
“Paicologia ¢ religizo” (1938), § 1425 Jung comenton: "Ao dizer ' Deus estd morm’, Mietzsche enuncion
uma verdade vilida piara a maior paree da Europa” (ibid . § 145). A esta afirmacio de Nietzache, Jung
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Mas @IAHMEN falou (e esta ¢ a segunda instrugio dos mortos):

“Deus ndo estd morto, esta vivo como sempre. Deus € criatura, pois € algo
determinado e por isso distinto do Pleroma. Deus é qualidade do Pleroma e
tudo o que eu disse da criatura vale também para ele.

“Mas ele se distingue da criatura pelo fato de ser bem mais indistinto e in-
determindvel do que a criatura. E menos diferenciado do que a criatura, pois
o fundamento de sua natureza é a plenirudﬂ operante, e 50 na medida em que
¢ determinado e diferenciado ¢ ele criatura e, nesta medida, € a explicagio da
plenitude atuante do Pleroma.

“Tudo o que nio distinguimos cai no Pleroma e se anula com seu oposto.
Por isso quando nio diferenciamos Deus, a plenitude atuante fica anulada
para nos,

“Deus é também o proprio Pleroma, assim como qualquer outro mintsculo
ponto no criado e no incriado ¢ o préprio Pleroma.

“ vazio operante ¢ a natureza do demonio. Deus e deménio nao sdo as
primeiras manifestacoes do nada, que chamamos de Pleroma. E indiferente
se 0 Pleroma existe ou ndo existe, pois ele mesmo se anula em tudo. Nio é
assim com a criatura. Na medida em que Deus e demonio sdo criaturas, nao
s anu.lam. mas pr_‘rmanr:\c::m um Contra O Outro como UFDStUﬁ ﬂPEfﬂ.ﬂtCS. Nﬁﬂ
precisamos de nenhuma prova de sua existéncia, basta que tenhamos de falar
deles constantemente. Mesmo que os dois ndo existissem, a criatura, por causa
de sua natureza da distin¢do, sempre os distinguiria a partir do Pleroma.

“Tudo o que a distingdio tira do Pleroma é par de opostos, por isso sempre
pertence a Deus também o demonio®,

“Esta pertenga ¢ tdo ntima e, como o experimentastes, tio indissolavel em
vossa vida como o proprio Pleroma. Isto vem do fato de ambos estarem bem
proximos do Pleroma, no qual se anulam todos os opostos e se tornam um,

“Deus e o demdnio se distinguem pelo cheio e vazio, geragio e destruigio.

O operante Thes ¢ comum. O operante os une, Por isso 0 operante estd acima

observou: "Mas seria-mais correro dizer*Ele tiron nossa imagem ¢ onde vamos encontrd-la de nove's”
(ibid.}. Passa entio a discutie o motivo da morte e dessparecimento de Deus em conexio com a
emcifixdo e ressurreigio de Cristo

92 Cf “Interpretagio psicolégica do Dogma da Trindade” (rogo). OC, 11/2, § 2845,
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dos dois e ¢ um Deus acima de Deus, pois une a plenitude e o vazio em sua
atuagao.

“Este ¢ um Deus que ndo conhecieis, pois os homens o esqueceram. Nés o
chamamos com o seu nome ABRAXASY. Ele é ainda mais indeterminado do que
Deus e o deménio,

“Para distinguir Deus dele, chamamos Deus de HELIOS ou Sol*. Abraxas
¢ atuagio, nada se lhe opde a nio ser o irreal; por isso sua natureza atuante se
desenvolve livremente. O irreal ndo existe ¢ nio faz resisténcia, Abraxas estd
acima do sol e acima do deménio, Ele ¢ o provivel improvivel, o irrealmente
atuante, S¢ o Pleroma tivesse uma natureza, Abraxas seria sua manifestacio.

“Ele é a propria atuagiio, mas nenhuma atuagio determinada, mas atuacio
em geral.

“Lle ¢ irrealmente atuante, porque nido tem nenhuma atuagio determinada.

“Ele é também criatura, uma vez que ¢ distinto do Pleroma.

*O sol tem uma atuacio determinada, bem como o deménio, por isso nos
parecem bem mais atuantes do que o indeterminado Abraxas.

“Ele ¢ forca, duracio, mudanga”.

%Aqui os mortos levantaram grande tumulto, pois eram cristaos.

93 Em 1932, Jung comentou sobre Abraxas: “0 simbolo gnostico Abrutas, umn nome inventado que significa
trezentos ¢ sessenta e cinco [ ] os gnosticos o usavam como nome de siea divindade suprema. Fra um
deus do tempo. A filosofin de Bergson, a durds crfatrice, & uma express3o da mesma ideia”, Jung descreveu-o
de uma manein que ecod sia descrigio aqui: "Assim como este mundo arquetipice do inconsciente
coletive ¢ extremamente paradoxal. sempre sim e nfio, essa figura de Abraxas significa o inicio e o fim, ela
¢ vida ¢ morte, & por iwo ¢ representada por uma figura monstruosa. Ela ¢ um monstro porque ¢ & vida
da vegerag3o no decurso de wm ano. a primavera e o outono, o verda ¢ o inverna, o sim e nio da narureza
Por isso Abraxas ¢ realmente idéntico so Demiurgo. o eriador do mundo. E comao tal é certamenie
idéntico w0 Purusha ou a Shiva® (16 de novembro, Visiow Seminar. Vol. 2. p. 806-807). Jung acrescenton
que “Abrams ¢ geralmente representadi com a cabega de um paissaro, o corpo de um homem e a cauda
de uma serpente, mas cxiste também o simbola da cabega de ledo com corpa de dragdo, a eabega coroada
com o dore ralos, numa ahisSo so ndmero dos meses” (ibid. 7 de junho de 1933, p. 1.041-1.043). De
acordo com Santo Irenew, Basilides afirmava que "o monarca diles chama-se Abrasaks e ¢ por isso que
este {monarca) traz em sio nidmero 3657 (LAY TOMN {org). The Gnosic Sripneres, p. 425). Abraxas ocupen
um fugar proeminenie na obra de DIETERICH, A, Abrasss - Studien zur Religionsgeschichre des splten
Altertums Leipeig, 1891 Jung estudou esta obra com atengio no infcio de 1913 & seu exemplar contém
pnotaghes, Jung possia também um exemplar de The Gueitics md their Remaing de Charles King (Londres:
Bell and Daldy. 186.4) ¢ enconeram-se anotagbes marginais ao lado desta passagem i p. 37 discutindo o
etimologia de Abraas.

94 Mamitologia grega, Helios é o Deus Sol. Jung analisou as mitologias solares em Transformagies ¢ simboles do
libide (1ora. OC, B, § 177s5.) ¢ cambeém em sua palestra conchusiva inédita sobre Opicinas de Canistris, na
conferéncia de Eranos em Ascona em 1943 (JA)

9% s parigrafos seguintes até o fim dests secio ndo ocorrem no Lbvo Negro 6.
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Mas como PIAHMEON tivesse acabado seu discurso, os mortos voltaram
também um apés outro para a escuridio, e o barulho de sua revolta foi su-
mindo aos poucos ao longe. Como tudo estivesse quieto agora, dirigi-me a
DIAHMON e exclamei:

“Tem piedade de nds, 6 mais sabio! Tu tiras das pessoas os deuses aos quais
elas podiam rezar. Tiras do mendigo a esmola, do faminto o pio, do friorento
o foga”.

DIAHMON respondeu e disse: “Meu filho, esses mortos tiveram de rejeitar
a fé dos cristios e por isso ndo adoravam mais a nenhum Deus. Devo entio
ensinar-lhes um Deus no qual possam crer e ao qual possam rezar? Eles ji re-
pudiaram isso, Por que o repudiaram? Tiveram de repudii-lo porque nio po-
diam fazer outra coisa. E por que nio conseguiram fazer outra coisa? Porque
o mundo, sem que as pessoas o soubessem, entrou naquele més do grande ano
em que s6 se pode acreditar naquilo que se conhece®, Isto ¢ bastante duro, mas
um remédio para a longa doenga que resultou do fato de se acreditar no que
ndo se sabia. Eu lhes ensino o Deus que conhego e que eles conhecem, sem dele
estar conscientes, um Deus em que ndo acreditam e ao qual ndo rezam, mas que
eles conhecem. Este Deus eu ensino aos mortos, pois eles solicitaram entrada
e ensinamento. Mas niio o ensinei 4s pessoas vivas, pois ndo solicitaram meu
ensinamento. Por que haveria entio de ensinar-lhes? Por isso também nio tirei
delas nenhum ouvinte bondoso de oragdes, nenhum pai do céu. O que importa
aos vivos a minha loucura? Os mortos precisam da redengiio, pois muitos deles
esperam pairando sobre suas sepulturas e desejam o conhecimento que afée a
rejeigio da fé sufocaram. Mas quem ficou doente ¢ se aproxima da morte, este
quer o conhecimento e apresenta o pedido”.

Respondi: " Parece-me que ensinaste s massas um Deus assustador e terri-
vel, ao qual nio importam o bem e o mal, o sofrimento e a alegria das pessoas”.

“Meu filho", disse PIAHMEIN, “nio viste que esses mortos tiveram um
Deus de amor e o rejeitaram? Devo eu ensinar-lhes um Deus de amor? Eles ti-
veram de rejeitd-lo apds terem rejeitado ha muito o Deus do mal, que chamam
de deménio. Por isso precisam conhecer um Deus para o qual todo o criado ndo

¢ nada, porque ele mesmo ¢ o criador e todo criado e também a destruigio de

96 A referincia é aox meses platimicos, CF nota 273, p. 358,
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todo o criade. Eles ndo rejeitaram um Deus que ¢ um pai, um amante, bondoso
e belo? Um Deus ao qual atribuiram determinadas qualidades e um determina-
do ser? Por isso preciso ensinar-Thes um Deus ao qual nada pode ser atribuido,
que tem todas as qualidades e, com isso, nenhuma, porque eu e eles s6 podemaos
conhecer um Deus assim”,

“Mas como, 6 meu pai, podem as pessoas entrar em acordo com um Deus
assim? O conhecimento de tal Deus nio € o rompimento do vinculo humano e
de toda comunidade que se baseia no bem ¢ no belo?”

GIAHMON respondeu: “Esses mortos rejeitaram o Deus do amor, do bem
e do belo, eles tiveram de rejeita-lo ¢ assim rejeitaram a uniio e comunidade
no amor, no bom e no belo. E assim mataram-se mutuamente e dissolveram a
comunidade das pessoas. Devo eu ensinar-lhes o0 Deus que os uniu no amor ¢
que eles rejeitaram? Por isso ensino-lhes o Deus que dissolve a unidio, que des-
pedaca todo o humano, que cria poderosamente e destroi com forga, A quem o
amor nao une, a este for¢a o medo™,

Tendo PIAHMEN dito estas palavras, curvou-se rapidamente para o chio,

toCcou-0 com a mio e dcsapareceu.

18} Na noite seguinte® aproximaram-se novamente os Mortos COMo nevoa
dos pantanos e gritaram:

“Fala-nos mais a respeito do Deus supremo”.

E DIAHMEN aproximou-se, ficou de pé e disse (e esta € a terceira instru-

¢io dos mortos)*™:

“Abraxas ¢ um Deus dificil de se conhecer. Seu poder € maior, pois o ser
humano nio o vé. Do sol tira o summum borur®; do deménio tira o infimun malim,
mas de Abraxas, a VIDA indeterminada sob todos os aspectos, que é a mie do
bem e do mal™.

97 1" de feverciro de 1976,

98 Esta frase nio esta no Livm Negro 6,

o9 Arstoteles definiu a felicidade como o bem supremo (Sumsum Bomm). Em sua Swmma Theolopics, Tomas
de Aquino identificon-a com Deus, fung considerava a doutring do Semmn Besum a fonte do conceito da
privasio bowi, quie, em sua opinido. havia levado i negagio da realidade do mal, CE Alw (r951) (OC. 9/2,§
&0, 04), Por sso ela ¢ contrabalangada aqui com o Dnfimsan Mite,

10 Mo Livee Nggro 6 {cf Apéndice C), Jung observa que Abraxas ¢ o Deus das ris e que "o Deus das s
o s sapos, o snencéfalo, ¢ a fusio do Deus erfstio com sarands” (cf abaixo, p. 367). Em seus escritos
posteriones, Jung sustentow que 2 imagem do Deus cristio era wrilateral por detxar fora o fator do mal,
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A vida parece ser menor e mais fraca do que o summum bonum, razio por que
¢ dificil também pensar que Abraxas supere até mesmo o sol em poder, que ¢ a
fonte radiosa de toda forga vital.

“Abraxas é o sol e a0 mesmo tempo a garganta eternamente sugadora do
vazio, do diminuidor, do fragmentado, do deménio,

O poder de Abraxas é duplo. Mas vds niio o vedes, pois aos vossos olhos
levanta-se o voltar-se um contra o outro desse poder.

*0O que o Deus-Sol fala € vida, o que 0 deménio fala é morte.

“Mas Abraxas fala a palavra digna de veneracio e maldita, a vida e a morte
A0 MESMO tempo.

“Abraxas gera verdade e mentira, o mal e o bem, luz e trevas na mesma pa-
lavra e no mesmo ato, Por isso ele é terrivel.

“E magnifico como o leio no momento em que abate sua vitima. E belo
como um dia primaveril.

*Sim, ele é o préprio grande Pi e o pequeno.

“Ele ¢ Priapo.

“Ele é 0 monstro do submundo, um pélipo com mil bragos, enrodilhamento
de cobra, fiiria,

“Ele € o hermafrodita dos tempos imemoriais.

“Ele ¢ o senhor dos sapos ¢ rds que moram na agua e sobem 4 terra, que
cantam em coro ao meio-dia ¢ 3 meia-noite.

“Ele ¢ o cheio que se une ao vazio.

“Ele é o coito sagrado.

“Ele é o amor e seu assassing,

“Ele é o santo e seu traidor.

“Ele € a luz mais brilhante do dia e a noite mais profunda da loucura,

Estudando a8 rransformagies histdricas das tmagens de Deus, ele tenton corrigir isto {especialmente Aim ¢
Repasta a Ji), Em sua nota sobre como Respesta a Jd for escrito, Jung escreven que em Adm ele havia “eriticado
a ideix da privanis boni, [...] pois essa idefa n3o se coaduna com os conhecimenitos psicologicos. A experiéneia
paicoldgica mostra-nos que aquilo que chamamos de ‘bem’ se contrapde 3 um ‘mal’ igualmente sishstancial,
Se o "mal’ ndo existe, entdo mido o que existe seria forgosamente 'bom’. Segundo o dogma, nem o 'bem’
nem o 'mal’ tém sua origem no homem, pois ‘o maligno’ existiu antes do homem, como um dos ‘filhos de
Deus', A fdeta da privatic bon 36 comeqou a desempenhar um certo papel na Igreja depois do aparecimento
de Manes: Antes do maniqueismo, Clemente de Roma ensinava que Deus governava o mondo com uma
mido direita e com dma mdo esquerds; pela mao direita ele entendia Cristo ¢ pela mio esquerda, satands.

A concepio de Clemenite ¢ evidentemente sisnareiits, pois une os contrisios em wrm b Deus, Mais tarde,
porém, o cristianisme se torna dualise, na medida em que 3 parte dos opostos personificada em satands &
separada [..]. Se o cristianismo reivindica para si a condigio de religiio monoteista, a hipdtese dos opostos
presentes em Dews s faz necessiria™ (1956, O, 1104, p. 474-475).
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*Olhar para ele significa cegueira.

“Conhecé-lo significa doenca.

*Adori-lo significa morte.

“Temé-lo significa sabedoria,

*Nio se opor a ele significa redencio.

“Deus mora atras do sol, 0 deménio mora atras da noite. O que Deus traz
a luz, o deménio o puxa para dentro da noite. Mas Abraxas é o mundo, seu
proprio tornar-se e cessar, Para cada dom do Deus-5Sol, o deménio coloca uma
maldiggo.

“Tudo o que pedis do Deus-Sol gera um ato do deménio. Tudo o que criais
com o Deus-Sol d ao deménio a forga da agio.

“Este ¢ o terrivel Abraxas.

“Ele € a criatura mais forte e nele se assusta a criatura de si mesma,

“Ele ¢ a manifesta contradigio da criatura contra o Pleroma e seu nada.

“Ele ¢ o pavor do filho diante da mae.

"Ele ¢ o amor da mie pelo filho.

“Ele é 0 ¢ncanto da terra e a atrocidade do céu.

*O ser humano fica imével em sua presenga.

“Diante dele nio ha pergunta nem resposta.

“Ele € 0 ato de amor da criatura.

“Ele é a manifestacio da diferenciacio.

“Ele é 0 amor do ser humano.

“Ele ¢ a linguagem do ser humano.

“Ele é o brilho e a sombra do ser humano.

“Ele é a realidade ilusoria™,
02 Aqui uivaram e se enfureceram os mortos, pois eles eram impetrfeitos,

Mas quando sua gritaria cessou, eu disse a ®IAHMOQN: “Meu pai, como

devo entender esse Deus?”

101 Em 1042, Jung abservow "0 conceito de wm Deus que tudo abarca tem de incluir necessariamente o seu
oposto, A coincidéncia, no entanto, ndo pode ser muito radical, porque entio Deus se anularia, A ideia
da eoincidéneia dos opostos tém que ser completada ainda por seu contririo, 2 fim de alcangar o pleno
paradoxo e, consequentemente, a vilidade psicoldgica” (70 espitito Mercurius™. OC, 13, § 256).

102 04 pardgrafos seguintes aré o fim desta se¢io ndo ocorrem no Livro Mgt 6.
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DIAHMON respondeu dizendo:

“Meu filho, por que queres entender? Este Deus é para ser conhecido, nio
para ser entendido. Quando o entenderes, entio podes dizer que ele ¢ isto ou
aquilo, ou ndo isto ¢ ndo aquilo. Assim o seguras no céncavo da mio e por isso
tua mio tem de rejeitd-lo. O Deus que eu conhego € isto e aquilo, mas também
este outro @ aquele outro. Por isso ninguém pode entender este Deus, e sim
conhecé-lo, e é por isso que falo dele e 0 ensino”.

“Mas”, respondi, “este Deus nio traz confusio desesperadora 2 mente das
pessoas?”

DIAHMON falou: “Esses mortos rejeitaram a ordem da unidade e da co-
munidade, pois rejeitaram a fé no pai do céu que julga com medida justa. Eles
tiveram de rejeiti-lo. Por isso ensino-lhes o caos que ndo tem substincia e ¢
totalmente sem limites, mas que tem afinidade com a justica e injustica, mansi-
dio e dureza, paciéncia e raiva, amor e édio. Pois como posso ensinar diferente-
mente do que o Deus que eu conhego e que eles conhecem, sem ter consciéncia
dele?”

Perguntei: “Por que, 6 sublime, chamas de Deus o eternamente incompre-
ensivel, o terrivel contraditorio da natureza?”

DIAHMON respondeu: "Que outro nome lhe daria? Se fosse lei a natureza
superior do que acontece no todo e no coragiio das pessoas, eu o chamaria sem
davida de lei. Mas isto também ndo é nenhuma lei e sim acaso, anomalia, pe-
cado, erro, tolice, negligéncia, loucura, ilegalidade. Por isso nio posso chama-lo
de lei. Vs sabeis que isto deve ser assim e sabeis a0 mesmo tempo que nio
devia ser assim e numa outra vez também nio ¢ assim. Isto ¢ superpoderoso ¢
acontece como uma lei eterna e, numa outra vez, um vento atravessado sopra
uma poeirinha na engrenagem e este nada é um superpoder, mais pesado do
que uma montanha de ferro. Por isso sabeis que a lei eterna também nio ¢
nenhuma lei. Portanto ndo posso chami-la de lei. Mas como denomina-la de
outra forma? Eu sei que a linguagem humana nunca chamou de outro modo o
ventre materno da incompreensio sendo de Deus. Na verdade, este Deus é ¢
nio €, pois do ser e do ndo ser procede tudo que foi, que é e que serd”. Depois
que PIAHMON disse a altima palavra, tocou com a mio a terra e se dissolveu.

19} Na noite seguinte os mortos acorreram cedo, encheram com resmungos

o recinto e disseram:
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“Fala-nos de deuses e deméinias, maldita™,
DIAHMEON aparecen, ficou de pé e falou (e esta € a quarta instrucao dos
mortos)':

"0 Deus-5Sol ¢ o bem supremo; o deménio, o oposto. Assim tendes dois
deuses. Mas hd muitas coisas supremas e boas e muitos males enormes. Entre
estes ha dois deuses-demdnios, um é o Ardenre, 0 outro é o Crescente,

“O ardente é FROS na forma de chama. A chama dd luz porque se conso-
me'™,

“O crescente € a ARVORE DA VIDA, Germina e, o crescer, se acumula de
coisas vivas'™,

“Eros se inflama e morre, Mas a drvore da vida cresce lenta e constantemen-
te, por tempo incomensurivel,

“O bem e o mal estio unidos na chama.

“O bem e o mal estio unidos no crescimento da arvore, em suas divindades,
vida e amor se opdem.

“Incontivel como a multidio das estrelas é o niimero de deuses e demdnios,

“Cada estrela € um Deus e cada espago que uma estrela ocupa ¢ um demd-
nio. Mas o vazio do todo é o Pleroma,

“A manifestacio do todo ¢ Abraxas, 56 o irreal se opoe a ele.

"Quatro € o nimero dos deuses principais, pois quatro € o nimero das me-
didas do munda.

103 3 de feversiro de 1916, Esta frase ndo esta no Liveo Nep 6

104 Em 1917 Jung escreveu um capitulo sohre A teoria sexwal” em A phivologia des procesod imcomicimbes, quie
aprescinon uma critica da compreensio psicanalitica do endrico. Em sua revisio deste capitulo em 1928,
reintitulade “A Teoria do Eros”, aceescennon: "0 erotismo [, por um lado, pertence & natureza primitiva
¢ animal do homem, [..] Por outro lado, esti ligado s mais altas formas do espiritn. 56 floresee quando
capiritn & instingo estdo em perfeita harmonia. [..] "Eros ¢ um grande demdnio’, declara a sibia Diotima
a Socrates. [...] Eros ndo é a totmlidade da naturess em nés. mas & pelo menod um dos seus aspectos mads
importantes” (O, 7. § 32-33). Mo Rengurtr, Diotima instrui Sécrates sobre a napsreza de Eros, Ela lhe
diz: “Ele ¢ um grande espirito, Soerates. Todas as coisas classificadas como espirito situam-se entee deos
e ser humane', *Quue fungio eles tém’, pergunted, "Eles interpretam e levam mensagens dos humanas aos
deuses e dos dewses aox humanos. Eles eransportam preces ¢ dacrificios da parte dos humanos ¢, da parne
dos deuses, ordens ¢ dons em rerribuigio pebos sacrificios. Sendo intermedidrios entre o8 outros dois, os
espiritos preenchem a lacuna entre eles e possibilitam ao mundo formar um wdo interconectado. Servem
de intermediirios para toda adivinhagio. para ox conhecimentos sacerdorais no sacrificio, nos ritos e nas
fiormulas magicas, @ para toda profecia ¢ feitigeria. Of dewses nio faeem contato dirers com ox humanos;
eles se comunicam ¢ conversam com 08 humanos (seja na vigilia ou no sono) totalmente por intermedio
das espiritos” {Londres: Penguin, 1999, 202e-203a [trad. de C. Gill]), Em Memdria, Jung refletiu sobre
a natureza de Eros, descrevendo-o como "um kemsonss, um criador e pai-mée de toda consciéncia® (p
406). Esta carscierizagdo cosmogdnica de Eros precisa ser distinta do uso que Jung faz do termeo para
caracterizar a consciénciz das mulheres. CF nota de rodapé n 161, p 159,

105 Em 1954 Jung esceeveu um longo estude sobre o arquéripo da drvore “A drvore filosofica” (O, 13)
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“Um ¢ o comeco, o Deus-Sol.

“Dois € o Eros, pois ele une dois e se expande em luz.

“Trés é a drvore da vida, pois ela enche o espago de formas corpéreas.

*Quatro ¢ o dembnio, pois ele abre todo o trancado; desfaz todo o formado
e corporal; ele ¢ o destruidor que tudo reduz ao nada.

“Feliz de mim, a quem foi dado conhecer a multiplicidade e diversidade dos
deuses. Ai de vios que substitufs esta incompativel multiplicidade pelo Deus
tinico. Assim criais o tormento da nio compreensio e a mutilacio da criatura,
cuja natureza e meta € a diferenciacio. Como podeis ser fidis 4 vossa natureza
se quereis fazer do maltiplo um 562 O que vos fazeis com os deuses também
acontece a vos, Vs todos sereis tornados iguais e assim fica mutilada vossa
natureza'™®,

“A igualdade prevalece por causa do ser humano e nio por causa de Deus,
pois os deuses s30 muitos, a0 passo que poucos sio os seres humanos. Os deu-
ses sdo poderosos e suportam sua diversidade, pois como as estrelas estao na
soliddo e numa distincia colossal uns dos outros. Os seres humanos sio fracos
¢ nio suportam sua diversidade, pois moram proximos uns dos outros e neces-
sitam da comunidade para poderem suportar sua singularidade'. Por amor a
redencio, ensino-vos o que ¢ rejeitado e, por causa dele, fui rejeitado.

“A muluplicidade dos deuses corresponde a multiplicidade dos seres hu-
Manos.

“Inimeros deuses aguardam a condigio humana,

Intimeros deuses jd foram seres humanos. O ser humano partilha da natu-
reza dos deuses. Ele vem dos deuses e vai para Deus,

“Assim como ndo adianta refletir sobre o Pleroma, nio adianta venerar a
multiplicidade dos deuses. E menos ainda venerar o primeiro Deus, a pleni-
tude operante € o summum bonum. Através de nossa oragiio, niio conseguimos
acrescentar nada a isso, nem dele tirar, pois o vazio operante engole tudo'®.
Os deuses brilhantes formam o mundo celeste, que é miiltiplo e infinitamente

disperso e crescente. Seu senhor supremo é o Deus-Sol.

o6 O Livro Negro &, continua: "0 mortos: “Tis és um pagdo, um politeisia™ (p. 30)
107 §de fevereiro de 1916
108 Mo Live Negro 6.0 hospede esouro (of adiante, p. 473) entra aqui.
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*Os deuses escuros formam o mundo terrestre. Sio simples e infinitamente
decrescentes e minguantes. Seu senhor mais infimo € o demonio, o espirito
lunar, satélite da terra, menor, mais frio e mais morto do que a terra.

“Nao ha diferenca entre o poder dos deuses celestes e terrestres. Os celestes
aumentam de tamanho, os terrestres diminuem. Incomensuravel € a orienta-
¢ido de ambos”.

' Aqui 0s mortos interromperam a fala de ®IAHMOQN com risadas furio-
sas e gritos sarcasticos e, ao se afastarem aos poucos, sua discordia, zombaria e
risadas sumiram na distincia. Voltei-me para ®IAHMON e disse:

“O ®IAHMON, tenho a impressio de que te enganas. Parece-me que ensi-
nas uma crua supersticio, que 0s nossos pais superaram de modo feliz e glorio-
so, aquela multiplicidade de deuses que so um espirito que niio consegue liber-
tar seu olhar das amarras dos apetites presos as coisas sensuais pode produzir”.

“Meu filho", respondeu PIAHMON, “esses mortos rejeitaram o tnico Deus
altissimo. Como posso ensinar-lhes o tinico e nio miltiplo Deus? Eles deve-
riam acreditar em mim. Mas rejeitaram a fé. Portanto, ensino-lhes o Deus que
eu conheco, o miltiplo, o expandido, que € o objeto € a0 mesmo tempo o sen
reflexo, e eles também o conhecem, mesmo que dele nio tenham consciéncia.

“Esses mortos deram nome a todos os seres, aos seres no ar, na terra e na
agua. Eles pesaram e contaram os objetos. Eles contaram tantos e tantos cava-
los, vacas, ovelhas, drvores, terra plana, fontes; dizem que isto é bom para este
objetivo e que aquilo ¢ bom para aquele objetivo. O que fizeram com a drvore
digna de veneragio? O que aconteceu com a ra sagrada? Viram eles seus olhos
dourados? Onde estd a expiacio pelas 7777 reses cujo sangue derramaram, cuja
carne devoraram? Fizeram peniténcia pelo metal sagrado que cavaram do ven-
tre da terra? Nio, eles deram nome, pesaram, contaram e repartiram todas as
coisas, Fizeram disso o que quiseram. E o que fizeram! Tu viste aquilo que
tem a forca — mas exatamente assim deram as coisas poder e nio o sabiam.
Mas o tempo chegou em que as coisas falam. O pedago de carne pergunta:
quantas pessoas? O pedaco de metal pergunta: quantas pessoas? O navio per-
gunta: quantas pessoas? ) carviio pergunta: quantas pessoas? A casa pergunta:
quantas pessoas?® E as coisas se levantam, contam, pesam, repartem e devoram

milhdes de pessoas.

109 O parigrafos seguintes até o fim nfo constam no Lir Negro b,
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“Vossa mio estendeu-se sobre a terra e tirou o sagrado brilho, pesou e con-
tou 0s 0ssos das coisas. Ndo é o Deus uno, tnico e simples, o relegado, jogado
num monturo, brilho conglomerado, a tinica coisa dos mortos e dos vivos? Sim,
este Deus nos ensinou a contar e pesar ossos, Mas o més desse Deus caminha
para seu fim. Um novo més esti diante da porta. Por isso tudo teve de ser assim
€ por isso tudo precisa mudar.

“Nio uma multiplicidade de deuses que eu tenha inventado! Mas virios
deuses que erguem sua voz forte e rasgam a humanidade em pedagos sangren-
tos. Tantas pessoas pesadas, contadas, separadas, partidas e devoradas. Por isso
falo de muitos deuses, assim como falo de muitas coisas, pois eu os conhego.
Por que o3 chamo de deuses? Por causa de seu superpoder. Sabeis alguma coisa
desse superpoder? Hoje é o tempo em que poderieis conhecer algo a respeito.

“(Ds mortos riem de minha loucura. Mas teriam levantado a mio assassina
contra seus irmios, se tivessem feito expiacio pela rés de olhos aveludados? Se
tivessem feito peniténcia pelo metal reluzente? Se tivessem prestado homena-
gem a drvore sagrada®'® Se tivessem reconciliado a alma da ra de olhos doura-
dos? O que falam os mortos e as coisas vivas® Quem € maior, o ser humano ou
os deuses? Realmente, este sol tornou-se uma lua e ainda ndo se formou um
novo sol a partir das dores de parto da dltima hora da noite”.

Terminadas estas palavras, ®IAHMQON curvou-se sobre a terra, beijou-a
¢ disse: “Mae, que teu filho seja forte”. Ergueu-se a seguir, olhou para o céu e

disse: “Como ¢ escura tua sede da nova luz”. Depois desaparecen.

{10} Na noite seguinte vieram os mortos com barulho e em aglomeragiio,
zombaram e gritaram: "Ensina-nos, doido, a respeito da Igreja e da comunida-
de sagrada”

DIAHMON apresentou-se diante deles, ficou de pé e falou™ (e esta é a
quinta instrugiio dos mortos):

*O mundo dos deuses se manifesta na espiritualidade e na sexualidade. Os

celestiais aparecem na espiritualidade, os terrenos na sexualidade™.

110 Isto pode referir-se i chegada do cristianismo & Germidnia, no sécnlo VTIT, guando as drvores sagradas
eram dernabadas.

111 A frase ndo esd no Live Negro 6,

12 Mo semindrio de 1925, Jang disse: A sexualidade ¢ a espirinalidade sSo pares de opostos que precisam
uma da outra” {Introducion fo funpian Prpchology, p. 30).
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"A espiritualidade concebe e acalenta. Ela é feminina e por isso a chama-
mos de MATER COELESTIS, a mie celestial?. A sexualidade gera e cria. Ela é
masculina e por 1sso a chamamos de PHALLOS™, o pai terreno™, A sexualidade
do homem € mais terrena, a da mulher € mais espiritual. A espiritualidade do
homem ¢ mais celeste, ela visa ao maior.

“A espiritualidade da mulher ¢ mais terrena, visa ao menor.

“Mentirosa e demoniaca € a espiritualidade do homem, que visa ao menor.

“Mentirosa e demoniaca € a espiritualidade da mulher, que visa ao maior.

“Cada uma deve ir para o seu lugar.

“Homem e mulher tornam-se deménio um para o outro quando nio se-
param seus caminhos espirituais, pois a natureza da criatura é a diferenciagio.

“A sexualidade do homem vai para o terreno, a sexualidade da mulher vai
para o espiritual. O homem e a mulher tornam-se deménio um para o outro
quando nio separam sua sexualidade.

*O homem conhecerd o menor, a mulher o maior.

* ser humano deve distinguir-se da espiritualidade e da sexualidade. Que
chame a espiritualidade de mie e a coloque entre o céu e a terra. Que chame
a sexualidade de Phallos ¢ o coloque entre si mesmo e a terra, pois a mie € 0
Phallos sio deménios supra-humanos que revelam o mundo dos deuses. Sio
mais eficientes para nos que os deuses porque tém maior afinidade com a nossa
natureza"®. Se ndo vos diferenciardes da sexualidade e da espiritualidade e ndo
as considerardes como entidades acima de vos, sucumbireis a elas como quali-
dades do Pleroma, A espiritualidade e a sexualidade nio sao qualidades vossas,
nio sdo coisas que possuis e abrangeis, mas elas vos possuem e vos abrangem,
pois sio dembnios poderosos, formas de manifestagio dos deuses, e por isso
coisas que vos ultrapassam e subsistentes ¢m si. Ninguém tem uma espirituali-
dade para si ou uma sexualidade para si, mas esta sob a lei da espiritualidade e
da sexualidade. Por isso ninguém escapa desses deménios. Vs deveis conside-

113 O Fanme de Goethe rermina com uma visio da Mater Gloriosa. Em sua conferéncia, “Fause und die
Alchemie”, Jung falou o seguinte; “Por Mater soelestis niio precisamaos entender Maria owa Igreja cardlica
Seria bem mais uma Afrodite urinia, como em Agostinho ¢ FPico de Mirandola € a Beatimims mater”. [n
GERBER-MUNCH, I. Goethes Fawar: Eine tiefenpsychologische Studie iber den Mythos des modernen
Menschen. Mit dem Varrrag von C.G. Jung, Fause und die Alchemie. Kitsnachr: Verlag Stiftung fiir
Jung'sche Psychologie, 1997 p. 37

104 O Live Negro 65, tem "Phallus” (p. 41). assim come esti na versbo manuscrita dog Seprem Sermones (po 21).

105 Em Transformagies e simbolos da libédo (1912), Jung ohservow "0 falo & um ser que se moviments sem
membros, que vé sem alhos, que conhece o futiro; e, como representante simbdlico da forga criadora
espalhada por toda parte, reivindics a imortalidade” (OC, B, § 209), Prosseguee discutindo deuses filicos

106 (3 Liveo Wegro 6, continua: “A mae ¢ o vaso. O falo ¢ a espada” (po43).
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ri-los como deménios € como coisa e perigo comuns, COmMo peso comum, que a
vida vos impés. E assim a vida também ¢ para vos coisa e perigo comuns, como
também os deuses e, em primeiro lugar. o terrivel Abraxas.

*O ser humano é fraco, por isso ¢ indispensivel a comunidade; se a comu-
nidade nio estiver sob o signo da Mie, estard no signo de Phallos. Nenhuma
comunidade € sofrimento e doenga. Comunidade é em cada um desmembra-
mento e dissoluciio,

“A diferenciagao leva a vida solitaria. A vida solitiria se opde a comunidade.
Mas por causa da fraqueza das pessoas em relaco aos deuses e demdnios e 2 sua
lei insuperdvel, a comunidade € necessdria. Por isso tende tanta comunidade
quanto for preciso, ndo por causa das pessoas, mas por causa dos deuses. Os
deuses vos obrigam a comunidade. O tanto que vos obrigam, o tanto de comu-
nidade ¢ preciso haver, mais do que isso vem do mal.

“Ma comunidade cada um se subordina ao outro, para que a comunidade se
mantenha, pois vos precisais dela.

“Na vida solitdria cada um se sobrepbe ao outro, a fim de que cada qual se
encontre e evite a escravidio.

“Na comunidade deve vigorar rentincia, na vida solitiria, a prodigalidade.

“A comunidade é profundeza, a vida solitdria ¢ elevagio.

*A medida justa na comunidade purifica ¢ conserva.

*A medida justa na vida solitiria purifica ¢ aumenta.

“A comunidade nos da calor, a vida solitiria nos da luz""7,

{11} Quando Filémon terminou, os mortos ficaram em siléncio e nio sairam
do lugar, mas olharam para Filémon como quem espera alguma coisa. Quando
Filémon viu que os mortos ficaram calados e esperavam, levantou-se novamen-
te e falou (e esta é a sexta instrugao dos mortos)"™

“0 ddimon da sexualidade aproximou-se de nossa alma como serpente. Ela

¢ metade alma humana e se chama pensamento-desejo.

117 2 Live Negre &, contimu: *Ma comunidade vamaos & origem, que ¢ a mie./ Na sofidio vamos ao futuro,
que £ o falo gerados™ (p. 46), Em outubro de 1916, Jung deu duas paleseras no Clube de Pricologia sobre
a relagio da individuacio com a adapragio coletiva (O, 18). Este tema dominon as discussées no Clube
nagquele ano,

118 Este paragrafo niio cstd no Liwe N 6.
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“ daimon da espiritualidade baixou para dentro de nossa alma como o
passaro branco. Ele ¢ metade alma humana e se chama desejo-pensamento.

“A serpente ¢ uma alma terrena, semidemoniaca, um espirito e aparentada
com os espiritos dos mortos. Como esses, também ela vagueia pelas coisas da
terra e faz com que tenhamos medo dela ou que elas despertem nossa cobica,
A serpente ¢ de natureza feminina e procura sempre a companhia dos mortos,
que estdo presos A terra, que ndo encontraram o caminho mais além, ou seja,
da vida solitaria. A serpente é uma prostituta que faz orgias com o demonio e
08 maus espiritos, um tirano cruel e espirito torturador, sempre seduzindo a
pior companhia. O passaro branco é uma alma semiceleste do ser humano. Fica
junto a Mae ¢ as vezes desce. O passaro ¢ masculino e pensamento operante. E
puro e solitario, um mensageiro da Mae. Ele voa alto sobre a terra. Comanda
a vida solitdria. Traz noticias dos distantes, que viveram antes e ji estdo con-
sumados. Leva nossa palavra 2 Mae la em cima. Ela intercede, admoesta, mas
nao tem poder contra os deuses. Ela é um recipiente do sol. A serpente desce e
paralisa com asticia o ddimon filico ou lhe dd uma picada. Ela leva para cima os
pensamentos superastutos do terreno, que rastejam atraves de todos os buracos
e se prendem sugantes em toda parte com avidez. Apesar de ela nio querer,
tem de ser util a nés. Ela escapa de nosso controle e nos mostra assim o cami-

nho que niio encontrariamos so com nossa inteligéncia”.

wlendo ®PIAHMON terminado, os mortos olharam com desprezo ¢ disse-
ram: “Chega de falar de deuses, ddimones e almas. No fundo, ji sabiamos disso
ha muito”,

Mas PIAHMON sorriu e respondeu: *Vas, pobres na carne, ricos no espi-
rito, a carne era bem porda, o espirito bem magro. Mas como conseguis algo da
luz eterna? Vés zombais da minha loucura que também vos possufs: zombais
de vés mesmos, O conhecimento livra do perigo. Mas a zombaria € o reverso
de vossa fé. O preto é menos que o branco? Vs rejeitastes a fé e conservastes a
zombaria. Fostes portanto libertados da fé? Nio, vos vos prendestes 4 zombaria
¢ assim novamente 4 fé. E por isso sois miserdveis”.

Mas os mortos se revoltaram e gritaram: "Nio somos miseriveis, somos in-

teligentes, nosso pensar e sentir sio puros como dgua cristalina, Nos prezamos

119 O pardgrafos seguintes aré o final da segiio niio se encontram no Livre Neyr 6
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nossa razio. Nos zombamos da supersticio. Acreditas que tuas velhas loucuras
nos atingiram? Velho, tu foste acometido por um delirio infantil; de que nos
serve?”

PIAHMEN respondew: "O que ainda serve a vas? Eu vos liberto daquilo
que ainda vos prende & sombra da vida. Levai esse conhecimento convosco,
acrescentai esta loucura a vossa inteligéncia, esta irracionalidade a vossa ra-
zdo e encontrareis a vos mesmos. Se fosseis humanos, terfeis comecado vossa
vida e vosso caminho da vida entre a raziio e a irracionalidade e viverieis a luz
eterna, cuja sombra vivestes antecipadamente. Mas como sois mortos, este co-
nhecimento vos liberta da vida, tira de vos a dnsia pelo ser humano e liberta
vosso si-mesmo dos envoltdrios que colocavam luz e sombra em torno de vos.
A compaixio pelo ser humano se apossara de vos e saireis da torrente para a
terra firme, Saireis da eterna reviravolta para o rochedo estavel do descanso. O
circulo da &urm;iﬂ fAuente se rompe, a chama sucumbe sobre si mesma.

“Eu acendi um fogo violento, eu dei ao assassino uma faca, eu abri feridas
cicatrizadas, eu acelerei todo movimento, dei ao demente mais uma bebida
inebriante, tornei o frio superfrio, o calor superquente, a falsidade mais falsa, o
bem ainda melhor, a fraqueza ainda mais fraca.

“Este conhecimento é a machadinha do sacrificante”.

Mas as mortos gritaram: “Teu conhecimento é uma loucura e uma maldicio.
Tu queres tocar a roda para tris? Ela vai estracalha-lo, mistificador!”

DIAHMON respondeu: "Assim aconteceu. A terra ficou novamente verde
¢ fecunda com o sangue do sacrificio, flores desabrocharam, a onda murmura
na areia, uma névoa prateada estd parada no sopé da serra, um pissaro da alma
aproximou-se do ser humano, a enxada retine no campo e 0 machado, no mato,
um vento sopra através das arvores, ¢ o sol brilha no orvalho da grandiosa ma-
nha. os planetas contemplam o nascimento, da terra emergiu o que tem muitos
bragos, as pedras falam e o capim murmura. O ser humano encontrou-se, e os
deuses viajam pelos céus, a plenitude gera a gota de ouro, o feito de ouro que
paira alado”,

Entdo os mortos se calaram, olharam fixamente para @IAHMEGN e se afas-
taram sem fazer barulho. Mas ®IAHMQN curvou-se até o chdo e disse: “Foi
bem-sucedido, mas ndo completado. Fruto da terra, brota, eleva-te, e tu, céu,
derrama a dgua da vida”,

Depois disso, PIAHMQN desapareceun.
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“*"Fu estava bem confuso, quando, na noite seguinte, MIAHMON apro-
ximou-se de mim, pois eu o havia chamado, e lhe disse: “O que fizeste, DI~
AHMON? Que fogo ateaste? O que despedagaste? A roda das criagdes estd
parada?”

Ele respondeu: “Tudo estd andando seu caminho costumeiro. Nada acon-
teceu ¢, no entanto, aconteceu um doce ¢ indizivel mistério: saf do circulo gi-
ratorio”.

“O que dizes? Tuas palavras movem meus labios, em meus ouvidos soa tua
voz, meus othos te veem a partir de mim. Realmente, tu és um mago. Tu saiste
do circulo giratorio? — Que confusio! Tu és eu, eu sou w? Nio o senti como
se a roda das criagbes tivesse parado, e tu dizes que safste do circulo giratério?
Estou bem entrancado sobre a roda — eu sinto o girar veloz — e mesmo assim a
roda das criacBes estd parada para mim. O que fizeste, pai? Ensina-me!”

PIAHMEON entdo falou: “Eu subi para o lugar firme e o levei comigo e sal-
vei do movimento da onda, da circulagiio dos nascimentos e da roda giratoria
do eterno acontecer. Ele estd seguro. Os mortos receberam a loucura do ensino,
foram cegados pela verdade e enxergam através do erro. Eles o conheceram e
sentiram e se arrependeram, voltario e vio implorar com humildade Pois o
que rejeitaram vai tornar-se para eles o mais precioso”.

Eu queria fazer ainda uma pergunta a ®PIAHMQN, pois o enigma me afli-
gia. Mas ele ja havia tocado o solo e desaparecido. A escuridio da noite esteve
muda e nio me respondeu. Minha alma ficou em siléncio, meneou a cabega e
nio sabia dizer nada sobre o mistério que ®IAHMQN havia insinuado, mas

ndo revelado.

i:z,} Passou-se outro dia e veio a sétima noite,

Os mortos vieram de novo, dessa vez com aspecto deplordvel e falaram:
“Mais :ﬂgﬂ; esquecemos de mencionar isso, ensina-nos sobre o ser humano”.

PIAHMON apresentou-se a mim, ficou de pé e falou™ (e esta € a sétima
instrucao dos murtcls)'“:

120 Esta segiio ndo consta no Livo Negro 6,
121 B de fevereiro de 1916, Esta frase nfo estd no Livro Negr 6.
123 Esra frase ndo consta no Livwe Neo &,
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“O ser humano ¢ uma porta através da qual entrais do mundo dos deuses,
deménios e almas para dentro do mundo interior, do mundo maior para den-
tro do mundo menor. Pequeno e nulo é o ser humano, j4 se encontra atrés de
vOs e novamente estais no espago infinito, na infinitude menor ou interior.

“Numa distincia incomensuravel estd uma estrela solitaria no zénite.

“Este ¢ o unico Deus desse ser humano, este é seu mundo, seu Pleroma, sua
divindade,

“Neste mundo, o ser humano ¢ o Abraxas que gera seu mundo e o engole.

“Esta estrela é seu Deus e sua finalidade,

“E seu Deus que o guia.

“Nele o ser humano vai para o descanso.

“Para ele se dirige a longa viagem da alma apds a morte, nele brilha como luz
tudo o que o ser humano retira do mundo maior.

"A este dnico reza o ser humano,

“A oragdo aumenta a luz da estrela,

“langa uma ponte sobre a morte,

“prepara a vida para o mundo menor e aplaca o desejo sem esperanca do
mundo maior.

*Quando o mundo maior fica frio, a estrela arde.

“Nada ha entre o ser humano e seu tinico Deus, enquanto o ser humano
consegue desviar seus olhos do espeticulo flamejante de Abraxas.

*O ser humano aqui, ¢ Deus 4

"Fraqueza e nulidade aqui, eterna forca criadora I,

“Aqui escuridio rotal e frio imido,

la p]ena sol™,

123 Em 29 de fevereiro de 1919, Jung escreveu uma carta a Joan Corrie e comenton sobre o8 Sermone, com
especial referéncia ao dltimo: "0 eriador primosdial do mundo, & cega libido eriadora, vé-se ransformada
em homem através da individuagio; ¢ deste processo, que se assemelha & gravidez, surge uma crianga
divina, wm Dieus renascido, ji ndo mais disperso nos milhdes de criaturas, mas sendo um s e esie
individun & a0 mesmo tempo todos os individuos, o mesmo em vocé e em mim, A Dra. L{ong] tem um
livrinka V11 Sermones o mortuor. Ali voce encontra a descrigio do Criador disperso em suas criamras e,
no tltimo sermio, vock encontra o inicio da individuagio, da qual surge a crianga divina, [.] A crianga
& um nove Deus, nascido concretamente em muitos individuos, mas estes nio o sabem. Ele ¢ um Dens
‘eapiritual’, Um espirito em muitas pesioas, & no entanto um 6 ¢ o mesmo em toda parte. Mantenha-
se fiel a0 tempa de vock ¢ vocé experimentari suas qualidades” {reproduzido no didrio de LONG, C.
Cowmrway Library of Medicine, p. 21-22).
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*Quando Filémon terminou, os mortos silenciaram, O peso caiu deles
subiram como fumaga sobre o fogo do pastor que durante a noite vigiou seu

rebanho,

Mas eu me voltei para ®IAHMON e disse: “Magnifico, tu ensinaste que o
ser humano ¢ uma porta? Uma porta através da qual passa a tropa dos deuses?
Através da qual flui a torrente da vida? Através da qual flui para dentro todo
futuro e vai para o infindo do passado?”

DIAHMON respondeu: “Esses mortos acreditavam na transformagio e
evolugio do ser humano, Estavam convencidos de sua nulidade e transitorie-
dade. A nulidade lhes era mais plausivel do que isto, e mesmo assim sabiam que
o ser humano cria até seus deuses e por isso sabiam que os deuses ndo valiam
nada. Por isso precisam aprender o que niio sabiam, de que o ser humano ¢é
uma porta pela qual se espreme para passar o comboio dos deusese o virasere
desaparecer de todos os tempos. Ele nio o faz, ele nio o cria, ele ndo o suporta,
pois ele é o ser, o Anico ser, pois ele € 0 momento do mundo, 0 momento eter-
no. Quem conhece isto estd sobre brasas, torna-se fumaga e cinza. Ele perdura,
e sua transitoriedade cessou. Tornou-se um sendo. Vés sonhastes com a chama,
como se ela fosse a vida. Mas a vida ¢ permanéncia, a chama se apaga. Isto levei
para o além, isto salvei do fogo. Isto ¢ o filho da flor do fogo. Viste em mim que
eu mesmo sou feito do fogo eterno da luz. Mas eu sou quem salvou para ti os
grios pretos ¢ dourados e sua luz azul das estrelas.

Tu, ser eterno — o que é comprimento ¢ curteza? O que ¢ momento e du-
ragio eterna? Tu, ser, és eterno em cada momento. O que ¢ tempo? Tempo ¢ o
fogo que arde, consome e se apaga. Eu salvei o sendo do tempo, livrei-o do fogo
do tempo e da escuridio temporal, dos deuses e demdnios”.

Mas eu lhe disse: “Magnifico, quando me daras de presente o tesouro preto
¢ dourado e sua luz azul de estrela®”

DIAHMON respondeu: *Quando tiveres entregue a sagrada chama tudo o

que pode queimar™,

124 Os pardgrafos seguintes ant o final nido se encontram no Livee Ner 6.

125 Em setembro de 1916, Jung manteve conversas com sua alma que fornecem ulterior elabormgio e
esclarecimento sobre a cosmologia dos Sermones. 25 de setembaro: [Alma]: “Cluantas huzes queres ter, trés ou
sete? Trés £ o intimo ¢ moderado, sete € o geml ¢ abmngente”, [Eul: "Qlue pergunta! E que deciso! Deva
ser honesto: minha tendéneia é para as sece luzes™. [Almal: " Portanto queres as sete? Ismo eo imaginave
Isto leva para a amplidio — luzes frias”, [En]: “E disso que preciso: refrescamento, ar fresco. Basta de calor
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{13} Quando ®PIAHMON disse estas palavras, saiu da sombra da noite uma
figura preta com olhos dourados. Levei um susto e gritei: “Es um inimigo?
Quem és tu? Donde vens? Nunca te vi antes! Dize o que queres”.

O preto respondeu: “Venho de longe. Venho do Oriente e sigo o fogo bri-
lhante que me precede, ZIAHMEON, Nio sou teu inimigo, sou teu amigo. Mi-
nha pele € negra e meu olho irradia ouro”.

"0 que trazes?”, perguntei com medo.

“Trago rendncia — renancia da alegria e compaix3o do ser humano. Partici-
pagio cria indiferenca. Compaixdo, mas ndo participa¢io — Compaixdo com o
mundo e um querer sossegado em relagio ao outro.

“A compaixiio permanece incompreensivel, por isso funciona.

“Longe da cobiga, ndo conhece medo.

"Longe do amor, ama o tode™.

sufocante. Medo demais e liberdade de menos da respiragio. Dd-me as sete luees”, [Alma]; "A primeira
luz significa o Pleroma. | A segunda hux significa o Abraxas, | A terceira, o sol. | A quarta, a fua./ A quinta,
a terea. [ A sexea, o falo Hl. sétima luz, a eserela”. [Eu]:” anqu: faltam o pissaro, a méie celeste e o céu®”
[Alma]: “Ebes estio todos inchuidos na estrela, Quando olhas para o estrela, olhas através deles. Eles sao as
pontes para a esteela. Eles formam a anica sétima luz, a mais nobre, a que paira, que com um ruidoso bater
de asas se levanta, liberta do abrago do feitico da luz, com 6 galhos e 1 flor, em que jazia cochilande o Deus
estelar,| As seis luzes estdo sds ¢ formam a multiplicidade, a outra luz € iinica e constitui o enidade, elz € a
flor do alto da drvore, o ove sagradn, o embriio do mundo, 2 quem foram dadas ssas para que possa chegar
a sen lugar, Do uno procede sempre de nove o miltiple e do miltiplo, o uno® (Livm Negro 6, p. 104-108).
28 de setembro: [Alma]: " Entio vamaos tentar hi alge a respeito do pissaro dourado. Wio & o pdsiaro
branco, mas o dourado. Fle estd em outro hagar. O branco € um bom damoen, mas o passaro dourado estd
atima de ti e abaixo de ven Deus. Ele von adiante de 1, Eu o vejo no éter azul, voando areds da esorela. Ele é
algo de ti. Ele € 30 mesmo tempo seu proprio ovo que te contém, Se percebes o que digo, entSo pergunta”,
[Eu]-*Explica-me mais. Ele me da uma sensagiio ruim®, [Alma]: “0 péssaro dourado n¥o ¢ nenhuma
alma. ¢ todo o teu ser. O seres humanos também slio pissaros dowrados, nio rodos, ourros sio vermes e
apodrecem na terea. Mas alguns sdio pdssaros dourados” [Eul: "Continua, eu temo meu nojo. Deixa sair

o que acumulaste”. [Alma]: "0 péssaro dourado estd pousado na drvore das & luzes. A drvore nasce da
cabeca do Abravas, e Abraxas nasce do Fleroma. Tudo de onde nasce 2 irvore acaba por florir como uma
luz, transformado come um dtero da flor do ponto mais alto do péssare dourade do ove, A drvore da lue

¢ em primeiro lugar uma planta, ela se chama individue; este nasce da cabeca do Abraxas, sua ideis, uma
ideia entre indmeras. O individuo ¢ mera planta semn flores. nem frutos, uma passapem para a drvore das 7
luzes. O individuo & o primeirp degran da drvore da lue. Brithante, dele floresce o praprio Fanes, Agni, um
fogo novo, um pdssaro dourado, Iste vem depods do individus, ou sefa. quando ele estd novamente unido
ao mundo, entio o mundo foresce a partic dele. Abraxas € o impulso. individuo distinto dele, a drvore das
7 hawes, mas o simbolo do individuo unido a0 Absaxas. Misto sparece Fanes que voa a frente, ele, o phssaro
dourado, | Tir te unes & Abraxas stravés de mim. Primegiramente tu me dés teu cormglio, pois vives através de
mim, Eu soua ponte aré Abraxas. Assim a drvore da luz se toma em o e i mesmo na drvore da luz e Fanes
sai de ti. lsto previste, mas ndo entendeste. Maguele tempo também tu tiveste que separar-te de Abraxas
para tornar-te individuo, contraposte ao impulso. Agora vem a unifio com o Abraxas. lsto passa por mim.
Isto ndo podes Fser. Por ises deves ficar comigo. A unifo com o Abraxas fsico pass pela mulher humana,
mas & unifio com o Abr espiritual passa por mim, por isso deves estar comige” (Live Negro, 6 p. 114130,
126 Mo Livee Negro 6, exta figur entra em § de fevereino, no meio dos Semorer (p.355.). CF nota 108, p. 463
acima.
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Olhei para ele com medo e disse: “Por que és escuro como terra dos campos
¢ negro como o ferro? Eu tenho medo de ti; estou muito magoado, o que me
fizeste?”

“Tu podes chamar-me de morte — a morte que surgiu com o sol. Eu venho
com sofrimento silencioso e longo descanso. Eu coloco o invélucro da armadu-
ra sobre ti. No meio da vida comega a morte. Coloco ao redor de ti invélucro
sobre invélucro, de forma que teu calor jamais se apague”.

*Tu trazes tristeza e desalento”, respondi, "eu queria estar entre os seres
humanos”,

Mas ele falouw: “Como um envolvido vais até o ser humano, Tua luz brilha
na noite. Tua natureza solar separa-se de ti e comega tua natureza de estrela”.

“Tu és cruel”, suspirei.

“O simples é cruel, ele ndo se concilia com o maltiplo™

Com essas palavras, desapareceu o enigmatico negro. Mas Filémon olhou
sério para mim e com olhar carregado. “Tu o viste direito, meu fitho? Tu ainda
ouviris falar dele. Agora vem, para que eu realize o que o negro te prediz”.

Assim falando, tocou meus olhos, abriu minha visio & me mostrou o misté-
rio incomensuravel. Eu olhei por muito tempo até poder compreendé-lo: mas
o que foi que eu vi? Vi a noite, vi a terra escura e acima estava o céu reluzindo
com o brilho de iniimeras estrelas. E vi que o céu tinha a forma de uma mulher,
seu manto de estrelas era séptuplo e a cobria totalmente.

E assim que acabei de vé-lo, DIAHMON falou:

17 “Mie, que estas no circulo mais elevado, sem nome, que envolves amim e
a ele e que salvas a mim e a ele dos deuses: ele quer tornar-se teu filho.

"Queiras aceitar seu nascimento,

“Faze com que se renove. Eu me separo dele’. O frio cresce e sua estrela
brilha com maior claridade.

“Ele precisa de filiagio.

“Tu deste i luz a serpente divina, tu a libertaste pelas dores do parto, eleva
este ser humano a condigio de filho, ele precisa da mae”,

Veio entdo uma voz de longe' e era como uma estrela cadente:

127 17 de fevereiro de 1916, Mo Livr Negro 6, este discurso ¢ proferido pelo proprio Jung (p. 52).

128 O3 Live Negre 6, tem aqui: "Exn precisava de uma nova sombra, pois conhecta o tremendo Abraxas & me
afasted dele” (p51).

129 Mo Liveo Negro 6, eata voz ¢ identificada como “mie” (p. 53).
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“Nio posso aceiti-lo como filha. Que se purifique antes”.

DIAHMON perguntou™: “Qual é sua impureza?”

A voz respondeu: “E a mistura: que se abstenha do sofrimento e da alegria
humanes. Que persevere na separagio até que a renuncia seja completa e ele
esteja livre da mistura com os seres humanos. Entdo podera ser aceito como
filho".

MNeste momento apagou-se minha visio. PIAHMEON foi embora e eu fiquei
sozinho. Obediente, persisti na separagio. Mas na quarta noite vi uma figura
estranha, um homem com manto comprido, turbante e olho de vidro, sorriu in-
teligente e bondosamente como a figura de um médico sabio™. Aproximou-se
de mim e disse: “Eu venho falar-te de alegria”. Mas eu disse: "Queres falar-me
de alegria? Estou sangrando das milendrias feridas da humanidade”.

Ele respondeu: “Eu trago a cura. Mulheres me ensinaram esta arte. Elas sa-
bem curar criangas doentes. A ferida doi? A cura estd proxima. Ouve um bom
conselho e ndo te revoltes”.

Perguntei: “O que queres? tentar-me? zombar de mim?”

*0O que te parece?”, interrompeu-me. “Eu te trago a delicia do paraiso, o
fogo curador, o amor das mulheres™®.

Perguntei: “Pensas na descida ao brejo dos sapos?™ A dissolugio no malti-
plo, a dispersao, a dilaceragio?”

Enquanto eu assim falava, o velho transformou-se em ®IAHMON, e eu vi
que era o mago que me tentava. Mas ®IAHMON continuou falando comigo™:

“Tu ainda n3o viveste a dilaceragio. Tu deves ser partido, rasgado em pe-
dagos e espalhado por todos os ventos. As pessoas se preparam para a Ultima
Ceia contigo”.

"0 que sobrard entdo de mim”, gritei.

130 Nao Lo Negro 6, isto & diro por Jung (p. 53)

131 21 de fevereiro de 1916. Em vez disso, o Liveo Nzgruﬁ. tem: [Eul: “Um tureo? Donde venst Es um adepto
do 18157 Chue mersagem me trazes de Maome?” /| [Visitanee]; “Fabo-te de poligamia, das howris « do
paraiso. Disso deves ouvir” /| [Eu]: “Fala e sermina loge com este torments” (p. 54).

132 A versio deste didlogo no Liwna Negro &, inclui o seguinte intercimbio: [Eu]: O que hi com essa poligamia,
as howris ¢ o paraiso?” [Visitante]: “Muitas mutheres s3o muioos liveos, Cada mulher & wm liveo, eada livro
& uma mulher. A howri & uma ideis, e 4 idéta, uma bowri. O munda das ideias ¢ o paraiso, ¢ o paraiso &
o mundo das ideias. Maome ensina que o fiel é recebido no paraiso pelas howris. Cis perminicos dizam
eofsa semelhante” (p 56) (cf o Cordio, 56,12-39). Na mitologia ndrdica, as valquirias escoltavam o herdi
morto na guerra ao Valhalls e i cuidavam dele.

133 24 de feverciro de 1916

134 Esta declaragio ndo esta no Livo Negro 6.
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"Mada que nio tua sombra. Tu seris um curso de dgua que se derrama sobre
as terras. E]E’ P[DL—L'I.!.'H. tﬂdﬂﬂ as Vﬂ]E‘S € Corre Pﬂm a pmfu.ndeza".

Perguntei entio muito triste: “Mas onde fica minha individualidade?”

“Tu a roubards de ti mesmo”, respondeu Filémon', “tu segurards em mios
trémulas o reino invisivel, ele lanca suas raizes para baixo, para dentro das trevas
sombrias e mistérios da terra, galhos folhosos manda ele para os ares dourados.

“Animais moram em seus galhos.

"Pessoas descansam 2 sua sombra.

“Seu murmiirio forga de baixo para cima.

“Uma desilusio de mil milhas de comprimento € a seiva da arvore.

“Ela vai ficar verde por longo tempo,

"0 siléncio estd em sua copa.

*Siléncio em suas rafzes profundas”.

" essas palavras de ®IAHMON entendi que ele tinha de ficar fiel ao amor
para acabar com a mistura que nasce do amor nio vivido, Entendi que a mistura
€ uma coagio que entra no lugar da dedicagio espontinea. Atraves da dedicagio
espontinea surge, como ensinou ®IAHMEON, a ruptura ou dilaceragio. Esta é
a supressao da mistura. Através da dedicagio espontinea desfaz-se, portanto, a
coagao. Por isso devo ficar fiel ao amor, e pela dedicacio espontinea a ele sofro
dilaceragio e obtenho assim a filiagiio da grande mie, isto €, a natureza estelar,
a libertagdo da subordinacio a pessoas ¢ coisas. Se estiver subordinado a pes-
soas e coisas, minha vida nio pode progredir para alcangar seus objetivos, e eu
mesmo nio posso chegar 2 minha propria e mais profunda natureza. Também a
morte nao pode comegar em mim como nova vida, mas s6 consigo sentir medo
diante da morte. Eu tenho de ficar fiel ao amor, pois como poderia chegar de
outro modo 4 ruptura e dissolugio da coagio? Como poderia experimentar
de outro modo a morte, do que através do fato de ficar fiel ao amor e assumir
sobre mim livremente a dor e todo o sofrimento do amor? Enquanto ndo me
entregar liviemente a dilaceragdo, ficam partes de meu si-mesmo secretamente
com pessoas e coisas que me ligam a elas e assim sou obrigado, quer queira quer
nio, a ter parte nelas, estar com elas misturado e ligado a elas. S0 a fidelidade ao

amor e a entrega espontianea ao amor podem desfazer esta vinculagao e mistura

135 28 de feverein de 1916
136 O dois parigrafos seguintes ndo constam neo Livee Megro 6
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e trazer de volta a mim aquelas partes de meu si-mesmo que estavam secreta-
mente com as pessoas € coisas. 56 assim cresce a luz da estrela, s6 assim chego
a minha natureza estelar, a0 meu si-mesmo mais auténtico e mais intimo, que
¢ simples e anico.

E dificil ficar fiel a0 amor, pois ele esta acima de qualquer pecado. Quem
quiser ficar fiel ao amor deve vencer também o pecado. Nao é muito ficil ver
que se comete um pecado, que se caiu num pecado. Mas por causa da fidelidade
ao amor vencer o pecado também ¢ dificil, tio dificil, que meu pé hesitou em
prosseguir.

Quando chegou a noite, PIAHMEN aproximou-se de mim com roupa
marrom e segurando na mio um peixe prateado. Ele disse: “Vé, meu filho, en
fisguei e peguei este peixe e o trouxe para ti, para te consolar”. Quando olhei
para ele surpreso e inquiridor, vi que estava parada no escuro, a porta, uma
sombra, trajando roupa de nobre'?. Seu rosto estava pilido e sangue havia cor-
rido nas rugas da testa. Mas @IAHMEN ajoelhou-se, tocou o chio e disse a
sombra'®: “Meu senhor e meu irmdo, abengoado seja teu nome. Tu fizeste o
miximo conosco: tu criaste homens e animais, tu deste tua vida pelos homens,
para que recebam a salvagio. Teu espirito esteve conosco por longo tempo. E
ainda agora os homens olham para ti e imploram tua compaixio, suplicam a
graga de Deus e o perddo dos pecados através de ti. Tu niio te cansas de aten-
der os homens. Louvo tua paciéncia divina. Os homens nio sio ingratos? Sua
avidez nao tem limites? Querem ainda mais de ti? Ja receberam muito, mas
continuam pedinda.

V&, meu senhor e meu irmio, eles ndo me amam, mas cobigam a ti com
avidez, assim como cobigamos os bens do proximo. Eles nao amam o proximo,
mas o cobigam. Se fossem fiéis a seu amor, ndo cobigariam. Mas quem di esti-
mula a cobica. Eles nio queriam aprender o amor? A fidelidade ao amor? a es-
pontaneidade da dedicagio? Mas eles exigem, cobicam, esmolam de ti e nio ti-
raram nenhum exemplo de rua vida sublime. Eles bem que a imitaram, mas nao
viveram sua propria vida assim como tu viveste a tua. Tu mostraste através de
tua vida sublime como cada qual rinha de tomar sobre si sua propria vida, fiel 2

137 Le, Crista
138 12 de abril de 1916, Mo Live Negrs 6. esta fala niio ¢ atribuida a Filémon,
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sua propria natureza e a seu proprio amor. Nio perdoaste a adiltera®™ Nio te
sentaste com prostitutas e cobradores de impostos?+* Nio infringiste a lei do
sdbado?* Tu viveste tua propria vida, mas as pessoas nio o fazem; elas 56 rezam
ati, pedem a ti e te lembram que tua obra esta inacabada. Mas tua obra estaria
acabada se o ser humano carregasse sua propria vida sem imitagio. As pessoas
ainda sdo infantis e esquecem de agradecer, pois ainda nio conseguem dizer:
“Gratos, nosso Senhor, pela salvagio que nos trouxeste. Nés a assumimos, nos
I.I'IE‘ dElTIDﬁ um |uga.r Em MoS50 Eﬂrﬂ.@.ﬂ e aprendﬂmus a I:Dﬂtll.l'l'llﬂ.l' ua Dhm £m
nos por nos mesmos. Amadurecemos através de tua ajuda, para levar adiante a
obra da salvacio em nos. Gratos, tua obra esta assumida em nos, entendemos
teu ensinamento redentor, nés completamos em nos o que comegaste por nos
com esforgos de sangue. Nio somos filhos ingratos que cobigam os bens dos
pais. Gratos, nosso senhor, vamos negociar com teu talento e niio enterri-lo na
terra, estender sempre de novo nossas mios desamparadas e lembrar-te para
completar tua obra em nos. Nés queremos tomar sobre nés teus esforgos e
tua obra, para que tua obra se complete e possas repousar tuas mios cansadas,
como um trabalhador apés um longo dia de dura jornada. Bem-aventurado o
morto que descansa ao término de sua obra,

“Eu gostaria que as pessoas falassem assim contigo. Mas elas nfio tém ne-
nhum amor a ti, meu senhor e meu irmio. Elas ndo te concedem o prémio do
descanso. Deixam tua obra incompleta, eternamente necessitadas de a com-
paixio e de ma solicitude.

“Mas eu, meu senhor e meu irmio, acredito que tu completaste tua obra,
pois quem entregou sua vida, toda sua verdade, todo seu amor, toda sua alma,
este completou sua obra. O que alguém pode fazer pelos homens, tu o fizeste
e completaste. Agora chega o tempo em que cada um tem de fazer sua propria
obra da redengio. A humildade envelhece, e um novo més comegou™*,

“WQuando PIAHMON terminou, levantei os olhos e vi que o lugar, onde a
sombra havia estado, estava vazio. Virei-me para PIAHMEON e disse: “Meu pai,

tu falaste dos seres humanos, Eu sou um ser humano, pr:rduﬂ*mcf"

139 Cf Jo81-n

140 Cf Mraizi-3a

141 CE Jo 9,135

143 A referéncia ¢ ans meses platimicos, CFf acima, nota 273, p. 358
143 O proximos seis pardgrafos ndo ocorrem no Limo Nigro 6,
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Mas DPIAHMEN se dissolveu na escuridio, e eu resolvi fazer o que tinha
nhriga:;ﬁn de fazer. Assumi toda a ﬂ.lcgria e todo o sofrimento de minha natu-
reza e fiquei fiel a0 meu amor para sofrer aquilo que sobrevém a cada um a sen

maodao. Fiquei sozinho e com medo.

{14} Muma noite, quando tudo estava quieto, escutei um murmirio como que
de sete vozes e, algo mais nitidamente, distingui a voz de PIAHMEN, como se
estivesse fazendo um discurso. Prestando mais atenciio, entendi suas palavras:

4 *Diepois que eu tinha engravidado o ventre do submundo e a serpente di-
vina nasceu, fui até os seres humanos e vi todas as suas lamentages e loucuras.
Eu vi que se matavam e procuravam razdes para seu agir. Faziam isso porque
nio sabiam fazer outra coisa ou coisa melhor. Pelo fato de estarem acostuma-
dos a n3o fazer nada a que nio pudessem atribuir alguma razdo, inventaram
razdes que os obrigavam a continuar matando. *Parai, vos ndo tendes juizo”,
disse o sabio. “Entdo parai e verificai os prejuizos que causais”, disse o inteli-
gente, Mas o louco riu, pois durante a noite recebeu honras. Por que as pessoas
ndo veem sua loucura? A loucura é uma filha do Deus. Por isso as pessoas nio
conseguem parar de matar, pois assim servem a serpente divina sem saber. Por
amor ao servi¢o a serpente divina vale a pena entregar sua vida. Por causa disso
desejais ser reconciliados. Mas seria bem melhor viver apenas do Deus. Mas
a serpente divina quer sangue humano. Isto a alimenta e a torna luzidia. Nio
matar ¢ nfio querer morrer ¢ um engano a Deus. Assim o ser vivente tornou-se
um enganador de Deus. O vivente consegue sua vida atraves da mentira. Mas a
serpente quer ser enganada, pela esperanga de ter sangue: quanto mais pessoas
roubaram dos deuses sua vida, tanto mais floresceu 0 campo semeado de san-
gue da serpente para a colheita, O Deus fica forte pelo assassinato de pessoas.
A serpente fica quente e fogosa pelo excesso de satisfagio, Sua gordura queima
em chama ardente. A chama torna-se a luz das pessoas, o primeiro raio de um
sol renovado, ele, a luz que por primeiro apareceu”.

O que PIAHMEON ainda falou, eu ndo o consegui entender. Refleti longa-
mente em suas palavras, que ele falou evidentemente aos mortos, mas fiquei

apavorado com os horrores que acompanham um renascimento de Deus.

144 As duas préximas passagens também ocorrem em “Sonhes”, segunda registros de meados de julho de
1917, introdugidas pelas palavras “Partes do prosimo liv™ (p, 18).
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“E logo a seguir vi em sonhos Elias & Salomé. Elias parecia preocupado e
assustado. Por isso, quando na noite seguinte toda a luz se havia apagado e todo
ruido vivo se calado, chamei Elias e Salomé para me prestarem contas. Elias
ﬂ.iiiﬂ.nmu “&C £ fﬂ]ﬂl.l:

“Fiquei fraco, estou pobre, um excedente de meu poder passou para ti, meu
filho. Tiraste demais de mim. Tu te afastaste demais de mim. Fu escutei coisas
estranhas e incompreensiveis, ¢ a tranquilidade de minha profundeza foi des-
trufda”.

Perguntei entfo: "O que tu ouvias? que vozes escutavas?”

Elias respondeu; “Escutava uma voz cheia de confusdo, uma voz apavorante,
cheia de adverténcias e coisas incompreensiveis”,

O que dizia”, perguntei, "ouviste as palavras>”

“Confusamente, era embaragada e desconcertante. A voz falou primeira-
mente de uma faca, que corta algo ou talvez ceife, talvez as uvas que vao paraa
adega. Talvez tenha sido aquele da roupa vermelha que pisou o lagar onde jorra
o sangue'®. De repente era uma voz do ouro que jaz embaixo e que mata o
que ele toca. Entdo foi a voz do fogo que queima assustadoramente e que deve
inflamar-se neste tempo. E entdo era uma palavra blasfema, que eu nio gostaria
de pronunciar”.

“Uma palavra blasfema? Qual foi?”, perguntei.

Respondeu: “Uma palavra sobre a morte de Deus. 56 existe um Deus, e
Deus nio pode morrer"¥.

Eu falei; “Estou surpreso, Elias. Nio sabes o que aconteceu? Nio sabes que
o mundo vestiu roupa nova? Que o Deus unico morreu e que muitos deuses e
muitos deménios tornaram-se novamente seres humanos? Realmente, en me
admiro; admiro-me ao extremo! Como ¢ possivel que tu ndo o soubesses? Nio
sabes nada do que aconteceu de novo? Tu conheces o futuro, Tu tens o dom
da previsio. Ou ndo deverias saber o que acontece? Negas afinal aquilo que

existe?"

145 3 de maio de 1916,

146 Cf acima; p. 315

147 Cf acima, p. 455

148 Em Memdries sonos, neflender, Jung afirmou: "As figuras do inconsciente sio ambém “ininformadas’ & tém
necessidade do homem ou do contato com a consciéncia para adquirir o saber. Quando comecei a me
ocupar com o inconsciente, as ‘figuras imaginanas' de Salomé e de Elias desempenharam um grande
papel Em seguida passaram a um segundo plano pira seaparecer cerca de dois anos mais tarde. Para meu
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Entido Salomé me tomou a palavra: "O que existe ndo dd nenhum prazer.
O prazer 56 vem do novo. Também tua alma gostaria de um novo homem —
ha — ha - ela gosta de variacio. Tu ndo lhe das prazer suficiente. Nisto ela é
incorrigivel e por isso tu a consideras maluca. Nés s0 amamos o vindouro, nio
o sendo. $6 o novo nos d4 prazer. Elias nio pensa no sendo, 36 no vindouro. Por
isso ele o conhece.”

Respondi: “O que ele conhece? Que fale!”

Elias falou: “Eu ja disse as palavras: a figura que vi estava cheia de sangue, era
vermelha, da cor do fogo, cintilante como ouro. A voz que ouvi era como trovio
distante, como o soprar impetuoso do vento na floresta, como um terremoto.
Mio era a voz de um Deus, mas como um ruido pagio, um chamado que meus
primitivos pais conheciam bem, mas que eu nunca havia escutado. Soava ante-
diluviano, como saindo de uma floresta paraum litoral distante: nela ressoavam
todas as vozes da selva. Este ruido era apavorante, mas harménico™.

Interrompi: “Meu bom velho, tu ouviste bem como eu pensei. Que ma-
ravilha! Queres que te conte a respeito disso? Eu te disse que o mundo tinha
recebido uma nova face. Uma cobertura nova foi langada sobre ele. Estranho é
que tu niio o saibas!

*Velhos deuses ficaram novos. O Deus unico estd morto — sim, realmente,
ele morreu. Ele se partiu na diversidade e assim o mundo ficou rice da noite
para o dia. E também aconteceu algo i alma individual — quem postaria de
descrevé-lo! Mas assim também os homens ficaram ricos da noite para o dia.
Como ¢ possivel que nio soubesses disso?

“Do Deus unico fizeram-se dois, um multiplo, cujo corpo consiste de mui-
tos deuses, e um tnico, cujo corpo é um ser humano, e assim mesmo é mais
brilhante e mais forte do que o sol.

“O que devo dizer-te da alma? Nio percebeste que ela se tornou maltipla?
Ela tornou-se a mais préxima, mais proxima, proxima, distante, mais distante,

a mais distante, e mesmo assim ¢ uma como era antes. Inicialmente dividiu-se

grande expanto, elas nio rinham sofrido a menor mudanga; falavam e se comportavam como se nesse
interim absolutamenre nada tivesse ocorrida. Entretanto os scontecimentos mais inauditos tinham-

se deseniralado em minha vida. Fai-me necessirio, por assim dizer, recomegar desde o inicio para [hes
explicar e narrar tudo o que se passara. De inicio fiqued bastante espantado. 56 mais tarde compreendi o
que tinha acontecido; as figuras de Salomé e Elias havizm nesse meio tempo sogobrado no inconsciente
e em si proprias - poder-se-ia ambém dizer, fora do tempo. Elas ficaram sem contaro com o e ¢ suas
clreunstineias varidveis e ignoravam’ por essa razio o que se passara no mundo da consciéncia® (p 355).
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numa serpente e num passaro, entio em pai ¢ mic ¢ depois em Elias e Salome
O que ha contigo, meu bem? Isto te abalou? Sim, tu precisas entender que jd estas
bem afastada de mim, de tal forma que nio te posso ter como minha alma; pois
se pertencesses a minha alma, deverias saber o que acontece. Por isso preciso
separar-te a ti € Sabine de minha alma e colocar-vos entre os demonios. Vos
estais amarrados ao antiquissimo e sempre constante, por isso também nada
sabeis a respeito do ser das pessoas, mas apenas do passado e do futuro.

“Mas apesar disso foi bom que atendestes ao meu chamado. Tomai parte
naquilo que existe. Pois aquilo que existe deve ser assim, para que possais ter
parte nele”.

Mas Elias interveio de mau humor: “Esta multiplicidade nio me agrada.
Nio é facil assimilar essa ideia”.

E Salomé disse: “56 o simples ¢ prazeroso. Ndo ha nada que pensar”.

Respondi: "Elias, ndo precisas pensar nisso. Nao se trata de pensar, mas de
contemplar. E um quadro”.

E para Salomé eu disse: "Salomé, ndo é verdade que s6 o simples € prazero-
$0, com o tempo se torna até mondtono. Na verdade, encanta-te a variedade”.

Mas Salomé voltou-se para Elias e disse: “Pai, parece-me que os seres hu-
manos nos superaram. Ele tem razio. A variedade ¢ mais prazerosa. O uno ¢
simples demais e sempre 0 mesmo™#.

Elias olhou-a triste e disse: “O que sera do uno? Existe ainda o uno quando
estd ao lado da multiplicidade?”

Respondi: “Este € teu erro, que se tornou velho e grisalho, de que o uno ex-
clui o multiplo. Existem muitas coisas tinicas. A multiplicidade das coisas tni-
cas € o tinico Deus multiplo, cujo corpo consiste de muitos deuses. A solicitude
da coisa tinica, porém, € o outro Deus, cujo corpo € um ser humano, mas cujo
espirito ¢ grande como o munda”,

Mas Elias sacudiu a cabega e disse: “Isto é novo, meu filho. O novo é bom?
E bom o que foi, e o que foi serd. Niio é esta a verdade? J4 existiu algo novo? E
o que chamais de novo foi bom alguma vez? Tudo continua sempre idéntico,
mesmo que lhe deis nome novo. Nao existe o novo: nio p-nde haver nada de

novo; como poderia entio prever? Eu olho para o passado e vejo nele o futuro

149 O resto deste dizfopo nio consta no Lire Negro 6,
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como num espelho. E eu vejo que nio acontece nada de novo; ¢ tudo mera re-
petigio do que foi desde os tempos de outrora'. O que € vosso ser? Uma apa-
réncia, uma luz que cresce, mas que amanhi nio existe mais. Terminou como se
nunea tivesse existido. Vem, Salomé, vamos. Nds nos desnorteamos no mundo
dos seres humanos”.

Mas Salomé olhou para tras ¢ me sussurrou ao ir embora: "0 ser e a multi-
plicidade me agradam, mesmo que nio sejam novos e ndo durem para sempre”.

Assim desapareceram os dois na escuridio da noite, e eu voltei ao peso
daquilo que significava meu ser. E eu tentei fazer corretamente tudo que me
parecia ser tarefa e trilhar todo caminho que parecia ser necessirio para mim.
Mas os meus sonhos se tornaram pesados e carregados de medo, e eu nio sabia
por qué. Certa noite aproximou-se de mim minha alma, parecia assustada, e
disse™: "Escuta-me: estou em grande afli¢ao, o filho do ventre tenebroso me
oprime. Por isso teus sonhos s3o pesados, pois tu sentes o tormento da profun-
deza, a dor de tua alma e o sofrimento dos deuses™.

Respondi: “Posso ajudar? Ou é desnecessirio que uma pessoa humana se
apresente como intermedidria dos deuses? E presuncio ou deve um ser hu-
mano tornar-se o salvador dos deuses, depois que os homens foram redimidos
pelo intermediario divino?”

“Tis falas a verdade”, disse minha alma, “os deuses precisam do intermedia-
rio e salvador humano. Com isso, o ser humano prepara seu caminho da passa-
gem para o além e para a divindade, Eu te dei um sonho horrivel para que teu
rosto se voltasse para os deuses. Eu fiz que saissem deles tormentos, para que te
lembrasses dos deuses sofredores. Tu fazes demais pelos seres humanos; deixa
para l4 os seres humanos e volta-te para os deuses, pois eles sio os regentes do
teu mundo. Na verdade tu s6 podes ajudar os seres humanos através dos deuses,
nio diretamente, Abranda o tormento ardente dos deuses”.

Perguntei-lhe: “Mas dize, onde devo comegar? Eu sinto seu tormento, igual
a0 meu, e no entanto ndo ¢ o meu, real e irreal a0 mesmo tempo”.

“Nisto estd a questdo a ser distinguida”, respondeu minha alma.

*Mas como? Meu espirito falha. Tu deves sabé-lo”.

150 Cf pcima, noea 261, p, 348
151 31 ce maio de 1916
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“Teu espirito falha ripido”, disse ela, “mas é exatamente de teu espirito hu-
mano que os deuses precisam”.

“E eu do espirito dos deuses”, retruquei, “estamos em maus lengois”,

*Nio, tu és muito impaciente; so comparagio paciente traz a salvacio, nao a
decisio apressada para um lado. E preciso trabalha”,

Perguntei-lhe entdo: “De que sofrem os deuses?”

Respondeuw: “E que tu deixaste para eles o tormento, e desde entdo vém
sofrendo”.

“Bem-feito!”, exclamei. “Judiaram bastante do ser humano. Agora devem
pagar por isso”,

Ela respondeu: “Mas se o tormento também te atingir? O que ganhaste en-
tio? Nio podes deixar aos deuses todo o sofrimento, sendo eles te puxam para
dentro dele. Pois, apesar de tudo, eles possuem o poder. Mas devo confessar
que também o ser humano possui um estranho poder sobre os deuses através
de seu espirito”,

A isso respondi: "Reconheco que o tormento dos deuses me atingiu; ¢ por
1550 reconheco também que tenho de me curvar diante dos deuses. Qual é o
desejo deles?”

“Eles querem obediéncia”, disse ela.

“Seja!", respondi, “mas tenho medo de seu desejo; por isso eu digo: eu quero
o que posso. Nio quero absolutamente retomar sobre mim todo o tormento
que tive de deixar aos deuses. Nem mesmo Cristo tirou o tormento de seus se-
guidores, mas até o aumentou. Reservo-me algumas condicoes. Isto os deuses
devem reconhecer e orientar seu desejo por elas. Nio existe mais obediéncia
incondicional, pois o ser humano deixou de ser um escravo dos deuses. Ele
tem dignidade diante dos deuses. Ele ¢ um membro tio importante que nem
os deuses o podem perder. Nio existe mais sucumbéncia aos deuses. Portanto,
que fagam ouvir seu desejo. A comparagio fard entiio o resto, para que cada qual
tenha a parte que lhe cabe”

Respondeu entio minha alma: "Os deuses querem que tu fagas, por amor a
eles, aquilo que sabes que nio queres fazer”.

“Isto en imaginava”, gritei, “naturalmente € isto que querem os deuses. Mas
fazem os deuses também aquilo que eu quero? Eu quero os frutos do meu tra-
balho, O que fazem os deuses por mim? Querem que seus objetivos se reali-

zem, mas onde fica a realizacdo de meu objetivo?”
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Levantou-se entio uma voz que disse: “Tu és incrivelmente teimoso e rebel-
de. Lembra-te de que os deuses sao fortes”.

Respondi: “Eu sei disso, mas ja ndo existe obediéncia incondicional. Quan-
do empregario sua for¢a em meu favor? Eles querem também que eu coloque
minhas forgas a seu servigo. Onde estd seu servigo? No fato de serem atormen-
tados? O ser humano sofreu dores infernais, mas os deuses niio estavam satis-
feitos e, insacidveis, imaginavam novos tormentos, Deixaram que o ser huma-
no ficasse tio obcecado que acreditou que nio existiam deuses e que s6 existia
um tnico Deus, que era um pai amoroso, de modo que hoje, quando alguém
luta com os deuses, ¢ chamado de maluco, E assim prepararam também esta
vergonha para aquele que os reconhece a partir de sua sede ilimitada de poder,
pois guiar cegos ndo é nenhuma arte. Eles pervertem até mesmo seus escravos”.

“Tu ndo queres obedecer aos deuses”, gritou minha alma horrorizada.

Respondi: “Acredito que ja tenha acontecido mais do que o suficiente. Exa-
tamente por isso os deuses sio insacidveis, porque recebem oferendas demais:
os altares da humanidade ofuscada exalam vapores de sangue. Escassez traz
satisfacdo, ndo a superabundincia. Gostariam de aprender junto ao ser humano
a escassez. Quem faz para mim? Esta ¢ a pergunta que tenho a formular. De
forma nenhuma fago aquilo que os deuses deveriam fazer. Pergunta aos deuses
o que eles acham de minha proposta?”

Dividiu-se entdo minha alma, como passaro levantou voo para os deuses
superiores e como serpente desceu rastejando para os deuses inferiores. Passa-
do pouco tempo, veio ela novamente e disse aflita; “Os deuses estao revoltados
pelo fato de que nao queres obedecer™.

“Isto pouco me importa”, respondi. “Eu fiz tudo para apaziguar os deuses.
Eles deveriam fazer também a parte deles. Dize isto a eles. Eu posso esperar.
Nio vou mais permitir que mandem sobre mim. Os deuses deveriam pensar
numa contraprestacio, tu podes ir. Amanh3 vou chamar-te para que me contes
o que os deuses resolveram”.

Quando minha alma foi embora, percebi que ela estava assustada e preo-
cupada, pois ela pertence ao género dos deuses e deménios e gostaria de me
converter sempre para sua espécie, assim como minha humanidade gostaria de
me convencer de que eu pertengo 4 sua estirpe e que deveria servi-la. Quan-
do adormeci, minha alma veio novamente e desenhou-me astuciosamente no

sonho como um chifrudo na parede, tentando amedrontar-me diante de mim
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mesmo. Ma noite seguinte, porém, chamei minha alma e The disse: “Tua asticia
foi descoberta. Ela foi em viio. Tu nio me metes medo, Agora fala e apresenta
tua mensagem’ .

Ela falou: “Os deuses cederam. Tu quebraste a obrigatoriedade da lei. Por
isso eu te desenhei como um diabo, pois ele € o unico entre os deuses que nao se
curva a nenhuma coacio. Ele € o revoltoso contra a lei eterna, da qual também
existem exceghes, gragas a seu procedimento. Por isso também ¢é possivel deixar
de fazer alguma coisa. Para tanto ajuda o deménio. Mas isto nio deve acontecer
sem que se tenha pedido antes o conselho dos deuses. Este desvio de caminho é
necessario, caso contrario sucumbes i sua lei apesar do deménio™.

Entdo a alma se aproximou de meu ouvido e sussurrou: “Os deuses estdo até
mesmo contentes por poderem as vezes fechar um olho, pois no fundo sabem
muito bem que ficaria dificil para a vida se nio houvesse nenhuma excegio da
lei eterna, Por isso a tolerincia para com o deménio”.

Em seguida levantou a voz e gritou: "Os deuses te sdo propicios ¢ aceitaram
tua oferenda”,

Ajudou-me entio o demobnio a me purificar da mistura na coagio, e a dor da

unilateralidade perpassou meu coragio e a ferida da dilaceragio me queimou.

{15} **Foi num dia quente de verdo, por volta do meio-dia; passeava pelo
jardim e quando cheguei 4 sombra da drvore alta, encontrei Filémon andando
feliz no odor do capim. Quando eu quis aproximar-me dele, saiu do outro lado
uma sombra azul'®, e quando ®IAHMON a viu, falou assim; "Eu te encontro no
jardim, amado. O pecado do mundo deu beleza a teu rosto.

“O sofrimento do mundo endireitou tua figura

“Tu és realmente um rei,

“Tua pirpura é sangue.

*Teu arminho ¢ neve do gelo dos polos,

*Tua coroa, que carregas na cabega, € o astro solar.

“Bem-vindo ao jardim, meu senhor, meu amado, meu irmao!”

152 1% de junho de 1916,
153 Mo Livro Wegro 6, esta figura & identificada comeo Cristo (p. 85).
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Perguntou a sombra: "O Simio Mago ou outro nome que tenhas, tu estds no
meu jardim, ou eu estou no teu?”'#

DIAHMON respondeuw: “Tu estds, 6 senhor, em meu jardim. Helena, ou ou-
tro nome que the queiras dar, e eu somos teus servos. Tu poderas ficar conosco.
Simdo e Helena tornaram-se ®IAHMON e BAYKIE e assim somos agora hos-
pedeiros dos deuses, Nos demos hospedagem a teu verme assustador, E como
vieste, nos te acolhemos, Nosso jardim € o que te rodeia™

A sombra disse: “Este jardim nio é meu? O mundo dos céus e dos espiritos
nio é meu?"

DIAHMON respondeu: “Tu estds, meu senhor, aqui no mundo dos seres
humanos, Os seres humanos estio mudados, Nio sdo mais os escravos e nio
mais os enganadores dos deuses e nfio mais os enlutados em teu nome, mas eles
oferecem hospedagem aos deuses. Antes de ti veio o verme horrivel™, que tu
conheces muito bem, teu irm3o enquanto és de natureza divina, teu pai en-
quanto foste de natureza humana'. Tu o afastaste de ti quando ele te deu con-
selho inteligente no deserto, Tu aceitaste o conselho, mas o verme tu o afastaste
de ti: ele encontrou um lugar conosco. Mas onde ele estd, também tu estards™.
Quando eu era Simio, tentei fugir dele com a asticia da magia e assim fugi de
ti. Agora que dei um lugar ao verme no meu jardim, vens tu a mim”.

A sombra disse: “Caio no poder de tua astdcia? Tu me prendeste secreta-

mente? Nio foi trapaca e mentira tua arte desde sempre?”

154 Simio Mago (17 século) era um mago Mos Atos dos Apdstolos (8,9-24), apos tormar-se cristio. quis
comprar de Pedro e Paulo o poder de transmitir o Espirito Santo (Jung considerava este relate uma
caricatura}, Outros relatos sobre ele encontram-se no livro apocrito Atorde Prdro ¢ em escritos dos Padres
da Igreja. E tido como um das fundadores do griosticismo, e no século 11 sisrgin uma seitz simoniana. Diz-
s quie vigjava sempre com uma mulber, reencarnagio de Helena de Troda, que ele encontrou num bordel
de Tiro. Jung cita isto como exemplo da figura da mmime ("Alma e terra™ OC, 10, § 75). CF QUISPEL,

GG, Cinosdr als Weltreligion, Zurique; Origo Verlag, 1951, p. §1-70. * MEAD, G RS, Simon Magus: An Essay on
the Founder of Simonianism Based on the Ancient Sources with a Resvaluation of His Phisosophy and
Teachings. Londres: The Theosophical Publishing House, 1892

155 Em Memdries Jung eomentow: "Ao longo das peregrinagbes oniricas encontra-se mesmo muitas vezes um
velho acompanhado por uma moga; € em numerasos relatos miticos encontram-se excmplos desse mesmo
par, Assim. segundo a rradicio gndstica, Simdo, o Mago, peregrinava com uma jovemn que tirara de um
bordel, Ela se chamava Helena e era tida como uma reencarnagdo de Helena de Trofa. Kingsor e Kundry,
Lag-tie ¢ a dangarina sio exemplos do meimo casa” (p 217).

156 Le, satanas,

157 Mo Livee Negro 6, esta frase soa assim: "Anves de 6 veio teu irmao, 6 senhor, o verme horrivel, que m
afastaste de ti quando cle no deserto e dava conselho inreligente com voz sedurora” (p. 86).

158 O3 Liveo Negro 6, continua "pois ele & teu irmio imortal” (p. 85)
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Mas DIAHMON respondew “Reconhece, 6 senhor e amado, que tua natu-
reza ¢ também a da serpente™. Nio foste também levantado no lenho como a
serpente? Nio entregaste teu corpo, como a serpente sua pele? Nio exerceste a
arte da cura como a serpente? Antes de tua subida, nio desceste ao inferno? E
nao viste la teu irmao trancado no abismo?"*°

Falou entio a sombra: “Tu dizes a verdade. Nio mentes. Mas ,— sabes o
que te trago?”

“Nio sei”, respondeu PIAHMEON, “so sei de uma coisa: aquele que ¢ o
hospedeiro do verme precisa também de seu irmio. O que me trazes, meu
belo héspede? Lamento e horror foi o presente do verme. O que nos daras
tu?”

Respondeu a sombra: “Eu te trago a beleza do sofrimento. E disso que

precisa quem ¢ hospedeiro do verme”.

159 Jung comentou 4 serpente como alegoria de Cristo em Aion (1952, OC, 92, § 369, 385 ¢ 390)
160 CF acima, p. 149,



Epilogo

1959

Trabalhei neste livro por 16 anos. O conhecimento da alquimia, em 1930, af-
astou-me dele. O comego do fim veio em 1928, quando Wilhelm me enviou o
texto da “Flor de Ouro”, um tratado alquimista. Entdo o conteiido deste livro
encontrou o caminho da realidade e eu ndo consegui mais continuar o trabalho.
Ao observador superficial isto parecera uma loucura. E teria se tornado isso
mesmo, se eu ndo tivesse conseguido deter a forca dominadora das experién-
cias originais. Com a ajuda da alquimia pude finalmente ordend-las dentro de
um todo. Soube sempre que essas experiéncias continham algo precioso e por
isso ndo sabia fazer coisa melhor do que langa-las num livro “precioso”, isto €,
valioso, e desenhar as imagens que me apareciam na revivescéncia — tio bem
quanto possivel. Sei que foi tremendamente inadequado este empreendimento,
mas apesar do muito trabalho e desvios, fiquei fiel, mesmo que nunca outra | 190/

possibilidade...

' Isto aparece na p 190 da versdo caligrifica do Liber Nowns. A transcrigio caligrifica foi sbruptamente
interrompida no meio de uma frase na p 189, Tsto aparece depois, na pigina seguinte, no manuscrits
normal de Jung, Isto por sua vez foi interrompido abruptamente no meio da frase.

480






Apéndice A

Eshogo de mandala 1 parece ser o primeiro da série, datado de 2 de agosto de 1917 E a base da
ilustragio 8o, A legenda no alto da ilustragio é "®ANHE [Phanes]” (cf nota 211, p. 317).
Legenda na parte inferior: *Stoffwechsel in Individuum” [metabolismo no individuo]
{19.4cm x 14,3cm).

4491
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Esbogo de mandala 2 € o reverso do eshogo de mandala 1 (19, 4cm % 14,3cm),
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Eshogo de mandale 3 ¢ datado de 4 de agosto de 1917 ¢ 8 de agosto de 1917 ¢ éa base da
ilustragio 82 (14.9¢m x 12.4cm).
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Esbago de mandala 4 ¢ datado de 6 de agosto de 1917, Sobre estes esbogos of introdugio, p. 39s.
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O plano da cidade & tirado do Livro Negro 7, p. 124b, ¢ retrata a cena do sonho de “Liverpool”.
Este esbogo é a base da ilustragao 159, ligando o sontho a0 mandala. Texto na ilustragio. a
partir da esquerda: "Residéncia do suico”; em cime “Casas”: embaixo “Casas”, "Ilha"; (embaixo)
“Lago”, “Arvore”, "Ruas”, *Casas” (13.3cm x 19.1cm).

Ma pagina seguinte: Systema Maunditotius. (30cm x 34cm). Em 1955 o Systema Munditotius de Jung
foi publicado anonimamente num fasefculo especial de Du dedicado as conferéncias de
Eranos. Numa carta de 11 de fevereiro de 1955 a Walter Cortd, Jung afirmou explicitamente
que nao quis que seu nome aparecesse com cle (JA). E acrescentou os seguintes
comentirios: "Ele descreve as antinomias do microcosmo dentro do mundo macrocdsmico
com suas antinomias. No ponto mais alto, a figura do jovem rapaz dentro do ovo alado,
chamado Erikapaios ou Phanes ¢ lembrando assim uma figura espiritual dos deuses,
Deuses orficos. Sua antitese escura nas profundezas ¢ designada aqui como Abraxas,

Ele representa o dominus mundi, o senhor do mundo fisico. ¢ ¢ um criador-do-mundo de
natureza ambivalente. Brotando dele vemos a drvore da vida, chamada wita ("vida™),
enquanto sua contraparte superior ¢ uma drvore da luz na forma de um candelabro de sete
bragos chamado fmis (“fogo) "} e Eres (“amor”). Sua luz aponta para o mundo espiritual da
crianga divina. Também a arte ¢ a ciéhicia pertencem a esta esfera espiritual, a primeira
representada como uma serpente alada e a segunda como um rato alado (como atividade
de cavar buracos?). — O candelabro baseia-se no principio do niamero espiritual trés (duas-
vezes-trés chamas com uma grande chama no meio), ao passo que o mundo inferior de
Abraxas é caracterizado pelo cinco, o nimero do homem natural (os duas-vezes-cinco
raios de sua estrela). Os animais do mundo natural que o acompanham s3o um monstro
demoniaco e uma larva. Isto significa morte e renascimento, Uma outra divisdo do
mandala é horizontal. A esquerda vemos um circulo indicando o corpo ou o sangue, ¢ dele
SUrge uma serpente, que se enrosca no falo, enquanto principio generativo. A serpente
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& escura e clarn, significando a regifio escura da terra, a lua e o vazio (por isso chamada
Satanas). A parte clara de rica plenitude esti a direita, onde do circulo brilhante frigus st
anror det [frio ou o amor de Deus] a pomba do Espirito Santo alga voo, ¢ a sabedoria (Sophic)
derrama dgua de uma dupla taga para a esquerda ¢ para a direita, — Esta esfera feminina ¢
ado céu. — A grande esfera caracterizada por linhas ou raios em ziguezague representa um
sol interior; dentro desta esfera estd repetido o macrocosmo, mas com a regifio superiore a
regido inferior invertidas como num espelho. Estas repetigbes devem ser imaginadas como
infinitas em nimero, tornando-se cada vez menores até chegar ao nicleo mais profundo, o
mi¢rocosmo atual”. Copyright © Fundagio para as Obras de C.G. Jung reproduzido com a
permissio da Fundagio e de Roberto Hinshaw.



Apéndice B
Comentarios

p. 86-89'

Periodo da vida

Masculino

Enantiodromia do tipo de vida

E dificil forgar esta ilustracio a uma declaracio. Mas seu tipo é de tal forma
alegorico, que deveria falar. Distingue-se das vivéncias anteriores pelo fato de
ser muito menos vivida do que contemplada. Todos os quadros que reuni sob
o titulo "Jogo dos mistérios” sdo bem mais do tipo alegorico do que propria-
mente vivéncias. Contudo, ndo sdo alegorias intencionais, nao foram provoca-
das intencionalmente para apresentar numa pintura algo velado ou fantistico,
mas apareceram como visao. 56 mais tarde, na revisdo, tive a impressio sempre
mais forte de que nio se padia compari-las com as vivéncias relatadas em out-
ros capitulos. Essas imagens sio evidentemente concepgoes personificadas de
ideias inconscientes, Isto provém de seu cardter de imagem, Elas também me
incentivaram mais a reflexdo e interpretagao do que as outras vivéncias as quais
eu nio podia fazer justica com o pensar, porque sio simplesmente coisa vivida.
As imagens do "Jogo dos mistérios”, porém, personificam principios que sio
acessiveis ao pensar e 4 compreensao intelectual e, correspondendo a seu tipo
alegorico, também estimulam a semelhante tentativa de explicacio.

O lugar da agio ¢ uma escura profundeza da terra, evidentemente uma re-
presentagio da profundeza interior sob a dimensio do espago consciente ou
do campo de visio psiquica. O mergulhar numa tal profundeza corresponde ao
desvio do olhar espiritual das coisas externas e sua concentragio na profundeza
escura interior. Através do olhar para o escuro surge, de certa forma, uma vivi-
ficacio do pano de fundo anteriormente escuro, Uma vez que a contemplagiio

da escuridio acontece sem expectativa consciente, o pano de fundo psiquico

1 O niimeros das paginas referem-sc a0 edop orrigile. Correspondem &4 pp. 157- 164 acima,
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nio vivido tem uma oportunidade de deixar aparecer seus conteudos, nio im-
pnrta I'IdID 05 FFEHS]]PDSI.'DS CDHSE'EE‘I'ItES,

As vivéncias precedentes indicam que estavam disponiveis fortes movi-
mentos psiquicos que a consciéncia ndo conseguiu abranger. Duas figuras en-
tram no campo "l'isl.lﬂ], nao {!Spf_‘l'ﬂ.dﬂﬂ PEIH. cunsciﬁncia. em cnmpens:u;in a0
caracteristicas do espirito mitolégico que estd na base da consciéncia: o velho
sibio e a jovem. Esta combinagio ¢ uma imagem que volta eternamente ao
espirito humano, O velho representa um principio espiritual, que poderiamos
chamar de Logos, e a jovem, um principio sensual ndo espiritual, que poderiamos
chamar de Eros. Um rebento do Logos € o Mous, o intelecto, que desfez a mis-
tura através do sentimento, do pressentimento e da sensagio, Em compensa-
¢do, 0 Logos contém esta mistura. Mas ele ndo € o produto dessa mistura, caso
contririo seria uma atividade psiquica inferior e animal, mas ele comanda a
mistura de tal forma que as quatro atividades basicas da psique se subordinam
aseu principio. Eum principio auténomo da forma, que significa compreensio,
intuicio, previsio, legislagio e sabedoria. Por isso a figura de um velho profera
¢ uma alegoria adequada para este principio, pois o espirito profético reiine em
si todas essas propriedades. Por outro lado, o Eros € um principio que contem
igualmente uma mistura de todas as atividades basicas da alma e as comanda
também, contudo sua finalidade é bem outra. Ele nio é doador da forma, mas
preenchedor da forma, ele é o vinho que se despeja no recipiente; ¢le ndo ¢ o
leito e o rumo da torrente, mas o impeto das dguas que nela correm. O Eros é
cobica, desejo, forca, exaltacdo, prazer, paixdo. O Logos € ardem e perseveran-
¢a, o Eros é soltura e movimento. Sio dois poderes basicos da alma que formam
um par de opastos ¢ que se condicionam muruamente,

Na velhice do profeta esta expressa a perseveranga, mas o movimento se
traduz na juventude da moca. Sua esséncia suprapessoal esta expressa no fato
de serem figuras que fazem parte da histéria geral da humanidade; nio perten-
cem a uma pessoa, mas sdo um contetido espiritual dos povos desde tempos
remotos. Cada qual as possui, por isso as encontramos sempre de novo em
pensadores e poetas.

Essas imagens primordiais tém um poder secreto, que atua tanto sobre a ra-
zdio quanto sobre a emogiio da pessoa humana. Onde quer que surjam mexem
com alguma coisa na pessoa que esta ligada ao misterioso, passado ha muito
tempa € cheio de pressentimentos. Uma corda soa. cuja vibragiio repercute em
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cada peito humano; pois em cada um moram essas imagens primordiais porque
fazem bem a todas as pessoas®. Este poder secreto é como um feitigo, como ma-
gia, que causa tanto elevagio quanto sedugao. Esta é a caracteristica propria das
imagens primordiais: elas agarram as pessoas 14 onde ela ¢ apenas ser humano
¢ uma forga se apodera dela como se a aglomeracio do povo a empurrasse. E
isto acontece, mesmo quando a razdo e o sentimento se levantam contra isso.
O que ¢ a forga do individuo contra a voz de todo o pove dentro dele? Ele esta
enfeitigado, capturado, devorade. Ninguém exprime melhor este estado de coi-
sas do que a cobra. Ela significa tudo o que é perigoso e mau, noturno e sinistro,
que esta ligado tanto ao Logos quanto ao Eros, enquanto podem atuar como os
principios escuros e incognitos do espirito inconsciente.

A casa expressa morada fixa, ficando entendido o fato de que Logos e Eros
moram permanentemente em nos.

Salomé ¢ apresentada como filha de Elias. Exprime-se com isso o proce-
dimento da sucessio. O profeta € seu genitor, ela procede dele. Sendo-lhe
atribuida como filha, indica-se assim uma subordinagio do Eros ao Logos.
Ainda que esta relagiio, assim como aparece na persisténcia dessa imagem pri-
mordial, seja muito frequente, ela € assim mesmo um caso peculiar que nio
possui validade geral. Pois quando se trata de dois principios que se encon-
tram numa relagio de oposicio, um nao pode provir do outro e desse modo
ser dependente do primeiro. Por isso Salomé nao é evidentemente uma encar-
nagio (totalmente) perfeita do Eros, mas uma bastarda do mesmo. (Esta su-
posi¢io se confirma mais tarde)) Que ela € realmente uma alegoria imperfeita
do Eros manifesta-se também no fato de ser cega O Eros ndo € cego, pois ele
dispoe, assim como o Logos, de todas as atividades basicas da alma. A cegueira
significa sua imperfeigio e a falta de uma qualidade essencial. Devido 2 sua
deficiéncia, depende do pai.

As paredes que brilham de modo confuso indicam algo desconhecido, tal-
vez valioso, que desperta a curiosidade e atrai sobre si a atencdo. Dessa manei-
ra, a participagio criadora fica ainda mais sufocada na imagem, pela qual se
torna possivel uma vivificagio ainda maior do pano de fundo escuro. Devido

ao aumento da atengdo, forma-se a imagem de um objeto que expressa muito

3 Jung emprega aqui uma metifora usada por Jacob Burkharde para descrever as imagens primordiais de
Fausto e Edipo, que ele eltou em Trasgbrmagier ¢ simbolos ds Wbide (1912, OC, B, § 56n.).
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bem a concentragio, isto é, a imagem de um cristal que é usado desde tempos
antigos para a geragio de visdes. As figuras inicialmente incompreensiveis ao
observador produzem acontecimentos obscuros em sua alma, que de certa ma-
neira estdo ainda mais fundas (semelhantemente a visdo do sangue) e para cuja
percepsio ha necessidade de um meio auxiliar como o cristal. Mas com isso,
como ficou dito, ndo se exprime nada além de uma concentragio mais forte da
atengio criadora.

Uma ﬁgu:a, cumplcta ¢ transparente em i, como a do pmﬁe’ta, desperta me-
nos curiosidade do que a figura inesperada de uma cega Salomé, podendo-se es-
perar entiio que o processo criador se volte em primeiro lugar para o problema
do Eros. Esta € a razio por que aparece primeiramente uma imagem de Eva,
bem como da drvore e da serpente. Isto significa obviamente a sedugao, cujo
elemento ja estd claro na figura de Salomé. A seducdo produz um movimento
ulterior para o lado do Eros. Disso surge o pressentimento de muitas possibi-
lidades aventureiras, do qual é imagem perfeita a viagem sem rumo de Ulisses,
Esta imagem € estimulo e convite para o prazer empreendedor; € como se uma
porta se abrisse para uma nova possibilidade e que conseguisse libertar o olhar
da estreiteza e profundeza escuras em que estava preso. Abre-se por isso a vi-
sd0 para um jardim ensolarado, cujas arvores de flores vermelhas representam
ampliacio do sentimento erético e cujo pogo significa uma fonte perene. A
umidade refrescante do pogo, que nio causa embriaguez, aponta para o Logos.
(Por isso Salomé fala também mais tarde dos “pogos” profundos do Profeta)
Indica-se com isso que a ampliagio do Eros significa também uma fonte do
conhecimento, E entio Elias comeca a falar.

O Logos tem sem diivida o poder neste meu caso, pois Elias diz que ele e
sua filha sio um desde sempre. Mas Logos e Eros ndo sdio um, e sim dois. Mas
neste caso o Logos ofuscou o Eros e o submeteu a si. Se for assim, surgird a
necessidade de libertar o Eros do sufoco do Logos, para que o primeiro con-
siga de novo sua face. Por isso Salomé voltou-se para mim, porque o Eros esta
necessitado de ajuda e porque eu também fui transposto para a contemplacio
dessa imagem. A alma do homem estd mais inclinada para o Logos do que para
o Eros; este caracteriza mais a natureza da mulher. A opressio do Eros pelo

Logos explica ndo s6 a cegueira do Eros, mas também o fato estranho em si de
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que o Eros é representado pela figura pouco simpitica de Salomeé. Salomé sig-
nifica mas qualidades. Ela lembra nio s0 o assassinato do Santo, mas tambéma
complacéncia incestuosa do pai.

Um principio tem sempre a dignidade da independéncia. Mas quando se
Ihe tira esta dignidade, fica rebaixado e assume uma forma ruim. Sabemos que
as atividades e qualidades psiquicas que sio retiradas pela opressio do desen-
volvimento degeneram e se transformam em vicios. No lugar de uma ativi-
dade cortés entra um vicio manifesto ou secreto e assim nasce uma desuniio
da personalidade consigo mesma, que significa um sofrimento moral ou uma
verdadeira doenga. Para quem quer libertar-se desse sofrimento 56 hi um ca-
minho: precisa assumir a parte oprimida de sua psique, precisa até amar sua
inferioridade e seu vicio, para que o degenerado volte a encontrar o caminho
do desenvolvimento. Mas isto é extremamente dificil e duvidoso.

Onde o Logos domina, 14 existe ordem, mas teimosia demais. A alegoria
do paraiso, onde niio ha nenhuma luta e, por isso, também nenhum desenvol-
vimento, ¢ bem adequada aqui. Neste estado o movimento reprimido degene-
ra, seu valor se perde. Este € o assassinato do Santo, e o assassinato acontece
porque, como Herodes, o Logos ndo consegue proteger o Santo por fraqueza
propria, porque nido sabe fazer outra coisa do que agarrar-se em si mesmo, ges-
to pelo qual provoca o Eros para sua degeneragio. S6 a desobediéncia a este
principio dominador leva para fora desse estado de teimosia ndo evolutiva. A
histéria do paraiso se repete ¢ por isso também a serpente se enrosca no alto da
drvore, porque Adao deve ser tentado para a desobediéncia.

Todo desenvolvimento passa por cima do ndo desenvolvido, mas capaz de
desenvolvimento. No seu estado nio desenvolvido ele quase nio tem valor, ao
passo que o desenvolvido representa um valor muito elevado, que ¢ indiscuti-
vel. Deve-se renunciar a este valor, a0 menos aparentemente, para que se possa
assumir o ndo desenvolvido. Mas este estd na mais franca oposicio ao desenvol-
vido, que talvez represente nossa melhor e mais elevada contribuigdo. Por isso,
o assumir do nio desenvolvido ¢ como um pecado, como um passo em falso,
uma degeneragio, uma descida para um degrau mais baixo, mas na verdade um
feito maior do que a perseveranga num estado ordenado a custa do outro lado

de nossa natureza, que desta maneira estd exposta i corrupgio,
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O lugar da a¢io ¢ o mesmo da primeira ilustragio. A indicacio de que ‘uma
cratera fortalece a impressio de uma grande profundeza que alcanca de certa
forma o interior da terra, que nao € inativa, mas que ExpeIE violentamente um
contetdo.

Uma vez que o Eros é em principio o problematico na maioria dos casos,
surge Salomé cega, tateando para a esquerda seu caminho. Também aparentes mi-
niicias sio de importincia em tais imagens visionarias. Esquerdo é o lado do
desfavorivel. Indica-se assim que o Eros tem a tendéncia de nio ir para a direi-
ta, que € o lado da consciéncia, da vontade consciente e da escolha consciente,
mas para aquele lado em que estd o coragio que também esta menos submetido
a nossa vontade consciente. Este movimento para a esquerda ¢ sublinhado pelo
fato de vos também seguirdes a serpente. A serpente é o poder magico, cujo
aparecimento se di sempre onde instintos animalescos sdo despertados em nos
de maneira incompreensivel. Eles ddo ao movimento do Eros a fatidica energia
que nos sentimos como magica, A atividade mégica ¢ um feitico e enfatizacio
de nosso pensar e sentir através de obscuros movimentos instintivos de natu-
reza animal.

O movimento para a esquerda ¢ cego, isto €, sem objetivo e sem propa-
sito. Precisa por isso de orientagio, mas niio da intengio consciente ¢ sim da
orientacio do Logos. Elias chama Salomé de volta. Sua cegueira é uma doenga,
¢ doenga requer cura. O preconceito contra ¢la é enfraquecido ao menos em
parte por uma observagio mais atenta dela. Ela parece inocente, por isso talvez
se deva atribuir sua maldade 4 sua cegueira,

Pelo chamamento de volta de Salomé, o Logos proclama seu poder sobre
o Eros. Também a serpente lhe obedece. Ela esti deitada diante do Logos e
do Eros, para reforcar o poder e o significado dessa ilustragao, Consequéncia
natural desse espetaculo migico e poderoso da uniio do Logos e do Eros € a
pequenez e insignificancia fortemente sentidas do eu e que se manifesta na

sensacio da infantilidade.

3 lsto carresponde is pp. 165-173 acima.
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Parece que o movimento para a esquerda, seguindo o cego Eros, nio € pos-
sivel e de certa forma niio permitido sem a interferéncia do Logos. Seguir cega-
mente um movimento ¢, do ponto de vista do Logos, um pecado, porque é uma
unilateralidade e, além do mais, vai contra a lei de que o ser humano deve sem-
pre lutar pelo maior grau de consciéncia. Pois nisso consiste sua humanidade.
A outra coisa ele a tem em comum com o animal, Também Jesus diz: *Quando
sabes o que fazes, és bem-aventurado, mas qua.n&u nio sabes o que fazes, és
amaldigoadot. Este movimento para a esquerda so seria possivel e permirido
se disso resultasse uma concepgio consciente, visfiel, Sem a interferéncia do
Logos, porém, é impossivel o estabelecimento de semelhante concepgio.

O primeiro passo para a formagio da concepgio é a conscientizagio do ob-
jetivo ou da intengao do movimento. Por isso pergunta Elias pela intencio do
eu. E este tem de reconhecer a cegueira, isto é, a ignorincia a respeito da inten-
¢io. A tnica coisa reconhecivel é uma ansia, um desejo de resolver a confusio
manifestada na primeira ilustracio.

Esta conscientizacio causa um leve toque de felicidade em Salomé. E com-
preensivel porque conscientizagio e tornar visivel significa a cura de sua ce-
gueira. Com isso se da um passo i frente na diregio do objetivo do Eros.

O eu persiste a principio em seu lugar inferior, pois devido a sua ignorin-
cia nio vé o desenvolvimento ulterior de seu problema. Também ndo saberia
indicar a direcio a seguir, pois até agora nunca dirigiu seu olhar para dentro da
profundeza de seu substrato psiquico, mas s6 para o exterior e consciente, e s0
reconheceu como grandeza ativa a forga da consciéncia e do mundo consciente,
negando assim de modo semiconsciente os movimentos de seu interior, Colo-
cado diante de sua propria profundeza, semelhante eu s6 pode experimentar
sofrimento. For tio firme sua fé em seu mundo superior consciente, que uma
descida para dentro da profundeza do si-mesmo seria um delito, uma infideli-
dade aos ideais conscientes.

Mas como aquele desejo de resolver a confusio ¢ maior do que as relu-
tincias contra a propria inferioridade, o eu confiou-se 4 orientagio do Logos.

Como nio se vé nada que possa dar uma resposta a questio formulada, maior

4 Esta frase & uma inser¢io apoerifa no Evangelho de Lucas 65, do Codex Bezae: *Homem, quando sabes
realmente o que fazes, bem-aventurado ¢ tu; mas se nio, é3 amaldigoade e um rransgeessor da lei”
ELLIOT. K.J. (org). The Apocryphal New Testamenr, p. 68 Em 1952, Jung citow isto em Repest o 6 (OO, 11/4,
§ 6o6)
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profundeza deverd ser aberta. Isto acontece novamente com a ajuda do cristal,
isto €, atraves da maxima concentragio da atengio que aguarda. A primeira
imagem que aparece no cristal ¢ a mie de Deus com o filho.

Esta imagem esta evidentemente em conexdo com e em oposicio 4 visio da
Eva na primeira ilustragio. Assim como Eva representa a tentagio da carneea
maternidade carnal, a mie de Deus encarna a virgindade carnal e a maternida-
de espiritual. A primeira dire¢iio seria um movimento do Eros para a carne, a
tiltima dire¢do seria um movimento para o espirito. Eva € a expressio do lado
carnal, enquanto Maria a expressio do lado espiritual do Eros. Enquanto o eu
s0 via Eva, era cego. Mas a conscientizacio abriu um aspecto espiritual do Eros.
No primeiro caso, o eu tornou-se um Ulisses em sua rota perdida. que encontra
seu desfecho na volta do homem envelhecido ao ventre materno, Penélope.

Mo dltimo caso, o eu é apresentado como Pedro como a pedra escolhida
sobre a qual deveria ser construida a Igreja. Esta ideia ¢ apoiada pelas chaves
como simbolo do poder de ligar e desligar e transferido para a figura do papa
como o representante de Deus na Terra, com a triplice coroa.

Sem duvida, o eu entra aqui num movimento em dire¢io ao poder espiritu-
al. Isto se explica pela unilateralidade do movimento. O aspecto de Eva conduz
a aventureira viagem errante, 4 Igreja e a Calipso. O aspecto da mie de Deus,
no entanto, desvia o desejo da carne e o dirige para a veneragao humilde do es-
pirito. Na carne, o Eros esta subordinado ao erro, mas no espirito ele se levanta
acima da carne e sobre a inferioridade do erro carnal. Torna-se por isso quase
imperceptivel na forma de amor ao espirito do poder sobre a carne e assim sai
da casca do amor. O poder espiritual, que acredita amar o espirito, mas que de
fato e na verdade é um dominio da carne. Quanto mais for poder, tanto menos
¢ amor. Quanto menos for amor ao espirito, tanto mais ¢ poder carnal. E as-
sim o amor ao espitito torna-se, devido a seu poder sobre a carne, um instinto
mundane de poder em forma espiritual.

O Cristo venceu o mundo ao tomar sobre si o sofrimento do mundo, Mas
Buda venceu as duas coisas: o prazer ¢ o sofrimento do mundo, afastando de si
prazer e sofrimento. E assim entrou num nio ser, no estado em que ndo ha vol-
ta Buda ¢ um poder espiritual ainda maior, que também nio se regozija mais
com o dominio da carne, tio profundamente mergulharam atras dele prazer
¢ dor. A paixdo, que em sua autossuperagio ainda é tao poderosa em Cristo e

que precisa de si mesma sempre de novo e sempre em maior quantidade para
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o triunfo da superagio propria, migrou para fora do Buda e queima a seu redor
como fogo chamejante. Ele estd intocado e € intocavel,

Quando o eu vivo se aproxima desse estado, sua paixiio vai deixd-lo, mas
nio vai morrer. Alguém por acaso niie € sua paixio? E o que acontece com sua
paixio quando ela abandona o eu? O eu é a consciéncia, e a consciéncia sé tem
olhos dianteiros. Nunca vé o que esti ds suas costas. Mas la concentra-se na
paixio que ele venceu na frente. Nio conduzido pelo olho da razdo, nio ate-
nuado pela humanidade, transforma-se o fogo na Kali devastadora ¢ sedenta
de sangue, que consome a vida do homem de dentro, como diz o mantra de
seu servi¢o sacrificial: “Salve, Kali, deusa de trés olhos, figura horrivel, em cujo
pescogo estd pendurada uma corrente de crinios humanos. Saudada sejas t
com este sangue”.

Certamente Salomé tem de desesperar com este desfecho de que o Eros
gostaria de transformar-se em espirito, pois o Eros nio pode prescindir da car-
ne. Se o eu se revolta contra a inferioridade na carne, também se revolta sua
alma feminina, que corporifica tudo o que a consciéncia gostaria de reprimir
contra o espirito. Assim também este caminho leva a um desfecho na oposigio.
Por isso o eu volta de sua contemplagio das figuras que corporificam sua de-
sunidio.

MNovamente Logos e Eros estiio juntos, como se tivessem superado o confli-
to entre espirito e carne. Parece que conhecem a solugdo. O movimento para
a esquerda, que no comego da ilustragio safa do Eros, procede agora do fogo.
Ele acolhe o0 movimento para a esquerda, a fim de terminar com olhos que
enxergam aquilo que comegou com cegueira. A principio ele conduz para uma
escuriddo maior, mas que de alguma forma ¢ iluminada pela luz avermelhada.
A cor vermelha indica o Eros que ndo d4 nenhuma luz clara, mas ao menos uma
possibilidade de reconhecer algo, talvez s porque leva a pessoa a uma situagio
em que possa conhecer alguma coisa se o Logos a socorrer.

Elias encosta-se no ledo de marmore. O ledo como animal régio significa
poder. A rocha significa firmeza inabalavel Assim sio expressos o poder ¢ a
firmeza do Logos. Novamente comega em primeiro lugar a conscientizagiio, e
dessa vez em maior profundidade e renovado envolvimento, O eu sente tanto
mais sua pequenez, pelo fato de estar aqui ainda mais longe de seu mundo
conhecido, onde tem consciéncia de seu valor e de sua importincia. Aqui ndo

ha nada que lhe lembre sua importancia. Por isso estd naturalmente dominado
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por tanto ser diferente. que fica totalmente privado de seu arbitrio. A figura de
Elias assume o processo da conscientizagio.

Como indicam as vises do cristal, a ideia que devia levar i consciéncia € uma
ideia com pndj:r Espirimal. isto €, 0 eu caiu na tentagio de querer arrogar-se o
ser profeta. Mas esta ideia encontrou tio grande recusa, que nio conseguiu
impor-se contra a consciéncia. Ficou por isso atris da cortina, Como o eu nio
pudesse seguir cegamente o Eros, queria ao menos trocar esta perda pela pos-
se do poder espiritual — um procedimento que podemos observar com muita
frequéncia na vida das formas! Mas também ¢ quase inevitdvel que tio grande
perda, como a do Eros, force as pessoas, a0 menos no campo do poder, a buscar
um sucedineo. Isto acontece de maneira tdo sutil e esperta, que o eu nem mes-
mo percebe o truque. Por isso, mesmo seguindo as regras da posse do poder,
semelhante eu nao pode ficar feliz, porque nio ¢ ele que possui o poder, mas e
o poder demoniaco que o possui. Teria sido ficil para o eu apossar-se neste caso
da realidade com que a figura de Ehas se impds com tanta plasticidade e tomar
para si esta figura como merecedora de personalidade. Mas a conscientizagio
impediu esta fraude.

O surgimento de figuras vivas ndo deve ser tomado em senudo pessoal,
ainda que se esteja naturalmente inclinado a assumir de certa forma a respon-
sabilidade sobre elas. Mas elas pertencem na verdade tanto como tampouco a
nossa personalidade, como a posse das mios e dos pés. O simples fato de que
maos e pés estdo disponiveis nio é determinante da personalidade. Se existe
algo de determinante neles, é apenas sua condigio individual. Assim e deter-
minante para o eu que o velho e a jovem sejam designados precisamente como
Elias e Salomé; poderiam também chamar-se Simdo Mago ¢ Helena. Mas ¢ sig-
nificativo que tenham aspecto biblico. Isto faz parte, como ficara demonstrado
mais tarde, das caracteristicas da confusdo psiquica dominante neste momento,

Com a conscientizagao da ideia sedutora do poder espiritual vem 4 baila de
novo a questio do Eros, de novo numa forma nova: a possibilidade indicada
por Eva, bem como a corporificada por Maria, fica excluida. Permanece entio
a terceira possibilidade, que evita o extremo da carne assim como o do espirito,
isto €, a relagao filial: Elias, o pai; Salome, a irma; o eu, o filho ¢ irmido. Esta so-
lugio corresponde a ideia crista de filiagao. A mie que ainda falta ¢ completada
de maneira terrivelmente ardilosa por Salomé como Maria. O efeito sobre o

eu também estd de conformidade com isso. A solugio crista atraves da filiagio
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tem inegavelmente algo de libertador, porque parece ter alguma coisa de bem
possivel. Em cada pessoa ainda estd vivo o filial; na pessoa idosa ¢ inclusive a
ultima coisa que ainda esta viva. Devido 4 sua inesgotavel vitalidade e imper-
dibilidade é possivel recorrer a todo tempo ao filial. Pode-se tornar inofensivo
tudo, mesmo a coisa mais perigosa, através da retroversdo para o filial. Nés ji
o fazemos muitas vezes na vida comum. Consegue-se até mesmo domesticar
uma paixdo reconduzindo-a ao filial, e talvez mais frequentemente a chama
da paixdo sucumba a um lamento filial. Portanto ha muitas ocasides em que o
filial pode aparecer como solugiio satisfatoria, inclusive no efeito profundo de
nossa educagio cristd, que grava em nos a ideia de filiagio através de centenas
de formulas de oragio e de hinos.

Tanto mais destruidora deve ser a observagio de que Maria era a mie co-
mum. Pois assim a solugo filial fica prejudicada ja no surgimento, e despertada
diretamente a ideia: se Maria € a mie, entdo o en deve ser inevitavelmente Cristo. A solu-
¢do filial teria um retrocesso fomentado por todo tipo de especulagio: Salomé
ja ndio seria perigosa, pois seria a irmazinha. Elias seria o pai fiel e preocupado
cuja sabedoria e prudéncia poderiam deixar o eu entregue a si mesmo com
confianca filial

Mas esta ¢ a malfadada desvantagem da solugio através da filiagio: cada
filho gostaria de crescer. Faz parte do ser infantil o desejo veemente e a impa-
ciéncia pelo futuro de adulto. Se voltarmos ao ser crianga por medo dos perigos
do Eros, a crianca desejara desenvolver-se segundo o poder espiritual. Mas se
fugirmos para a infincia por medo dos perigos do espirito, sucumbiremos 2
prepoténcia erética do poder,

O estado da filiago espiritual € uma passagem no qual nem todos conse-
guem persistir. E compreensivel que neste caso ¢ o Eros que mostra a0 eu a
impossibilidade de continuar crianca. Poder-se-ia pensar que nio seria muito
dificil ter de renunciar ao estado de filiagio. Mas s6 pensa assim aquele que
nao tem clareza sobre as consequéncias da rendnera a filiagdo. Nio é apenas a
perda das concepgdes cristis de antigamente e das possibilidades religiosas que
elas proporcionam — esta perda ¢ suportada facilmente por muitos —, mas a
rentincia se refere aquela atitude que vai mais fundo e que ultrapassa em muito
a concepgo cristd, que da ao individuo uma direcdo certa e experimentada
de sua vida e pensamento. Mesmo que alguém se tenha afastado ha muito da
pratica religiosa crista e ji ndo pense em arrepender-se dessa perda, comporta-se
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intuitivamente como se as premissas originais ainda valessem, Nio pensa que
uma cosmovisao preterida deva ser substituida por outra e sobretudo nio tem
clareza de que nossa moral de hoje € minada pelo abandono da concepgio cris-
ti A rentncia a filiagdo significa que nao hi mais apoio intuitivo ¢ habitual aos
pontos de vista morais vigentes até agora. Pois o ponto de vista valido até agora
proveio do espirito da cosmovisdo cristd

Nossa atitude para com o Eros, por exemplo, ¢, apesar de toda a liberdade
de espirito, ainda o ponto de vista cristdo antigo. Nele ndo podemos perma-
necer sossegadamente sem questionamentos e dividas, caso contrario perma-
neceremos no estado de filiagdo. Se rejeitarmos apenas o aspecto dogmitico, a
libertagio do tradicional ¢ apenas intelectual, enquanto nosso sentimento mais
profundo segue o velho caminho como até agora. A maioria nao percebe o esta-
do de biparti¢do em que entram através desse procedimento. Mas as futuras ge-
ragbes vao sentir isso mais e mais. Mas quem o percebe descobre com espanto
que, abandonando a filiagao, cai para fora do tempo atual e que nio pode mais
seguir nenhum dos caminhos tradicionais. Ele fica em terra nova que nio tem
parimetro nem limites. Falta-lhe aquela orientagio, uma vez que abandonou
toda e qualquer orientagio tradicional. Mas este reconhecimento preocupa so
uns poucos, pois a grande maioria consegue contentar-se com sua imperfeicio,
e a imbecilidade de seu estado espiritual nio os perturba. Mas a indiferenca
e a inatividade ndo sdo caracteristicas de todos. Haveri sempre alguém que
preferird procurar amparo na coragem do desespero do que permanecer no
estado de uma cosmovisio que nada tem a ver com seu procedimento habitual
de agora. Vai preferir aventurar-se em terra escura e sem caminho, correndo
o risco de nela sucumbir, mesmo que toda sua covardia se revolte contra isso,

Quando Salomé diz que a mie comum ¢ Maria e assim da a entender que o eu
é Cristo, fica expresso precisa e claramente que o eu abandonou o estado da filiagio
cristd e se colocou no lugar de Cristo. Naturalmente nada seria mais absurdo do
que admitir que com isso o eu se arroga uma importincia exagerada; ao contririo,
ele se coloca numa posicio sobremaneira inferior. Antes ele tinha o privilégio de
estar com toda a humanidade no séquito de um poderoso, mas agora trocou isto
pela soliddo e desaparecimento. Ele ¢ estranho e solitario em seu mundo, como
Jesus em sua época, mas sem possuir as altas qualidades daquele grande homem.
A oposi¢io ao mundo exige grandeza, mas o eu sente sua pequenez quase ridicula,
Dai se explica o espanto do eu ao ouvir as revelages de Salomé.
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Quem se aliena da concepgdo cristd, e se aliena totalmente, entra no que
parece ndo ter chio firme, numa solidio extrema, sobre a qual nio é possivel
enganar-se. Certamente gostarfamos de convencer-nos de que nem tudo € tio
dificil assim. Mas € dificil, sim. A soliddo ¢ a pior coisa que pode acontecer ao
instinto gregirio do ser humano, sem falar do terrivel énus que coloca sobre si.
Destruir é facil, mas reconstruir ¢ dificil.

Termina assim esta imagem com um sentimento de tristeza, mas que estd
em contradi¢io com a chama alta, queimando sossegadamente, enlagada pela
serpente. Este quadro significa devogio junto com coagiio migica, expressa
pela serpente. Através disso é apresentada, ao inquieto sentimento de duvida
e de medo, uma contrapartida eficaz, como se alguém dissesse: "Certamente
teu eu esta cheio de inquietacdo e divida, mas em ti queima mais forte ainda
a chama permanente da devogdo, e mais poderosa ¢ a coagdo de teu destino”,

p. 127-150°

Os pressentimentos de forte impacto da segunda ilustracdo precipitaram o cu
num caos de dividas. Por isso nascen um desejo compreensivel de elevar-se
por sobre a confusdo para uma clareza maior, Isso estd expresso na ilustragio
pela crista de pedra que se eleva alcantilada. O Logos parece concordar. O que
acontece em primeiro lugar ¢ a imagem de dois opostos, expressos na figura de
serpentes, bem como na separagio de dia e noite. A claridade do dia significa
o bem, a escuridio significa o mal. Como poderes impositivos, ambas tém a
forma de serpente. Nisso estd oculta uma ideia que adquire grande importincia
no que se segue: Nio causaria menos espanto a alguém encontrar uma serpente
branca ou negra. A cor ndo interfere no medo. Indica-se com isso que, sob de-
terminadas circunstincias, o poder perigoso e encantador é importante tanto
ao bem quanto ao mal. Por conseguinte nio seria de considerar aqui o bem
como um principio que fica essencialmente atras em periculosidade do mal.
Em qualquer caso, o eu ndo poderia tampouco tomar a decisio de aproximar-
se da serpente branca ou negra, apesar de acreditar que sob todas as circun-

stincias, poderia ou deveria confiar-se mais ao bem do que ao mal. Mas aqui

§ Refers-se as pp, 173-185,
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o eu fica parado no meio, como que fascinado, ¢ contempla a luta dos dois
principios — dentro dele.

Ma verdade, o fato de o eu conservar a posigio intermédia ja significa um
avang¢o do mal, pois € uma ruptura com o bem, quando a gente nio se entrega
incondicionalmente a ele. [sto estd expresso no ataque da serpente negra, Mas
na verdade, o fate de o eu ndo tomar parte no mal € uma vitoria do bem. Isto
estd expresso no fato de a serpente negra receber uma cabega branca.

() desaparecimento da serpente significa que a oposi¢io de bem e mal ror-
nou-se inativa, isto €, que ao menos perdeu sua importincia imediata. Para
o eu, isto significa uma libertagio do poder incondicional do ponto de vista
moral costumeiro em prol de uma posi¢io intermédia, livre dos opostos. Mas
com isso nada se¢ ganha ainda em clareza e vista geral; por isso a ascensdo ¢

continuada até uma ultima altura, que talvez proporcione a desejada vista geral.



Apéndice C

O que se segue € um excerto do Livro Negro, 5, que dd uma ideia prt]jminar da

cosmologia dos Septem Sermones,
16. 1. 16

Tremendo ¢ o poder de Deus.

“Dele ainda terds de experimentar mais. Tu estis no segundo tempo. O pri-
meiro tempo ji passou. Este € o tempo do império do filho, que tu chamas de
Deus-sapo. Um terceiro tempo vai seguir, o tempo da reparti¢io e do poder
equilibrado”.

Minha alma, para onde vais? T vais aos animais?

“Eu ligo o de cima com o de baixo. Eu ligo Deus com o animal. Algo em mim
¢ animal, algo ¢ Deus, e uma terceira parte ¢ humana. Abaixo de ti, serpente;
em ti, ser humano; acima de ti, Deus. Além da serpente vem o falo, mais aléma
terra, e mais além ainda a lua, e entiio o frio e o vazio do espago celeste.

Por cima de ti vem a pomba ou a alma do céu, na qual se unem amor e
previsio, assim como S¢ reinem na serpente veneno ¢ asticia. A asticia é in-
teligéncia demoniaca que sempre percebe o menor e encontra buracos onde
famais se imaginaria.

Se eu ndo estiver composto através da unifo do embaixo com o de cima,
divido-me em trés pedacos: a serpenie, € como tal ou em outra forma animal
vagueio a toa, vivendo demoniacamente a natureza, inspirando pavor e ansie-
dade. A alma humana, o sempre vivente contigo. A alma celestial, que como tal posso
ficar junto aos deuses, longe de ti e desconhecida de ti, aparecendo na forma de
passaro. Cada um desses trés pedagos ¢ autbnomo.

Para além de mim estd a m3e celestial. Seu oposto é o falo. Sua mie é aterra,
seu objetivo, a mie do céu.

A mie do céu é a filha do mundo sideral. Seu oposto € a terra,

O mundo sideral é iluminado pelo sol espiritual. Seu oposto é alua. E assim
como a lua € a passagem para a morte do espago, o sol espiritual é a passagem
para o Pleroma, o mundo superior da plenitude. A lua é o olho divino do vazio,

assim como o sol € o olho divino do cheio. A lua que tu vés é o simbolo, como

5Il
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também o sol que tu vés. Sol e lua, isto &, seus simbolos, sio deuses. Existem
ainda outros deuses, cujos simbolos sdo os planetas.

A mie do céu ¢ um ddimon, abaixo da categoria dos deuses, uma habitante
do mundo sideral.

Os deuses sdo favoraveis e desfavoraveis, impessoais, almas siderais, influ-
éncias, forcas, avos das almas, soberanos do mundo celeste. Tanto no espago
como na forga. Nio sio perigosos nem bondosos, fortes, mas flexiveis, explica-
¢oes do Pleroma e do eterno vazio, formagoes das qualidades eternas.

Seu niimero € infinitamente grande e conduz para mais além, para dentro
do uno sobrenatural, que contém em si toda qualidade, mas que nio tem ele
mesmo nenhuma qualidade, um nada e um tudo, a total decomposicio do ser
humano, morte e vida eterna.

O ser humano torna-se através do principium individuationis. Ele luta pelo tinico
absoluto, pelo qual condensa sempre mais o absolutamente dissolvido do Ple-
roma, Com isso faz do Pleroma um ponto infinitamente pequeno, que contém
a maior tensao, sendo ele mesmo uma estrela brilhante, assim como o Pleroma
¢ infimitamente grande. Quanto mais o Pleroma ¢ condensado, tanto mais for-
te se torna a estrela do solitirio. Esti rodeado de nuvens brilhantes, uma estrela
em formagio, comparivel a um pequeno sol. Ele langa fogo. Por isso se diz:
eym [elut] cupmhovog vy aoTp'. Assim como o sol, também uma estrela
semelhante, é um Deus e avi das almas, também a estrela do solitario € igual ao
sol, um deus e avd das almas. As vezes ela é visivel, exatamente como a descrevi.
Sua luz € azul como a de uma estrela distante. Ela esti 13 longe no espago, fria
e solitdria, pois estd além da morte. Para chegar ao ser solitirio precisamos de
um grande pedaco de morte. Por isso estd dito Be0t e07T€?, pois assim como €
incontavel o numero dos governantes do mundo, assim ¢ o nimero das estrelas,
dos deuses, como governantes do mundo celeste.

Este Deus ¢ sem duvida aquele que sobrevive i morte do ser humano. Para

quem a solidio é o céu, este vai para o céu; para quem é um inferno, este vai

t Sou uma cstrela perambulando contigo por ai®— Uma citagio da Liturgia de Mitma (DIEDERICH, A, Fine
Mithradinerge, Leipeig: B.G, Teubner, 1903, p, 8, 15). Jung gravou a continuagio dessa frase em sua pedra de
Bollingen.

2 Vs sois deuses”. Uma citacio de Jo 10,335 "O% judeus responderam; Por nenhuma obra boa e
apedrejamos. mas sim pela blasfEmin. pois sendo homem e fazes Deus. Jesus responden: Mio estd escrino
em vossa Lei: En disse: wos sois deuses™™
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para o inferno. Quem nio leva até o fim o principfum individuationis ndo se torna
Dieus, pois ndo consegue suportar o estar s,

Os mortos que nos atormentam s3o almas que nio satisfizeram o principium
tndividuationis, caso contrario teriam se transformado em estrelas distantes. En-
quanto nos nao o satisfizermos, os mortos tém direito sobre noés e nos ator-
mentam, e nos niao escapamos deles. [Ilustragao]’.

© Deus das rds ou dos sapos, 0 insensato, € a uniio do Deus cristio com sa-
tands. Sua natureza é semelhante 4 da chama, ele é semelhante a Eros, contudo
um Deus. Eros, 6 um daimon.

O Deus sinico, a quem ¢ devida a veneragio, esta no meio.

Tt deves adorar um sinico Deus. Os outros deuses sdo indiferentes. O Abraxas deve ser
temido, Por isso foi libertagio quando ele se afastou de mim. Tu niio precisas pro-
curd-lo. Ele te encontrard, igualmente como o Eros. Ele ¢ o Deus do universo,
extremamente poderoso e terrivel. Ele € o impulso criador, é forma e formagio,
tanto matéria como forga, portanto sobre todos os deuses claros e escuros. Ele
arrebata a alma e a lanca na procriacio. Ele é criador e criado. Ele € 0 Deus que
se renova sempre, no dia, no més, no ano, na vida humana, na época, nos povos,
no vivente, nas estrelas. Ele € forca, é implacavel. Se o venerares, fortaleceras
seu poder sobre ti. E assim o poder dele se torna insuportivel. Teras grande di-
ficuldade para te livrares dele. Quanto mais te livras dele, tanto mais te aproxi-
mas da morte, pois ele € a vida de tudo. Mas ele é também a morte em geral. Por
isso sucumbes a ele novamente, ndo na vida, mas na morte. Portanto lembra-te
dele, ndo o veneres, mas ndo penses que podes fugir dele, pois ele esta em volta
de ti. Tu deves estar no meio da vida, cercado pela morte. Distendido como um
crucificado, estas dependurado dentro dele, o terrivel, o suprapoderoso.

Mas tu tens dentro de ti o Deus dinico, o fabulosamente belo e bom, o soli-
tirio, semelhante s estrelas, o imoto, aquele que ¢ mais velho e mais sabio do
que o pai, aquele que tem uma mio firme que te guia em todas as escuridGes e
em todos os temores mortais do terrivel Abraxas. Ele da alegria e paz, pois esta
além da morte e além do mutiavel Ele niio é servidor nem amigo de Abraxas.
Sim, ele proprio € um Abraxas, mas ndo para ti, e sim em si ¢ em seu mundo

distante, pois tu mesmo és um Deus que habita em espacos longinquos e que se

3 Eshogo do Syrtrms Munditoniss: of Apindice A
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renova em suas épocas, criacio ¢ povos, tio poderoso para eles quanto Abraxas
para ti.

Tu proprio és criador do mundo e criatura.

Tu tens o Deus mico, tu te tornas para teu Deus dnico um dos inumeros
dEI.'ISE‘S.

Tu, como Deus, és o grande Abraxas de teu mundo. Mas como ser humano
¢s o coragio do Deus tnico, que se manifesta a seu modo como o grande Abra-
xas, o temido, o poderoso, que espalha loucura, o distribuidor da agua davida, o
espirito da drvore da vida, o daimon do sangue, o portador da morte.

Tu és o coracao sofredor de teu tinico Deus das estrelas, que ¢ o Abraxas de
seu mundo.

Pelo fato de seres o coragao de teu Deus, cuida dele, ama-o, vive para ele.
Teme o Abraxas que governa o mundo humano. Aceita aquilo a que te obriga,
pois ele é o senhor da vida deste mundo e ninguém escapa dele. Se ndo acei-
tares, ele te torturard até a morte e o coragio de teu Deus sofre, assim como o
Deus dinico de Cristo em cuja morte suportou o pior.

O sofrimento da humanidade nao tem fim, porque sua vida nio tem fim.
Pois ndo ha fim onde ninguém vé que ha um fim. Quando a humanidade esta
no fim, ndo haverd mais ninguém para ver seu fim e ninguém estara ali para
dizer que a humanidade tem um fim. Portanto, ela ndo tem fim para si mesma,
mas para os deuses,

A morte do Cristo ndo retirou do mundo nenhum sofrimento, mas sua
vida nos ensinou muita coisa como, por exemplo, que agrada ao Deus dinico
quando o solitirio vive sua propria vida contra o poder do Abraxas. E assim
o Deus finico se livra do sofrimento da terra em que seu Eros o precipitou;
pois quando o Deus tinico viu a terra, desejou-a para a geragio e esqueceu
que jd havia recebido um mundo, no qual ele era o Abraxas. Dessa forma,
o Deus tinico tornou-se ser humano. Por isso, o tinico puxa para cima nova-
mente o ser humano para si € em si, a fim de que o tnico fique outra vez
completo.

Mas a libertagio do ser humano do poder de Abraxas nao se processa pelo
fato de ele subtrair-se ao poder de Abraxas — ninguém pode subtrair-se a ele, a
nio ser submetendo-se a seu poder. O proprio Cristo teve de submeter-se ao

poder de Abraxas, e Abraxas o matou de forma cruel.
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Tu s6 te libertas da vida vivendo-a. Portanto vive-a na medida que te cabe.
MNa medida em que a vives, sucumbes também ao poder de Abraxas e de suas
terriveis ilusdes, Mas nesta mesma medida, o Deus estelar em ti ganha em de-
sejo e forca, enquanto lhe cabe o fruto da ilusdo e da frustragio do ser humano.
Sofrimento e frustragdo enchem o mundo do Abraxas com frio; todo teu calor
vital mergulha devagar na profundeza de tua alma, no ponto central do ser hu-
mano, onde brilha a luz estelar distante e azul de teu Deus anico.

Se por medo fugires de Abraxas, foges da dor e da frustragiio, e assim ficas de-
pendendo com medo, isto € com teu amor inconsciente de Abraxas, e teu Deus
sinico ndo pode arder em chamas. Mas através da dor e da frustragiio tu te solras, pois
entio teu desejo cai por si, como fruta madura, na profundeza, seguindo a gravida-
de, tentando alcangar o centro no qual nasce precisamente a luz do Deus estelar,

Portanto, nio fujas do Abraxas, ndo o procures. Tu sentes sua opressio, nao
lhe resistas, para que vivas e assim pagues teu resgate.

As obras de Abraxas devem ser realizadas, pois considera que em teu mun-
do tu mesmo és Abraxas e obrigas tua criagao a realizar tua obra. Aqui onde és
criatura sujeita ao Abraxas, deves aprender a realizar as obras da vida. L4 onde
és Abraxas obrigas tuas criaturas.

Tu perguntas por que tudo é assim? Eu entendo que isto te pareca ques-
tonavel. O mundo ¢ questiondvel. Ele € a grande e infinita rolice dos deuses,
dos quais sabes que sio infinitamente sibios. Certamente ele é também uma
injuria, um pecado imperdodvel ¢ por isso também o mais alto amor e virtude.

Portanto vive a vida, ndo fujas do Abraxas enquanto ele te obriga ¢ tu con-
segues reconhecer sua necessidade. Digo em certo sentido: ndo o temas, ndo
o ames. Em outro sentido digo: teme-o, ama-o. El¢ ¢ a vida da terra, e isto ja é o
bastante para ti.

Precisas ter conhecimento da multiplicidade dos deuses. Tu nio consegues
mais tudo numa sé natureza Tampouco como tu és um com a multiplicidade
das pessoas humanas, tampouco ¢ o Deus tinico um com a multiplicidade dos
deuses. Este Deus tinico € 0 bondoso, o amoroso, o guia, o terapeuta. A ele é de-
vido todo teu amor e venerago. A ele deves orar, com ele és um, ele estd perto
de ti, mais perto que tua alma.

Eu, tua alma, sou tua mae, envolvendo-te com carinho e medo. Tua nutri-

dora e destruidora, prepara-te coisa boa e veneno. Sou tua intercessora junto a
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Abraxas. Eu te ensino os artificios que te protegem contra o Abraxas. Eu estou
entre ti ¢ o Abraxas que tudo envolve. Eu sou teu corpo, teu representante
no mundo dos deuses, teu brilho, tua respiragao, teu cheiro, tua forca magica.
A mim deves invocar se quiseres viver com os humanos, mas o Deus snico, se
quiseres elevar-te acima do mundo dos humanos até a solidio divina e eterna

da estrela,
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OS ANOS DURANTE OS QUAIS
me detive nessas imagens interiores constituiram a
época mais importante da minha vida.
Neles todas as coisas essenciais se decidiram.
Foi entdo que tudo teve inicio, e os detalhes posteriores
foram apenas complementos e elucidagoes.
Toda minha atividade ulterior consistiu em elaborar
o que jorrava do inconsciente naqueles anos
e que inicialmente me inundara: era a

matéria-prima para a obra de uma vida inteira.

C.G. JUNG, 1957
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Prefacio a edi¢ao sem ilustracoes

Passou-se mais de uma decada desde a memoravel decisio da antiga
sociedade de herdeiros de C.G. Jung de autorizar a publicacio do Livro Vermelho.
Considerou-se muito a que tipo de piblico devia ser dirigida esta obra de varias
camadas: Leitores profissionais de obras sobre a historia da psicologia® O leior
em geral? Pessoas visualmente receptivas, orientadas para as imagens? Amantes
da caligrafia® Colecionadores de belos livros® Quais aspectos o formato ¢ o pro-
jero da publicagio deviam pdr em primeiro plano? Nio foi ficil responder a estas
questies, porque ate a aparéncia fisica do precioso nn'gin:l] parecia conter uma
mensagem. Muitas propostas foram examinadas e descartadas. Foi a editora WW,
Norton quem finalmente encontrou a solucio apropriada: uma edicao fac-similar
completa, que foi apresentada em seu formato original em 2009, O estrondoso
sucesso comprovou que o editor estava certo. O livro difundiu-se rapidamente pelo
mundo inteiro e ja esta dispomivel em nove linguas. Evidentemente, era possivel
planejar uma edicao que fizesse justica nao so as muldplas facetas da obra, mas
tambéim aos diferentes tipos de publico. A lista de pessoas as quais se deve o mérito
deste sucesso ¢ hoje consideravelmente extensa. No entanto, dois nomes especial-
mente merecem ser mencionados, Jim Mairs (WW, Norran) e Sonu Shamdasani
(Fundacio Philemon),

A presente edigio sem ilustraghes contém o texto completn do original. E
dirigida especificamente aqueles que gostariam de ocupar-se profundamente com
a documentagio literaria da evolugdo interior de Jung, Estara sem duvida de acordo
com a intencio de Jung se esta edicio ajudar os leitores a tornar sua leitura mais
proveitosa para sea proprio desenvolvimento

Ulrich Hoerni
Fundagao das Obras de C.G. Jung
Julho de 2012






Prefacio

Desde 1962, a existéncia do Livro Vermelho de Jung era amplamente conhe-
cida. Contudo, 86 a partir da presente publicacio ele esta finalmente acessivel
a um publico amplo. Sua génese ¢ descrita em Memdrias, Sonhos, Reflexdes de Jung
e esteve sujeita a numerosas discussdes na literatura secundaria. Por isso, aqui
irei apenas esbogd-la sucintamente,

O ano de 1913 foi decisivo na vida de Jung. Ele comegou um autoexperi-
mento que veio a ser conhecido como seu "confronto com o inconsciente” ¢
durou até 1930. Durante esse experimento, Jung desenvolveu uma técnica para
“chegar ao fundo do [seu] processo interior”, “traduzir as emogies em imagens”
e “compreender as fantasias que estavam se agitando... 'subterraneamente™.
Mais tarde ele deu a esse método o nome de “imaginacio ativa”. Jung registrou
primeiramente essas fantasias em seus Livros Negros. Depois revisou esses textos,
acrescentou reflexdes sobre eles e copiou-os em escrita caligrifica num livro
intitulado Liber Novus encadernado em couro vermelho, acompanhado por qua-
dros pintados por ele mesmo. Sempre foi conhecido como Livro Vermelho.

Jung compartilhava suas experiéncias interiores com a mulher e compa-
nheiros mais proximos. Em 1925, fez um relatério de seu desenvolvimento
profissional e pessoal numa série de semindrios no Clube Psicolégico de
Zurique, nos quais mencionou também seu método da imaginagio ativa. Fora
disso, Jung era cauteloso. Seus filhos, por exemplo, ndo estavam informados
de seu autoexperimento e niio notaram nada de anormal. Evidentemente,
teria sido dificil para ele explicar o que estava ocorrendo, Ja era um sinal de
condescendéncia se permitia que um de seus filhos o observasse escrevendo
ou pintando. Assim, para os descendentes de Jung, o Livro Vermelho sempre fora
cercado por uma aura de mistério. Em 1930, Jung terminou o experimento e
pos de lado o Livro Vermelho — inacabado. Embora tivesse seu lugar de honra em
seu estudo, deixou o livro descansar por décadas. Enquanto isso, as intuicbes e
conhecimentos que obtivera através dele informaram diretamente seus escri-
tos subsequentes. Em 1959, com a ajuda do antigo esbogo, ele tentou completar
a transcrigio do texto para o Livro Vermelho e terminar um quadro incompleto.
Iniciou também um epilogo, mas, por razdes desconhecidas, tanto o texto cali-

grafico como o epilogo terminam abruptamente no meio da frase.
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Embora Jung tenha pensado efetivamente em publicar o Livee Vermelho,
nunca deu os passos necessirios. Em 1916 publicou por propria conta os Septom
Sermones ad Mortuos (Sete sermdes aos mortos), uma pequena obra que nasceu
de seu confronto com o inconsciente. Mesmo seu ensaio de 1916 intitulado
“A fungao transcendente”, em que descrevia a técnica da imaginagao ativa, nio
foi publicado antes de 1958, Existem diversas razdes para o fato de ele nio
ter publicado o Livro Vermelho. Como ele proprio afirmou, o livro estava ina-
cabado. Seu crescente interesse pela alquimia como tema de pesquisa desviou
sua atengao. Num olhar retrospectivo, ele descreveu a exposigio detalhada de
suas fantasias no Livro Vermelho como uma necessaria mas enfadonha “elabora-
gao estetizante”. Ainda em 1957, declarou que os Livros Negros e o Livro Vermelho
eram registros autobiogrificos que ele ndo queria publicados em suas Obras
Completas, porque nao tinham cardter erudito. Como concessio, permitiu
que Aniela Jaffé citasse excertos do Livro Vermelho e dos Livros Negros em Memorias,
Sonhos, Rgﬁmﬁﬂ pussibiiidadr: de que ela fez POLCO USO.

]ung morreun em 1961, Seu r:spc':liu literario tornou-se pmprif:dadc de seus
descendentes, que fundaram a Sociedade dos Herdeiros de C.G. Jung A
heranga dos direitos literarios de Jung trouxe uma obrigacio ¢ um desafio aos
herdeiros: levar a cabo a publicacio da edicio alemi das Obras Completas. Em
seu testamento Jung expressara o desejo de que o Livro Vermelho e os Livros Negros
permanecessem com sua familia, sem, contudo, dar instrugoes mais detalhadas.
J4 que o Livro Vermetho ndo se destinava a ser publicado nas Obras Completas,
a Sociedade dos Herdeiros concluiu que este era o desejo final de Jung a res-
peito da obra, ¢ que isto era uma questdo inteiramente privada. A Sociedade
dos Herdeiros guardou os escritos inéditos de Jung como um tesouro; ndo se
pensou em publicagdes ulteriores. O Livro Vermelho permaneceu no gabinete de
trabalho de Jung por mais de vinte anos, confiado aos cuidados de Franz Jung,
que assumiu a casa do pai.

Em 1983, a Sociedade dos Herdeiros colocou o Liveo Vermelho numa caixa-for-
te, sabendo que era um documento insubstituivel. Em 1984, o recém-nomeado
comité executivo mandou fazer cinco reproducbes fotogrificas para uso da
familia. Pela primeira vez, os descendentes de Jung tinham a oportunidade de
olhar o livro mais de perto. Este manuseio cuidadoso teve seus beneficios. O
bom estado de conservacio do Liveo Vermelho deve-se, entre outras coisas, ao

fato de que, durante décadas, s6 raramente foi aberto.
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Quando, depois de 1990, a edicio alemi das Obras Completas — uma sele-
gio de obras — estava chegando ao fim, o comité executivo decidiu comecar a
examinar todo o material inédito acessivel com vistas a futuras publicagoes,
Assumi essa tarefa porque, em 1994, a Sociedade dos Herdeiros colocou sobre
meus ombros a responsabilidade pelas questes arquivisticas e editoriais,
Verificou-se que havia todo um corpus de esbogos e variantes relativos ao Livo
Vermelho. Dai veio 4 tona que a parte que faltava do texto caligrafico existia
na forma de esbogo e que havia um manuscrito intitulado Aprofundamentos, que
continuava onde o esbogo terminava, contendo os Sete sermies. No entanto, se
e como este material essencial poderia ser publicado permanecia uma questio
aberta. A primeira vista, o estilo e o contetido pareciam ter pouco em comum
com as outras obras de Jung Muita coisa era obscura e, em meados da década
de 1990, nio havia sobrado ninguém que pudesse proporcionar informacio de
primeira miio sobre esses pontos.

Mas, desde o tempo de Jung, a héstéria da psicologia viera adquirindo sempre
maior importincia e podia agora proporcionar uma nova abordagem. Enquan-
to trabalhava em outros projetos eu entrei em contato com Sonu Shamdasani.
Em longas conversas discutimos a possibilidade de ulteriores publicactes de
Jung, tanto em termos gerais como no que diz respeito ao Livro Vermelho. O
livro surgiu num contexto especifico com o qual um leitor do século XXI ja
nio estd mais familiarizado. Mas um historiador da psicologia seria capaz de
apresenta-lo ao leitor moderno como um documento histérico. Com a ajuda
de fontes primarias, ele poderia encaixa-lo no contexto cultural de sua génese,
situa-lo na historia da ciéncia e relaciona-lo com a vida e as obras de Jung, Em
1999, Sonu Shamdasani elaborou uma proposta de publicagio seguindo esses
principios orientadores. Com base nesta proposta, a Sociedade dos Herdeiros
decidiu na primavera de 2000 — nio sem discussio — liberar o Livro Vermelho
para publicagio e confiar a Sonu Shamdasani a tarefa de edira-lo,

Perguntaram-me muitas vezes por que, apos tantos anos, o Liveo Vermelho esta
sendo agora publicado. Alguns novos critérios de nossa parte desempenharam
um papel importante: o proprio Jung nao considerou — como parecera — o Livro
Vermetho um segredo. Em diversas ocasides o texto contém a forma de tratamen-
to “queridos amigos”; em outras palavras, € dirigido a um piblico. De fato, Jung
deixou amigos proximos terem copias de transcrigdes e discutiu-as com eles.

Nio rejeitou categoricamente uma publicaciio; simplesmente deixou a questio
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nio resolvida. Além disso, o proprio Jung afirmou que tirou rodo o material
para suas obras posteriores de seu confronto com o inconsciente. Como regis-
tro desse confronto o Livro Vermelho ocupa, assim, para além da esfera privada, um
lugar central nas obras de Jung. Essa maneira de ver permitiu 4 geragio dos
netos de Jung olhar para a situagio sob uma nova luz. O processo de tomada de
decisdo levou tempo. Excertos exemplares, conceitos e informagio ajudou-os a
lidar de forma mais racional com um assunto emocionalmente carregado. Por
fim, a Sociedade dos Herdeiros decidiu democraticamente que o Livro Vermelho
podia ser publicado, Foi uma longa jornada desde essa decisio até a presente
publicagio. O resultado ¢ impressionante. Esta edigio ndo teria sido possivel
sem a cooperagio de muitas pessoas que dedicaram sua habilidade e energia a
um objetive comum. Em nome dos descendentes de C.G. Jung eu gostaria de

expressar meus sinceros agradecimentos a todos os colaboradores.

Abril de 2009
Ulrich Hoerni
Fundagiio para as Obras de C.G. Jung
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