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Em sua época, Aristoteles nada ignorou. Foi pesquisador,
filosofo e fundador de numerosas ciéncias. Sua inclinacao
para a pedagogia se explica por dois aspectos importantes:
ele foi professor e fundador de escola. Sua teoria
pedagogica chega a atualidade por meio de fragmentos.
Segundo a lista de suas obras, Aristoteles teria escrito um
tratado, intitulado Da educacao, que desapareceu. Para

estudar sua teoria pedagogica, é preciso recorrer a duas

fontes principais: a Etica a Nicomaco e a Politica. Na Etica a

Nicomaco, Aristoteles fala dos principios da educacao do
cidadao e menciona o ensino privado; na Politica, ele
avanca em sua teoria, examinando mais longamente o

ensino dos jovens, que deveria ser publico e universal.
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Biografia de Aristoteles
384322 o.C|

— 384 a.C.: Nascimento de Aristételes em Estagi-
ra, na Calcidia. Seu pai, Nicomaco, era o médico do
rei da Maced6nia, Amintas II, que foi o avo de Alexan-
dre Magno.

Atenas 3Gffress0. naA@hRlegimenE AgoAi dwles gm
de idade. Viveu ali durante vinte anos, até a morte de
seu mestre, em 347 aC.

— 347-344 a.C.: Aristételes foge de Atenas e se
instala em Assos, na Troade, por causa de Espeusipo,
que sucedeu Platdo na dire¢ao da Academia, mas tam-
bém por razées politicas. Em Assos, funda a Escola,
como anexo da Academia platénica, com a finalidade
de exercer influéncia sobr e Hérmias, chefe da cidade de
Atarnéia, e de conseguir aplicar a politica platénica
que lhe fora ensinada. Ali, desposou a sobrinha de
Hérmias, Pitias.



— 344-343/2 a.C.: Estabelecimento de Aristoteles
em Mitilene, Lesbos, onde se ligou a Teofrasto, seu



Biogratia

aluno e herdeiro mais notério. Em Lesbos dedicou-se
a pesquisa biolégica.

— 343-341/0 aC. Professor de Alexandre Magno
em Pela, na Macedonia, a convite do rei da Macedonia,
Filipe IT pai de Alexandre.

—335/4 a.C.: Retorno de Aristételes a Atenas e
fundagio de sua escola, sob o nome de Liceu. Arist6-
teles a dirigiu durante doze anos. Nesse periodo morre
Pitias, com quem tivera um filho, Nicomaco, e ele

deslﬁsa\}H.? rgﬁ’: d?\rl-i:ssttoé]fes é expulso de Atenas, em

virtude do espirito antimacedonico que passou a reinar
novamente na cidade, devido a2 morte de Alexandre.

— 323-322 aC.: Estabelecim ento de Aristételes em
Calcis, nas terras de sua mie.

cia de dognédaodloys deAristdtelgs, em conseqiién-







Introducdo

Aristételes nada ignorou de tudo o que se conhecia
em sua época. Foi pesquisador, filésofo e fundador de
numerosas ciéncias. Seu lado de pedagogo se explica
por meio de dois fatos importantes: foi professor e
fundador de uma escola. Infelizmente, sua teoria sobre
a educacgido nos chegou em forma de fragmentos, de
modo que pouco sabemos sobre o Aristételes pedago-
go. De acordo com as listas de suas obras que se con-
servaram desde a Antiguidade, parece que Aristételes
escreveu um tratado intitulado Sobre a educagao, que
desapareceu. Assim, se quisermos estudar sua teoria
pedagdgica, teremos de nos apoiar principalmente em
duas fontes: a Etica a Nicomaco € a Politica.

'Na Etica a Nicomaco, Aristételes fala dos princi-
pios da educag¢io do cidaddo e menciona o ensino
particular; na Politica, desenvolve mais sua teoria,
examinando de modo mais demorado o ensino dos
jovens, sobretudo publico e para todos. Ora, no final



da Politica, 0 texto se interrompe bruscamente, talvez
na passagem mais decisiva, ou seja, um pouco antes



Avristoteles e a educagdo

do exame das letras, assim como na passagem em que
se esperava que ele discutisse os principais problemas
apresentados pelo ingresso do adolescente na comuni-
dade politica.

O ponto de vista de alguns pesquisadores, como
H-I. Marrou!, segundo o qual a obra pedagégica de
Aristételes ndao apresenta o carater de originalidade
criativa de Platao e de Isécrates, devera ser revisto,
uma vez que esse ponto de vista é nitidamente resul-
}%11% e%% su ervalo% da contribui¢io desses dois

pa Pa 0 ambito'e ucativo, em comparagao com
a contribui¢do de Aristételes para a reflexdo pedagd6gi-
ca. Aristételes poderia ser caracterizado como o
politélogo e o médico’ da educagio, que sente a neces-
sidade de formular uma teoria de cariter reformador

°« o , . 3 ° P . -
e fisiopedagdgico®, de maneira metédica e em profun

1. H.-I. Marrou, Histoire de l'éducation dans UAntiquité, vol. 1: Le
monde grec, Paris, Editions du Seuil, “Points”, 1981, p. 374, n. 2.

2. Deve-se notar que seu pai era médico, fato que provavelmente
exerceu grande influéncia sobre seu pensamento politico e educativo.

Além disso, viveu no clima e sob a influéncia da medicina de Hip6cra-
tes (460-370 a.C.).

3. Esse termo se refere ao conjunto da natureza humana como
organismo corporal e psiquico e a suas relagées com o mundo fisico.
Essa pedagogia, que tem por principio ativo a naturegsa e a cidade,
como organismo fisico, esta forgosamente em relagio com dois con-
ceitos fundamentais: o corpo e a alma do individuo-cidado. No trata-
do fisiol6gico de Aristételes intitulado Da alma, o corpo e a alma sido
os dois aspectos de um mesmo ser vivo, e existe entre eles uma rela-



sapaNtis THAAEALISEIRE dddifinnrdagesishrion fitielagitodsesdu-

de expressdes e de exemplos extraidos do dominio da natureza, da
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Introducdo

didade, permanecendo mais realista do que seu mes-
tre Platio.

Assim, a4 sua maneira, ele contribuiu de modo
consideravel para completar a imagem  teleolégica da
educagdo da Antiguidade classica. Contrariamente a
Platdo e Is6crates, concretizou e especificou a nogio
de felicidade, que considerou o objetivo fundamental
de sua teoria politica e pedagdgica. Nele, o valor pe-
dagdgico da contemplagdo da virtude torna-se um hd-
bito ativo, que supera o racionalismo socritico. O
conhecimento da wvirtude, por si s6, ndo é suficiente
para determinar o comportamento do homem.  E pre-
ciso exercicio e esforgos laboriosos para se chegar 4.
Assim, a virtude, associada as nog¢de s do fazere do agir,
torna-se uma das nog¢des mais fundamentais da educa-
¢do no ambito de uma pedagogia ativa, que ainda
hoje constitui o objetivo pr1n01pa a reflexdo pedago-
gica moderna.

medicina, da biologia e da psicologia; o filésofo utiliza com freqiiéncia
um vocabulario disti ntivo para e xprimi r suas teses: médic os, membros

desolingnsies dia £espacor ddentestadnddsing: exgrriciosakisinasagindste,
organismos vivos, animal, anatomia humana, fraqueza, impoténcia,
tratamento apropriado, cuidados, alegria, tristeza, sofrimento, paixao,
purific agio, pureza, diet a, regime alimentar forgado, alimentagio, at ua-
lizagdao, desenvolvimento, mudanga, potencialidade, energia, produ-
¢do, obra, matéria, forma, causa, movimento, analogia, analise, cor-
rupgdo, procria¢io, g ravidez, natureza, conforme 2 natureza, contrario



psiptieszZsRywalparentaldgasitera, Algsl dtile dspespiEiiesdeseie,

geracgdo, destrui¢do, género, necrose, morte etc.

11



Aristételes e a educagdo

Além disso, a contemplacdao da virtude como
aquisi¢do do individuo no ambito de um or ganismo
politico, que a0 mesmo tempo a determina, constitui
de fato um desafio para a educagdo, numa edagogia
moral que ndo se apdia numa idéia abstrata do bem,
mas, pelo contrario, se realiza em ligagdo com a vida
sd do Estado e a doutrina da  felicidade, tanto no
plano individual como no plano coletivo. Aristételes
exige uma participa¢do total dos cidadaos nos atos

O 0 oSS SiSciartaento, ppderfa:
cagdo politica e social moderna do cidadio ativo.
Nessa perspectiva, busca-se e determina-se também
uma pedagogia e fetiva, que se define pela passagem
da possibilidade pedagégica a realidade pedagégica e

SHIRS PEHEIPIos 30 0  intermedidrio, O possivel € O
Paralelamente, o método dialético aristotélico para
a busca do conhecimento, no desenvolvimento de um
pensamento critico que alia teoria e pratica, preocupa
ainda hoje os tedricos e os praticos da educagio. Mas,
se a teoria de Aristételes a respeito da educagio nio
parece perder sua atualidade, isso se deve ainda a outro
motivo: ela propde uma pedagogia conforme a natu-
rega para toda a vida e uma pedagogia a respeito da
pag e do tempo livre.
Entretanto, Aristételes € um pedagogo realista e
um fisiopedagogo,e € por isso que ele ndo hesitard em



se perguntar: que conhecimento tem o maior valor,
aquele que conduz ao 1itil e necessirio, ao supérfluo,
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Introducao

ou aquele que permite alcangar a virtude? Questdo
que preocupou bastante os pesquisadores desde a épo-

ca de Spencer. O conveniente e o justo, o bem e a
medida, a felicidade da sociedade e do individuo, que
constituiram o ambito no qual Aristételes situou sua
teoria da educacgdo, sio também o que poderia cons-
tituir os principais eixos da educa¢dao de hoje. Para
poder tornar-se realmente feliz e de acordo com a
natureza, o homem devera reunir bens de trés tipos:
os bens exteriores, os bens do corpo e os bens da
alma. Segundo Aristételes, nesse seu esforgo, o ho-
mem necessita do conhecimento e da arte de uma
fisiopedagogia, no sentido amplo do termo.

De modo geral, poderiamos dizer que a teoria
aristotélica da educacgdo tentou, por um lado, espe-
cificar a nogdo de homem cultivado,  com base em
sua participagdo politica, sua personalidade moral e
sua capacidade criadora, e, por outro, examinar a
noc¢ao de educagdo como uma progressd@o do homem
desde o estado natural até o raciocinio, passando
pelo habito.

No presente estudo, tentam os pesquisar as concep-
coes do filésofo principalmente por meio de um  trian-
gulo de interpretagio (fig. 1), cujo angulo-cume é
ocupado pelo que vamos chamar de politologia* ou

4. O termo se associa, no que concerne  2a etimologia e 2 signifi-



RAGAD, RIS dRIABESsIQIARRY antigniRnksHeamunihiiraolitiesitian;

participa¢do nos assuntos publicos, vida politica).
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Aristoteles e a educagao

teleologia politica e os dngulos da base, pelo que cha-
maremos de etologia® e tecnologia®. A base desse trian-
gulo aristotélico é a naturega, seus lados, a arte e a
educacgado, € seu centro a cidade-estadp., E preciso, no
entanto, enfatizar que essa distingao € feita somente
por razdes metodoldgicas, para uma melhor aborda-
gem da teoria de Aristételes sobre a educagido, uma
vez que, em seu pensamento, esses elementos consti-
tuem componentes de um todo unitario.

politologia

arte educagdo

CIDADE-ESTADO

. naturesa :
tecnologia etologia

Fig. 1

Concretamente, a politologia se relaciona ao fi na-
lismo politico (teleologia)’ da educagio em suas rela-

S. Conceito associado A palavra grega antiga ethos, que significa
habito, costumes, comportamento, carater.

6. Utiliza-se esse termo para descrever o conjunto dos processos
empregados por Aristételes para analisar a obra da educagdo por
intermédio de trés fatores: a poética, a praxiologia e o movimento. A
palavra tecnologia provém do termo grego antigo techné e significa



arte, métedgentifiodergaesterrianangirafda f5aehc® deReir adotando
meios para os fins da cidade-estado.
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Introdugdo

coes: a) com a cidade-estado; b) com a familia e a
sociedade; c¢) através do curriculo escolar: as orienta-
goes, as licoes e o0 método didatico. A  etologia é exa-
minada em ligacdo direta com a  teleologia politica da
teoria pedagogica de Aristételes e tem a?éo a’ver com

as relagbes entre a moral e a politica no ambito da
cidade-estado, onde a politica parece ser a base sobre

a qual repousa e se desenvolve a moral, assim como a
educagdo. A etologia da educagio aristotélica é abor-

dedronsinaipalmsnte Fasdisntridif-28BRE e Sirndl. Ra-
fim, a tecnologia da teoria aristotélica sobre a educa-
¢do é abordada mediante trés aspectos: a) a dimensdo
poética, em que o ensino é comparado a arte no plano
do método, bem como no do funcionamento criativo-
produtivo, isto é, ali onde a educagio, por intermédio
da teleologia politica e da etologia, tem por ambigdo
construir o cidadio virtuoso; b) a praxiologia® da edu-
cag¢io, na qual a educagio é examinada nio como uma
pesquisa tedrica, mas como o resultado de uma série

de atos e atividades que deverao ser adotados tanto
pelo individuo como pela cidade-estado, para que se
conclua a obra politica da educagido; e ¢) a educagdo
como movimento no ambito da cidade, isto é como
passagem da potencialidade a realidade, da possibili-
dade de adaptagdo da virtude politica a sua realiza-

8. No sentido de que o fim da cidade-estado e do cidaddo é a



felic@?%s(%ﬁiﬂémﬁ"éﬂﬁga palavra grega praxis (agio) e significa o
conjunto das atividades e meios praticos tendo em vista um resultado.
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Aristoteles e a educagdo

¢ao. Desse modo, a educagido ndo é considerada uma
situagdo, mas uma atividade e uma for¢a que produz
uma obra politica, social e moral.

Para f rminar, esta breve introducio,, devemos di-
zer que algumas das teses e concepgoes de Aristoteles

sobre a politica, a moral, a arte e a educagio podem
nos parecer extremadas e talvez parciais. Porém, toda
vez que julgamos as idéias de um homem ou de uma
época, devemos aborda-las com base nas condigOes
histéricas, politicas e sociais nas quais nascem e se
desenvolvem. Assim, para melhor compreender a teo-
ria pedagdgica aristotélica, precisamos enfatizar que os
gregos antigos consideravam a liberdade politica de
maneira bem diferente de nés; a cidade-estado era
onipotente, e seu interesse se identificava com o inte-
resse dos individ uos-cidadaos . Ela dispunha deles como
QuisEsse SaSh mesponsavel pele, futuro  deles Desss
)

mero restrito de individuos. Havia uma parte da popu-
lagio que ndo usufruia o direito de cidade: os estran-
geiros, os escravos e as mulheres’. Mas, no tltimo
quarto do século V, a cidade- estado — e particular-
men te seu protétipo, a cidade ateniense — encontr ava-
se em plena transformagido. Houve uma decadéncia,
uma patologia moral e politica que coincidiu com o
ensino dos sofistas e com a Guerra do Peloponeso!. Os

10. Os privilégios das mulheres, por exemplo, eram rigorosamente
limitados: elas ndo possuiam direitos politicos. A lei deixava as mulheres



RN Basibilidae, deoasie AndensudsiMEn NI e AR S DRI E fre.
11. 431-404 aC.
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Introdugdo

atenienses tornavam-se indiferentes a tudo, e um ceti-
cismo geral vigorava em toda part e. Cada um vivia para
si mesmo e para cuidar de seus negécios. Nao havia um
verdadeiro espirito coletivo. A essa crise €  patologia
politica e moral, provocada igualmente por um indivic
dualismo mercantilista, ligava-se diretamente uma cri-

se, uma patologia educativa: Aristéfanes, o poeta comi-
co ateniense?, contrapunha em suas obras" a antiga
educacgio, que poderia ser caracterizada como o aspec-

L R Gl R L ol ot L R
pela questio da educagdo. E nesse clima agitado, no
qual dominava a patologia da cidade e , por cons eguin-
te, a patologia da educagio, que surge a teoria de Aris-
tételes sobre a fisiologia politica e pedagdgica, que,

ainda hoje, permanece atual em virios pontos.




12. 445-385 a.C.
13. Arist6fanes, As nuvens, 961 ss.
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A “politologia” ou a
"teleologia politica” da educagdo

Relagoes entre educagdo e cidade-estado

Segundo a fisiologia politica de Aristételes, o ho-
mem é por natureza um ser civil (physei politikon
éncia’'a viver em comunidade politica com seus se-
melhantes. A comunidade politica, a cidade-estado, que
é considerada um organismo vivo, foi criada com um
duplo fim (telos): por um lado, para assegurar mais
facilmente aos homens o que € necessario a vida  (gén

ﬁéon)l’ isto é, ele possui, de maneira inata, uma ten-

heneken) €, por outro, para que os homens tenham
uma vida intelectual e moral melhor (eu 2én). Assim,

a cidade nasceu inicialmente da familia, que consti-
tuiu a primeira comunidade humana, e posteriormen-
te do povoado, que era a unido de um nimero maior
de familias sobre uma base definitiva e nao-provisoéria.



1. Aristételes, Politica, 1253 a 2-3, 7-8.
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Aristoteles e a educagdo

A unido dos povoados formou uma cidade perfeita,
que constitui seu fim ultimo (telos)?.

Segundo Aristételes, existe uma diferenga consi-
deravel entre a comunidade das familias e a comuni-
dade politica, ou Estado. £ somente no ambito deste
que o individuo pode viver uma vida total, no sentido
pleno do termo. Em conseqiiéncia, o fim do homem
se identifica com o fim da cidade-estado. J4 o indivi-
duo que vive fora da comunidade politica é tido como
degradado ou como uma criatura superior ao homem.
Logo, aquele que nao é capaz de viver numa comu-
nidade, ou aquele que nao tem necessidade alguma
dela, uma vez que é autdrquico, s6 pode ser selvagem
ou deus’.

Por conseguinte, o finalismo do individuo se defi-
ne com base; na_teleologia, que € inseparével da comu-
nidade politica. Segundo Aristételes, a cidade vem antes
do individuo e da familia, exatamente como o todo vem
necessariamente antes da parte?, isto €, por um lado,
ela constitui uma condi¢do indispensavel para que
existam as duas outras e, por outro, é considerada
mais importante do que as duas outras’. Aristételes
inaugura a concepgio organica do Estado, segundo a
qual ele ndo é um todo que absorve e funde em si
mesmo as partes que o compdem, mas um todo que

2. Id, ibid, 1252 b 29-31.
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A “politologia”

deixa a suas partes suas fungdes autonomas, que ele
vincula ao fim geral da vida.

Existem desse modo duas espécies de unidade: a
unidade-amdlgama (reunido de dpe_quenas pa_rte(sj) ea
umidade organica. A primeira designa a unidade na
qual a parte isolada continua a conservar suas proprie-
dades naturais, mesmo apds o seu distanciamento do
todo, como por exemplo um enxame de abelhas, ou um
rebanho bovino, a segunda lembra, por sua vez, a uni-

03158 Wibs RILAPAARUB N IgeRp patural
Assim, todos os que constituem um conjunto poli-
tico participam de uma natureza que é superior e
mais completa. Dessa forma, o tipo de unido sa que
rege as relagbes entre os cidaddos de uma cidade ou

Op g EetadoRAGe € A-MRIANG MAKAME. KSR baseniGo
politologia ou teleologia politica, que indica aos ho-
mens as atividades que eles deverao realizar no inte-
rior da organizac¢ao da cidade.

Na Etica a Nicomaco — que constitui por assim
dizer uma espécie de introdugdo a sua teoria pedagé-
gica —, Aristételes se ref ere claram ente a esse tema®.
As leis se apossam do homem desde o nascimento e
seguem-no até a morte, a cada instante de sua vida®.

6. Id, Politica, 1253 a 20-27.
7. M. Defourny, “Aristote et I'Education”, Annales de UInstitut



supégiengisestorlilostimbiie d didomnei HAR:=1¢ 9
9. Id, ibid, 1180 a 34.
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Aristoteles e a educacdo

E justamente nesse 4mbito da  fisiologia politica que
Aristételes situa sua teoria sobre a educacgio; esta,
gracas as atengdes do legislador, desenvolve todas as
condic¢bes consideradas necessdrias para a seguranga
do regime e para a satide do Estado. Porém, essa ~“sau-
de, segundo Aristételes, é garantida somente pela edu-
cagdo, que fornece uma wunidade organica a comuni-
dade politica: “... uma vez que o que compde a ci dade
é uma multiddo de homens, é baseando-se na educa-
SRS Glie Sy AL S naaicadt ae T SIosples
seja fornecida uma instrugio correta, e que alguém se
ocupe deles ndo s6 enquanto sdo jovens, mas durante
toda a vida.

O filésofo, procedendo a uma psicogra fia e fisiopa-

tlREiges A R SR DA UG DU MAny ERraR e 608 ds-

autoridade paterna. Nao devemos esquecer, enfatiza, que
a autoridade paterna ndo possui nem for¢a nem carater
coativo. A lei, entretanto, possui poder de coagido, pois

é a palavra que emana da sabedoria e da l6gica de um

Sl wdmgre sle dppvanss Qeubonlensjk Yeiadevos,
mesmo que tenham razido de fazé-lo. Mas a lei ndo se
torna odidvel uma vez que prescreve o que € justo.

E Aristételes menciona que, em muitas cidades,
negligenciam-se totalmente tais assuntos, pois cada um
vive como quer. O resultado é que cada cidadido pensa
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que € de sua competéncia contribuir para a educagio
de seus préprios filhos e dos de seus amigos, e que é
capaz de fazé-lo ou de tentar fazé-lo. No entanto, so-
bre esse ponto, o filésofo é categébrico: s se pode fazer
iSSO a partlr 0 momento em que se a qumu a capa-
cidade de legislar. Logo, é evidente que os principios
gerais para a educagdo dos cidaddos sdo estabelecidos
por meio de leis, e que essas leis deverao ser indepen-
dentes do niimero de cidadios que serio educados,

qustre dratss e s RCidadao ouade uites sLgUa
virtude é aquela que apresenta uma relagio com a
educacdo publica e para todos. Portanto, a principal
conclusio que se extrai do estudo da  Etica a Nicoma-
co é que somente a educagdo permite a0 homem de-
senvolver a mais importante de todas as ciéncias, aquela
que tem o papel mais importante de comando:  q po-
litica, e que é absolutamente necessirio que sejam
elaboradas regras de educagdo que sigam a teleologia
da cidade-estado.

A Politica constitui a segunda fonte principal para
o estudo do finalismo politico da teoria de Aristéte-
les sgbre (s ed cagao Mais precisamente, no sétimo
1IVro il6sofo sé interessa por um tema mais 1m-
portante, a natureza do regime e o meio, para o
Estado, de se tornar feliz e adquirir uma boa vida
politica (politeusesthai kalés )*. Mas para isso todos




1b.1d,, Pekaca Nistmgcns 118830 197 b2.
13. Id, ibid, 1331 b 26.
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os cidadaos deverio participar do regime dessa cida-
de ou desse Estado.

A grande questdo, portanto, é saber como o ho-
i davida polition ge s o4dgins Pacs bocer Per
tos que Aristételes apresenta aqui dizem respeito aos
futuros cidaddos e a2 maneira pela qual eles se tornario
obedientes as leis (eucheirdtous esesthai). E justamente
nesse estagio de sua problematica que ele ressalta tam-

R T L AR g
suas vidas —, os homens deverao aprender certas coi-
sas, e isso eles fardo quer por hdbito (ethizomenoi),
quer por intermédio do ensino (akouontes )'°.

Cada comunidade politica se constitui de gover-

BRRIERE §O¥STRAJESERAVE EEdPIRRISe HATIRITR
suceder uns aos outros ou permanecer 0s mesmos por
toda a vida. Sua problemaitica est4 ligada diretamente

ao tema da educacdo, pois € evidente, como ele apon-

ta, que a educagdo devera seguir exatamente a mesma
divisdo. No entanto, os governantes serio com certeza
diferentes dos governados. Agora, como essas duas
partes entrario em acordo e como as duas categorias
participarido do regime (archein kai archesthat) é um

14. Id, ibid, 1332  a 33-35.
15. Em Aristételes, o termo significa o conjunto de atividades



Pedacosic.assqefdenadas tendo e m vista produzir uma cidade perfeita
16. Id, Politica, 1332 b 10-11.
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assunto que, segundo Aristételes, compete ao legisla-
dor analisar e resolver. Quanto a ele, pensa como um
fisico nessa perspectiva. Ele pensa que é a  natureza
que pode ajudar nessa questio de uma coexisténcia
harmoniosa entre as duas entidades politicas, pois foi
ela que efetuou uma distingdo e separou os homens
em duas categorias: os mais jovens e os mais idosos;
os primeiros, que deverdo ser governados, e os ulti-
mos, que deverdo governar. E chegar-se-4 a isso, como
ele pa ticularmente sublinha, por meio.de.um ., nroces-
SO hatura , uma vez que nihguém Se mﬁlgnara aB's
governado por alguém em virtude de sua idade, uma
vez que ele mesmo tomard parte no poder, quando
chegar a idade requerida”.

Assim, sob certo ponto de vista, as personagens

05 sEQETIAMS S 20 dRFSONRENAH0S B G S HABE R a n-

te para compreendermos a no¢do de  finalismo poli-
tico da educagido, uma vez que esta, segundo Aristé-
teles, devera forgosamente seguir essa  teleologia na-
tural e ser de certo modo semelhante, mas de outro
modo diferente.

Em todo caso, o elemento basico do pensamento
do filésofo é que aquele que se destina a governar
devera primeiramente aprender, mediante uma certa
educagdo, a ser corretamente governado. Logo, visto
que o mesmo individuo vivera primeiro como governa-
do e depois como governante, essa devera constituir a



17. Id, ibid, 1332 b 12-41.
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linha mestra do pensamento do legislador, que tera de
descobrir os meios que permitirdo aos homens tornar-
se virtuosos e eficientes para seus Estados®.

O legislador, porém, antes de compor o programa
politico %o Estado, no qual se compreende a educacio
como condi¢do sine qua non, devera levar seriamente
em consideragio um outro elemento importante da
vida politica do homem, a saber, que sua vida, bem
como sua al ma — o que veremos no eixo que se rela-

RiAe 1 e TRl gicn RN RONGIOR A, de
tes. Essas partes sdo o trabalho (ascholia) e o tempo
livre (scholé), a guerra e a pagz. Como ele préprio

explica, a guerra se faz em favor da paz, enquanto o
trabalho se faz em favor do tempo livre. Justamente

SaBraoeREEiNRNG?, Sl6CBRARTR iMPAtABE AR Yk
estardo de acordo com a divisdo da vida e dos atos
correspondentes a essas diferentes partes, velara ainda
mais pela elaboragio dos fins e objetivos finais mais
justos.

que ParedRisiOteadrietRIdSpo ARipH fIaP dwlifieodsiro
siderar a guerra e a domina¢ao a razao de existéncia
e o fim exclusivo de um Estado. Para ele, somente a
pag e o tempo livre fornecem ao homem a ocasido de
cultivar suas virtudes politicas e morais. Sio objetivos
analogos que o legislador é chamado a fixar para a
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educagio fornecida nido sé as criangas, mas também
para as outras idades em que se tem necessidade de
Sformagao®. Por conseg uinte, essa educagio devera ad o-
tar como principio bésico as diferentes partes da vida
dos homens, voltar-se para aquelas que sao superiores

as outras e procurar cultivar os atos que correspondam
a essas partes superiores da vida humana, bem como

da alma humana, como veremos. Para legitimar seus
argumentos, Aristételes se serve de um principio que
existe tanto na naturega CQMO Na qrte: “[E em f ungao
do melhor que o pior existe”®. O que significa que o
homem, por meio de sua arte, cria o inferior para
alcangar o superior, enquanto a naturesa, em sua pro-
gressdo criadora, produg o inferior como etapa do de-
senvolvimento que visa ao superior. E portanto esse

Prin Iigio gue, segundo ‘%rjs,tc’)telegI vera constitui
gualmente€ um principio basico da fisiologia da educa-

¢do do Estado.

Paralelamente, o filésofo faz uma critica severa a
todas essas cidades gregas que, em aparéncia, siao
consider adas perfeitas , mas cu jos regimes, na verdad e,

120 S9aottam, para 0 fim perfeito (seltistanetslay) ©
virtudes, a nido ser aquelas utilitarias e capazes de

assegurar mais bens materiais?. Logo, segundo o fil6-
sofo, o legislador dever4, por meio da educagdo, fager




38, ié:,’ m;’ 1333 a Qi-23.b S.
21. 1d, ibid,, 1333 b 5-11.
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penetrar na alma dos cidaddos as virtudes que sido as
melhores tanto para os individuos separadamente como
para o conjunto. Esses principios irdo ajudad-lo a per-
ceber onde se situam os fins da educagio e também a
melhorar o seu contetido de maneira conseqiiente.

No oitavo livro de sua Politica®, Aristételes delimi-
ta ainda mais a fisiologia politica de sua educacdo e
procura saber que regras deverao reger essa educacio.
E indubitavel, portanto, como ele préprio menciona,
que 0 legislador deve ocupar-se seriamente da educa-
¢do dos Jovens, pois quando isso ndo ocorre provoca
danos nas cidades, uma espécie de  patologia ou de
desgaste para o regime. Ser4 preciso, com toda certeza,
que a educagio e a formagio do cidaddo sejam confor-
mes a moral, cardter que convém a todo regime, pois é

deSImOdS dimente gue o grepime fica garantido s
cariter democritico que estabelece a democracia, e o ca-
rater oligdrquico que estabelece a oligarquia®.

Mas, como o fim de toda cidade é por natureza
tinico, a educagio, por sua vez, deverd também forgo-

S8 L RO RA R KA B e e PP THMLABRESS
nio privado. Pois, segundo seu pensamento, os assun-
tos publicos devem ser objeto de cuidados publicos, e
a educagdao é um assunto publico. Ao mesmo tempo,
nenhum cidadio deverd pensar que pertence a si mes-
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mo, mas que pertence a cidade. E, como cada um é
membro da cidade, é natural que os cuidados forne-
cidos a cada membro visem aos cuidados fornecidos
ao conjunto. E aqui, justamente, ele menciona o caso
dos lacedemonios: elés se ocupam e provéem a educa-
¢do de seus filhos publicamente®,

Para Aristételes, como fisiopedagogo, o fim do
individuo, por natureza, coincide a tal ponto com o
fim do Estado que ndo se pode conceber um sem o
DRTGuC 5iadee Stz auenio s aita ansafiatelizes

) :
que concerne a educagio, é preciso que uma  legisla-
¢do especial esteja em vigor, e essa legislacdo deve ser
a mesma para todos os cidadios.
Aristételes preocupou-se também com o  sistema

EpBR DASe PRIAMALsBRfV RS IBYFEAR, SniBSHILifRsh-
ciona particularmente, reina uma certa confusio quan-
do se trata de saber que programa de ensino devera
ser aplicado, dado que nem todos admitem que os
jovens devam receber a mesma instru¢io, nem em

TelReTD jastintitdRenaiih eonfalaeiie assandlbsurdingeie
de opinides, que, pode-se dizer, causam uma espécie

de patologia educativa, impedem que se encontre o
sistema de ensino correto e sdo, e ndo ajudam a des-
cobrir os fins e objetivos corretos, ou seja, a elucidar

a que visaria tal ensino: a0 que é ttil para a vida, a



24. 1d, ibid, 1337

a 26-32.
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Aristoteles e a educagdo

tudo o que se relaciona a virtude, ou ao supérfluo?
Ora, é indubitdvel, como ele enfatiza, que entre as
coisas uteis devem ser ensinadas todas aquelas que
s40 Assim éll;igrsa Ronciu \{irdgszst'e tépico, poderiamos dizer
) )

que Aristételes preocupou-se seriamente com o tema
da correspondéncia entre educagio e vida politica e o
meio pelo qual seria assegurada essa correspondéncia
e concorddancia, de tal modo que exista uma sucessio

aqual -0 Poidadiod ik adeis dmgctesmansendihe-
lhante € a educagio, tanto no interior da familia como
no interior do Estado. Desse modo, em seu pensamen-
to de cariter fisiopedagigico, a politica e a educagio
acham-se em estreita relagio e particularmente numa
relagdo de interdependéncia e de intercomple-

mentaridade para a sustentag¢io do edificio politico.

Relagoes entre educagao e familia na sociedade

A familia ocupa um lugar consideriavel na teoria

palitddfiona Sdisionadneiaion, RATRIENG ERALYE
tema da educagdo familiar e privada e se pergunta se
esta devera visar simplesmente a formagio de homens
de bem ou se devera constituir antes de mais nada um
objeto do funcionamento politico? . Ele préprio consi-
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dera que a educacio privada e familiar devera depender
do ensino publico e para todos, que tera a seu cargo a
educagio tanto no que concerne ao fim geral como no
que respeita a elaboragio do programa de estudos. Ele
pensa, contudo, que é quando uma cidade estabeleceu
um sistema de ensino publico perfeito que o ensino
privado pode ser ttil. Mas é o Estado que, com ajuda
dos pais, tentara obter a realizagdo do bem politico por
intermédio da educagdo familiar, privada e publica.
amo os filhos obede gem 3 seus, ais is-
poszgao natural, a contri u1q:ao 2 instrucao em RS
é evidente?’. O pai é considerado a fonte da vida de
seus filhos e aquele que assegura sua alimentagio e
sua formagio®. A mie e ele proporcionam, de maneira
desinteressada, afei¢do e amor aos filhos, que conside-

E3PE MU ecpmbruddadeniatiesald entdtbyduVida,ifssds

e apenas varia segundo a espécie. As espécies in ferio-
res ocupam-se de seus filhotes até o nascimento, en-
quanto as espécies superiores ocupam-se deles até a
maturidade, como é o caso do homem™.

Dessa forma, a familia tratard o filho como um
individuo, com cuidados minuciosos e especiais corres-
pondentes a seu caso particular, contrariamente a edu-
cagdo publica, que tragard o quadro geral™.

27. 1d, ibid,, 1180 b 6-7.
28.1d, ibid, 1161  a 15.



30, I, bl WePucao HeSikdok,b 18¥% 711
31.1d, Etica a Nicémaco, 1180 b 3-13, 1161
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Como, justamente, ele ordena a familia no quadro
politolégico de sua teoria fisiopedagdgica, propde, nesse
ponto, uma série de medidas para a  satide da educa-

40, cujo objetivo é fmtrolar fazendo tudo o que é
urhanamente posswe o primeiro dos componentes
da educagdo, a natureza’ (os dois outros, examinare-
mos no préximo capitulo), de modo a assegurar as
melhores condi¢Ges possiveis para a formacgio de cida-

ddos virtuosos e instruidos.

corpySimnseAlagisladeranisariause desde0inigia filo sos
fo chega ao tema da procriagdo (teknopoiian), que ele
considera importante para langar os fundamentos da
educagio de uma cidade —, devera ocupar-se do tema
da unido conjugal: quando se deve casar e com quem?>
Em sua programacgado familiar, ele vai determinar essa
relagdo ndo s6 no plano das pessoas, mas também  ng
plano do tempo que elas viverao e passario juntas,
para o resto de suas vidas, pois enquanto uma pessoa
podera ter filhos, a outra ndo podera.

Nessa perspectiva, o legislador dever4, segundo
Aristételes, preocupar-se também com a questio dos
HIRgS que Sucederdo aos pais, Poif 140 € Justo quggs
tampouco que haja uma diferen¢a muito pequena entre
pais e filhos, pois os filhos ndo respeitardo o suficiente
seus pais, jA que terdo quase a mesma idade. Poe-se
dessa forma, desde o inicio, o problema do tempo, que
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ele considera um elemento de muita importiancia em
sua teoria fisiopedagdgica™.
De modo paralelo, o estado fisico dos filhos que irdo

nasc ar, de acordo determinado
pgfo ?egl f Pudo 1SSO, segun o rlstomles pocﬁg ser
facilmente resolv1do por meio de uma medida preven-
tiva: que se fixe, como limite superior, para a capacida-

de de procriar a idade de 70 anos para o homem e S0,
para a mulher. A relagido de idade entre os esposos deve

Sintal Firaled Y pRHAEY MNtYF-QS AR AT NU RS o,
de acordo com sua programagado familiar, para as mu-
lheres é bom casar-se aos 18 anos, mas para os homens
quando chegarem a idade de 37 anos, ou um pouco
antes. Uma vez mais ele enfatiza que o periodo de pro-
criagdo deverd ser determinado tendo por critério o
apogeu mental dos pais. Baseando-se na divisao da vida
humana em ciclos de sete anos, Aristételes prescreve as
pessoas que passaram dos S0 anos a rentincia a procria-
¢do voluntdria. Entretanto, Aristételes nao se limita ao
tema da unido conjugal. Ele fala também do momento
em que essa unido deve ocorrer. O periodo adequado
que Sl Rrondf;para aue pma uniag produzacidadags
motivo que ele convida os jovens a consultar os médi-
cos a respeito do tema da geragido de filhos, de modo a
formarem para si mesmos corpos que os ajudem a ter
criangas sélidas™®.




34.1d,i bid, 1334 b 33 - 1335 a 4.
35.1d, ibid, 1335 a 4- b 39.
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No entanto, o que ele rejeita de maneira categérica
é o exercicio excessivo do corpo e o trabalho muscular
exagerado. Ele reconhece, sem divida, que o corpo
devera sTr fortalecido, mas ndo submetido a um_exer-
cicio violento, de modo a que os jovens que irdo se
casar moldem corpos esteticamente belos. Isso vale
tanto para os homens como para as mulheres’. Aris-
tételes efetua também reflexdes médico-pedagidgicas
semelhantes no que concerne as mulheres gravidas,

P& deveran syidag, sle savserrrRes. fatrim dinsistéon-©
selha as mulheres que, durante o periodo da gravidez,
levem uma vida calma, pois ele julga que isso influen-
cia a gestagdo e, mais tarde, as préprias criangas®’.
Ap6s o tema da procriagdo, Aristételes passa ao
segundo ciclo, ao segundo periodo de sua fisiopeda-
gogia, © da instrugdo, que se desenvolve, como no
primeiro, no seio da familia; é o periodo da nutrig@o
(trophén)’®. O legislador deve saber que, uma vez nas-
cidas as criangas, a alimentagdo tem um papel impor-
tante na formagdo de corpos robustos. Durante essa
segunda etapa, sdo permitidos movimentos que con-
vém a fessa idade das C(lila[[l éi rRodo que seus
corpos frageis nao sejam mados. A esse respeito,
é bom que as criangas se habituem com suavidade
aquilo que elas podem suportar. E isso basta no que
concerne a primeira idade. Em outros termos, a ini-
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ciagdo progressiva das criangas em matéria de educa-
¢do é considerada da mais alta importancia na teoria
de Aristételes?.

Passemos a idade seguinte, isto ¢, até os 5 anos: do
mesmo modo, nio se deve impor nada pela orca as
criangas, nem submeté-las a exercicios penosos, pois
isso entrava o desenvolvimento de seus corpos. Com
certeza, desde cedo se deve habituar as criangas ao
movimento® e afastd-las da preguica. Isso pode ser fa-

cilmente reV1sto elo 1%%1 clD : ode ﬁ) ualmente .
Fealizar-se com 0 Jo Ito ramacao
familiar correta e sadia. Os jogos nao devem ser nem
fatigantes nem tampouco muito leves, mas devem con-

vir a homens livres*. Especialmente no que concerne
ao tema dos jogos, considera que constituem imitagées

danniansiasetirlclea cIugin a6 ORAR R, instrugdo das

Aristételes, e Platiao também, alids, concede um
peso especial ao jogo, pois o considera um elemento
importante de iniciagdo propolitica das criangas na
vida politica do Estado*.

Em paralelo, nessa etapa de instrugdo, além dos
jogos, havera necessidade dos relatos € contos a serem
escolhidos pelos vigilantes (pedonomes )*; estes deve-
rio igualmente preocupar-se com o comportamento

39. Id, ibid, 1336 a 18-20.
40. Ver ifra, “A educag¢io como movimento”, p. 86.



1 oriviteles Lolfsicardd 20
43. Aristételes, Politica, 1336 a 30-32.
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mais geral das criangas. Aristételes se interessa bas-
tante pelos homens com os quais as criangas mante-
rao contato no decorrer dos seus primeiros periodos
de vida. Ele considera que, até a idade de 7 anos, as
criangas deverdo ser mantidas afastadas de impres-
s0es acusticas e 6pticas que ndo convenham a sua
idade*’. E Arist6teles considera tudo isso importante
do ponto de vista psico fisiol6gico, pois constitui um
procedimento, uma etapa prévia, que abrird o cami-
nho~ (proodopoiein) és__crianq:as para suas futuras ocu-
pagdes enquanto cidadios.

No final do sétimo livro, Aristételes propoe ainda
algo de importante para nos mostrar que grande signi-
ficagdo ele atribuia a educagdo dos jovens. Quando as
criangas tiverem completado S anos, e até os 7 anos,
elas deverdo seguir como espectadores as ligoes
(thedrous gignesthai) que serdao ensinadas mais tarde
(condi¢do que nos remete, de um lado, a institui¢do do
teatro grego antigo e, de outro, a vida tedrica)®.

A partir desse ponto, Aristételes passa ao terceiro
ciclo de instrugdo, que cobre o periodo durante o qual
(t)oirrrll(glivcii Léllaﬁ(})eiﬁileas éamilia e chega a idzclide em due se

adao. para esse ciclo em dois periodos
aquele que comecga aos 7 anos e chega até a adoles-
céncia e o periodo que comega com a adolescéncia e
termina aos 21 anos*. Desse modo, para Aristételes,
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os periodos de instru¢do segundo as idades apresen-
tam-se esquematicamente da seguinte maneira:

— 1" periodo: procriagao/periodo pré-natal (0-9
meses);

— 2 periodo: nutri¢do (idade de bebé [1" ano],
pequena infancia [do 2" ao 5 ano], primeira
infancia [do 5" a0 7° ano);

— 3" periodo: educacgio (infancia [do 7" a0 14" ano],
adolescéncia [do 14" ao 21" ano));

. periodo. maioridade (a partir do  21° ano).

E'rr# seu oitavo livro, como veremos na seqiiéncia,

o filésofo discorrera mais longamente sobre o terceiro
ciclo e formulard questdes essenciais concernentes ao
problema da educa¢io de maneira mais geral®.

O curriculo escolar da educagdo: orientagoes,
licoes e método didatico

Aristételes € o instigador da  educagado liberal, mas
de uma educagdo que concerne somente aos cidadaos
livres, e partjcularmente aos homens, pio as outras
camadas sociais. A respeito da g&ucdg:ao das mulhe-
res, ele ndo diz nada, mesmo que parega apreciar sua
contribui¢ido para a vida da cidade e sua importancia
na familia®. Seu objetivo principal continua a ser a




48, IQ-.; ibiév, 1380 b 925} dndéd-éR declara simplesmente que é

preciso educar as mulheres para o bem da cidade.
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instru¢do dos futuros cidaddos de um regime perfeito

e sdo que, em virtude da idade, ndo adquiriram ainda
seus plenos direitos politicos (ateleis politas )*. Ao
introduzir principios que regulam a rocriagdo, O fil6-
sofo, como vimos, tentou, por intermédio de sua teoria
fisiopedagdgica, podr sob controle o primeiro compo-
nente da educagdo, a naturega. Ao designar todas as
medidas indispensaveis relacionadas 2 alimentacgado, ele
examinou o segundo componente da educagio, o hd-
bito. Mas, com o hgbito, a crianga se prepara para
receber a influéncia de um terceiro componente con -
siderdvel da educagdo, a escola®. De todo modo, al-
cangar-se-4 a virtude com a colaboragdo dos trés ele-
mentos seguintes: a natureza, o habito® e o ensino
(physet, ethei, didaché). O exame correto do tema do
ensino constitui igualmente 2 essénci a do problema da
educacio.

Ao abordar esse problema, Aristételes insinua que o
curriculo escolar ji existente devera ser transformado e
que o ensino das quatro matérias reconhecidas, que se
tinha por hdbito ministrar aos jovens — leitura e escri-
tura (grammata, grammatikén), ginastica %ﬂnnastikér}),
musica (mousikén) e desenho (graphiken), que niao
eram ensinados sistematicamente —, devera tornar-se
objeto de uma legislagdo. Segundo o que ele disse, a

49.1d, ibid, 127S  a 14-18



89. @ter%c&lf’gpéfé% 179 &1fk2le onde vem também eti-

mologicamente o termo ética.
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escrita e o desenho deverio ser ensinados aos jovens,
pois, por um lado, sdo titeis e prestam servigos em
numerosas necessidades vitais e, por outro lado, po-
dem ajudar as criangas a adquirir também outros co-
nhecimentos®. Em paralelo, o ensino do desenho de-
vera tender, talvez mais ainda do que qualquer outra
coisa, a sensibiliza-los enquanto homens e a torna-los
capazes de apreciar o  belo, tanto na natureza como na
arte®. Por outro lado, o fim do ensino da gindstica
deverd ser cultivar a coragem™.

Mas Aristételes preocupou-se também com a or-
dem de prioridades na instrugio e na educag¢io. Assim
como a formagdo baseada nos hdbitos deve vir antes
da formacgdo baseada na ragdao, o exercicio do corpo
deve vir antes do exercicio do espirito. Desse modo, o
filésofo, vendo o aluno como um organismo fisico,
propde confiar as criangas primeiramente ao ginasta e
depois a0 mestre de gin4stica, pois 0 primeiro se ocu-
pard da formacgdo de seus corpos e o outro dos exer-
cicios praticos™.

Da mesma maneira, ele declara que, até a adoles-
céncia, os jovens devem exercitar-se mais levemente
e evitar o regime austero (viaion trophén) e os exer-
cicios penosos, de modo que o  desenvolvimento na-
tural de seus corpos nio seja em absoluto entravado.

S2. Aristételes, Politica, 1337 b 25-26, 1338 a15-17, 1338 a 37-41.



84 id.ihish, 1337 B 2936, 1338 a dl
55. 1d, ibid, 1338 b 3-8
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Considera-se que a época adequada para esses exer-
cicios penosos e para o regime alimentar forgado
(anangophagian) é durante os trés anos que se se-
guem ao inicio da adolescéncia. O espirito e o corpo

nio devem ser submetidos a0 mesmo tempo a uma
formagdo fatigante, pois a natureza provoca resulta-
dos contrdrios, dado que a fadiga fisica enfraquece
o espirito e que o esgotamento intelectual traz con-
seqiiéncias para o corpo™.

daviBBIES ST £ SB0sica, ele;adora cxprime stas
la, uma vez que a maioria das pessoas utiliza-a para se
distrair”. E aqui, justamente, para reforcar seu ponto
de vista fisiopedagdgico, segundo o qual é preciso ensina-
la como uma ligdo, cita dois exemplos: os legisladores

deeRulr den.cdueasaeprsideravamyr-aunapeopdigiedindan
que nos mostra como utilizar corretamente a musica,
nao s6 na hora do trabalho, mas também na hora do
6cio, do tempo livre™. Assim, de acordo com Aristéte-
les, a musica é uma forma de educagio (paideumata)
que deve ser dada as criangas, ndo porque ela serve
praticamente para alguma coisa, nem porque é uma
coisa necessdria, mas porque convém a cidadios li-
vres, que possuem uma formagdo  por natureza corre-
ta e sadia (diagégén eleutherém)™.

56. 1d. , ibid., 1338 b 39 - 1339 a 1L
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Na seqiiéncia, ele se pergunta se os jovens devem
aprender a cantar e a tocar um instrumento de mii-
sica ou ndo, pois ele acredita que é dificil, sendo
impossivel, para alguém julgar seriamente as obras
musicais se ndo possuir uma e xperiéncia pessoal . Desse
modo, as crian¢as devem desde cedo familiarizar-se
um pouco com a musica (koinénéin ou metexein tom
ergom). No entanto, é necessario que seja determina-
do o tipo de musica que convém a cada idade, e que
alguns d xem de considerar o treinamento musical

1% traba }10 grosseiro ?‘vanausons alIﬁlas caso se quei-
ra julgar corretamente a musica, é preciso conhecer
os seus segredos. Eis por que é necessiario que os
jovens a aprendam de maneira pritica enquanto sdo
jovens, de modo que, quando crescerem, apGs terem

ju gar a oa 2 musidd %tlﬁsuﬁul nérggzllscf%u s (ﬁlue
adquiriram na juventude ¢.

E Aristételes ndo hesita, aqui, em relacionar a  edu-
cacdo musical dos jovens com a virtude politica®.
Ele se preocupa em saber por quais melodias e por

EBYE JUTBSS PSS SOUAERTSATAL fh E ALV RED:
tuar-se de tal modo que nio entrave a carreira futura
dos jovens e ndo torne seus COrpos grosseiros e
inutilizaveis para a politica e para a guerra, bem como
para os exercicios praticos e o estudo tedrico mais




60. Id, ibid,
6l. Id, ibid,

1340 b 20-33.
1341 a 1.
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tarde®?. Semelhante ensino da masica, de caridter fi  sio-
légico, serd possivel se os jovens nio ficarem esgota-
dos, nem por sua participagdo nos concursos musicais
profissi(]nais, que exigem capacidades excepcionais,
nem pela realizagdo das obrds admiraveis mas supér-
fluas que comportam esses concursos.

Passemos aos instrumentos que deverdo ser utili-
zados na instrugao musical dos jovens: nao serao nem
as flautas nem outro instrumento profissional, como a

CAG ORI XSIMRIABIS RORISRIR SRR SRS WA no
dominio da musica, ou de modo mais geral nas outras
matérias. A flauta ndo é um instrumento ético, mas
pode ser utilizada em circunstancias que a exijam,
como nas tragédias. Além disso, enquanto instrumen-

to de muisica, opde-se a educag¢io, pois quem a toca
nio pode recitar, o que ¢ indispensavel a educagio®.
Em seguida, Aristételes desaprova o ensino técnico dos
instrumentos e a musica que se toca nos CONCursos.
Aqueles que se ocupam desse tipo de miisica, segundo

ele, ndo o fazem para aprimorar-se moralmente, mas
para proporcionar prazer a seus ouvintes. Logo, todos

s que se formam dezsa, maneira t(gna_m-sc:1 §r?sseiros
vanausous gignesthai), pois o objetivo de sita forma-

¢do é servil*.
No que concerne as harmonias e aos ritmos, ele se
pergunta se é possivel que estes sejam adaptados ao
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ensino ou se é preciso inicialmente que alguns deles
sejam selecionados e depois confiados aos mestres ou a
algum especialista para que os ensine. Do mesmo modo,
ele se pergunta se devemos preferir a musica que possui
belas melodias ou aquela que possui belos ritmos

Dessa forma, ele aprova uma distingio, por assim
dizer fisiopedagégica, que certos filésofos fizeram no
que concerne as melodias, dividindo-as como se se-
gue: melodias éticas melodias prdticas e melodias

BIORPV £ f’ﬁ%{fé‘(a&&’ﬁé@iﬂéi%nigso B9 mqdo,
melodia que convém a natureza de cada umae. E ele
sustenta que, nesse contex to, a muisic a contribui tanto
para a educagdio como para a purificacdo da alma
(paideias heneken kai katharseds )°®. Paralelamente,

glauServE wWiltieapoeandd EhraoARSIHESI, QUROHER
devemos utilizar para o mesmo fim todas as melodias
e harmonias, mas, para a educa¢do, somente aquelas
que possuem um carater ético . Como, por exemplo,
a harmonia ddrica, que, segundo a opinido de todos, é
de uma natureza séria e valorosa .

Concluindo seu oitavo livro e sua anilise a respei-
to do ensino sobretudo da gindstica e da musica —
infelizmente, ele nio conseguiu concluir seu estudo
sobre as outras matérias —, Aristételes efetua uma

6S. 1d, ibid, 1341 b 19-32.



9. 19'.’, m:,lﬁfllb A %-2‘3,3§8-30.
68. Id, ibid, 1340 b 4,1342 a 30,1342 b 12-18.
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constatagio muito importante, que possui uma rela-
¢do ndo s6 com a educagio musical, mas com  afisio-
logia da educagio em geral. Os fins que deverio ser
perseguidos e que devemos por em pratica sio trés: o
intermedidario, o possivel e o conveniente (to te meson
kai to dynaton kai to prepon)®. Esses fins sdo real-
mente trés principios pedagégicos auténticos. Para co-
megar, cada virtude é o intermedidrio entre o excesso
e afalta. Ela deveri ser buscada em fun¢io da idade,
do nivel e do cariter de cada individuo, e além disso
sera preciso que seja ensinado o que convém de fato
a um homem livre.

A respeito do método e da didatica que o préprio
Aristételes aplicava no ensino das diferentes matérias
aos alunos de sua escola, ele ndo diz nada de preciso em

T LalitraNay e BHIsSE R AL S LBy
constitui uma imensa sintese do conjunto de problemas
que preocupavam sua época e, mais particularmente, do
problema da aquisi¢do e transmissiao do saber™.

A concepgdo empirica de Aristételes, bem como

sathasdenteadestinARaeainstinigs sAsdnstatiniiedam

o conhecimento tedrico. O método empirico — sem

69. Id, ibid, 1342 b 18-34.
70. Cf. particularmente as obras l6gicas de Aristételes, mais tarde
chamadas Organon (Categorias, Da interpretag¢do, Primeiros e Se-



Siades gnaftions s, Wiisnsaeasiffwaedes seftstinashe adberp st
24,101 a 25-101 5,101 b 5-11.
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que seja mais valorizado do que o conhecimento te6-
rico — ocupa nele um lugar especial: sem as coisas,
nio had ciéncia, conhecimento (épistéme). Mas, para
que haja conhecimento, é necessario que desenvolva-
mos uma certa optica de observagio das coisas. Isso
nio sig nifica, com certeza , que nio busquemos os pri n-
cipios e as regras gerais; simplesmente, ele vé as coi-
sas do ponto de vista do modelo e da regra. Desse
modo, a imagem do mundo que o filésofo compde apdia-
Se, itr%n}'? gglgols'gpaeez% éil?ce greriéncia como em uma ma-

A rejeicio do dogmatismo no método e no pensa-
mento critico, associada a divida, constituem o sinal
distintivo de seu método. Em quase todos os seus es-
critos, o filésofo expde primeiramente uma retrospec-

e histerigh eitus - asPiehlema Ao s perrlagis ae

age assim, é porque acredita que o conhecimento avan-
ca de geragdo em geragdo e adquire um nivel cada vez
mais elevado.

Aristételes segue em seu ensino o método genéti-
co-indutivo: ele avanga do especifico ao geral, das
aparéncias a esséncia, sem excluir, é claro, o procedi-
mento contrario. Sobre esse ponto, o filésofo nos da a
entender que deveremos sempre adaptar nosso méto-
do de ensino ao assunto que tivermos de explorar e
ensinar, e abordar esse assunto de maneira cientifica,
por meio das diferentes artes e ciéncias™. Do mesmo



71. Aristételes, Segundos analiticos, 77 a 26-27.
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modo, ele enfatiza que nio é possivel que o saber do
homem tenha o mesmo grau de exatidio em relagio a
todo tipo de assuntos’. Por exemplo, é um erro buscar

o possivel nas relacbes matematicas, ou a prova mate-
matica na retérica”. Em seu método, Aristételes pre-
fere a marcha natural das coisas, contrariamente a
seu mestre Platdo. A respeito do ensino do conheci-
mento cientifico, ele declara que este deve procurar os
sinai s dist intivos da esséncia das coisas , e que o f ortui-
to Xevg&rdg}l S(e)netgg'eciﬁco, o particular e o fortuito
sd0 o limite do conhecimento. E isso porque o conhe-
cimento possui, de um lado, o sinal distintivo da gene-
ralidade e, de outro, é sempre, também, o conheci-
mento da causa. Isso significa que, num  método peda-

gogheigitiPbidiveichdayama duneoasaquiicdo dge.
némeno, sera preciso em seguida buscar o  porqué, na
medida em que o porqué é o que prova e explica.
por isso que Aristételes caracterizou a ciéncia como
habito demonstrativo ( apodeiktiké hexis) ™.

O método de Aristételes indica a maneira de pen-
sar que o ensino devera adotar, baseando-se todavia
em certos principios e regras. Além do método medi-
cinal, que o vemos utilizar em muitos de seus estudos,
em oposi¢do a0 método das ciéncias tedricas, Aristote-

72.1d, Etica a Nicémaco, 1094 a 1-18.
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les utiliza e sistematiza ainda maiso  método dialético
que Platdo desenvolvera, pois considera-o o método
mais adequado caso se queira tratar do conhecimento

€ maneira sistematica e proveitosa, tanto para o in-

ividuo como para a cidhde. O desenvolvimento 'da
argumentagdo logica sob sua forma dialética levara a
descoberta da verdade e ao conhecimento das coisas.
Isso serd atingido por meio do didlogo, que ndo é um
elemento exterior e ocasional, mas estd em relagido

eStrei 2 R9Hs %ﬁ%ﬁgﬁrﬁlﬁémgas e verdades, mas
de duvidas (apories) e de problemas™. Assim, seu
objetivo seri triplo: exercitar o espirito do aluno, de
modo que ele possa imaginar facilmente a argumenta-
¢do para cada problema que se apresenta, reunir os
diferentes pontos de vista que ji foram expressos so-
bre dif erentes temas e assuntos gnéstic os para fa cilitar
o desenvolvimento dos argumentos e, enfim, condu-
zir a pesq uisa filoséfic a, formulando diivid as sobre cada
coisa, e submeter a uma prova légica cada problema,
de forma que seja verificada a legitimidade da certeza
em cada caso™.

. ?a{al ter minar este a;l)litul 0, devemos en fatizar,que
Aristoteles nao se Iimitou a forma caracteristica d

76. 1d,, Aris t6teles, Etica a Nicoémaco, 1095 a 31 — 1095 b 8,1 139
b 14-37, 1140 a 1-22.

77.1d, Metafisica, 995 a 24 - 995 b 5, Segundos analiticos, 71
al-72b5. Aristételes utiliza o método aporético ou aporemdtico,



e 3 GheffaPrRiNas GRILTAdiIERIARTSS AT HIIA SR E oM@ AN-
78. 1d, Os topicos, 100 b 26-28.
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ensino, ou seja, a escola e suas ligdes, mas abordou a
educagdo como um procedimento para toda a vida, no
ambito de uma cidade educadora. Nessa cidade edu-
caéiora, os cidaddos sio chamados a obedecer, a dar
ordens, a julgar e a participar das atividades politicas,
sociais e artisticas. Os locais onde se efetuava tal edu-
cagdo eram a dgora, a assembléia, o conselho, os tri-
bunais, os banquetes, o teatro, os jogos, os locais de
culto com suas cerimonias religiosas, as préprias  leis

dotiado, B oRoF 048, 9, citadan e o legislalor deviam,
pedagdgico. Considera-se que essa educagio  para toda
a vida possui uma importancia decisiva para sua teoria
fisiopedagégica, uma vez que ela apresenta o fenéme-
no da instrugdo como uma luta permanente do homem

S0 Estadn nara 3dQMin A S PRGN RIS RAIAHTOR:

te quando cessar também o fenémeno da vida®.




79. 1d., Politica, 133 1a 37 - 1331 b 5,13 41 b 38 id., Etica a
Nicéomaco, 1180 a 1-4, 34-35; id,, Retorica, 1390 b 9.
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O fim supremo: o “eudemonismo”

E natural que, reconhecendo que o Estado inter-
vém diretamente na formagio de uma  ética e nio
exerce simplesmente o papel de eliminador dos even-
tuais obstdculos a prosperidade dos cidadaos, Aristé-
teles atribua a educagdo moral uma significagio maior
do que aquela que costumamos atribuir hoje em dia.
Logo, é importa nte e, por conseqiién cia, absolutamen-
te necessdrio que conhegcamos o bem (agathon), pois
somente entdo poderemos receber sua influéncia fa-
vorivel®. Mas esse bem, segundo o filésofo, devera ser

Bufitade Rapsingipal parte das (GicncHs, Sirtsud
um elemento indispensavel na infra-estrutura do Es-
tado, a fim de alcangar seu fim supremo,  afelicidade
dos cidadios, é a necessidade de uma educag¢dao mo-

1. Id. Etica a Nicémaco, 1094 a 1-3.



2. 1d, ibid, 1095 a 14-28.
3. Platdao, As leis, 643 e 4-S.
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ral correta e sadia dos cidadaos, desde sua mais ten-
ra idade*.
No entanto, sio duas as condi¢cbes para que os

homens obtenh sera
prociss, de um Tado. qubCHEiigds, feydeimepiak ¢ a
finalidade de cada uma de suas agées e, de outro lado,
que encontrem as atividades adequadas que os condu-

zirdo a esse fim ltimo. Deverdo, porém, estar particu-
larmente atentos, pois, mesmo que situem bem esse

ehdesiYpariTas251a0s TAUIANINELSS, RIANdSrR dRstede
segundo a fisiopedagogia ética de Aristételes, o obje-
tivo e os meios que conduzirdo a felicidade deverio
estar absolutamente de acordo. Assim, tanto nas artes
como nas ciéncias, os especialistas deverdo fazer cor-
responder, de maneira bem-sucedida, o fim dltimo e
os meios pelos quais irdo realizd-lo. Em outros termos,
certas pessoas, mesmo que possam adquirir  afelicida-
de, ndo a buscam como se deve desde o inicio”.
Aristételes chega a examinar o que é exatamente a
felicidade. A felicidade, segundo o fil6sofo, é a agdo
per feitae o exercicio da virtude®. De acordo com tudo
0 Pue el(f disse, parece que a felicidade dodEs tado na o
ruto do acaso, mas do saber e da vontade dos ci
daos (epistémés kai proaireseds). E, para chegar ai, os
cidaddos nido podem ser felizes em conjunto sem que
cada um o seja separadamente. Inversamente, se cada
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4. QrristPrsinsca Etism aNsgimagar Y79, b 31-34
6.1d, ibid, 1332 a 810,
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um for felig (eudaimon) e notavel pela virtude, resulta
que todos em conjunto serio felizes e notaveis e, por-
tanto, o préprio Estado também serd. Os fatores que,
segundo Aristételes, contribuirdo para que os cidadios
sejam felizes e notdveis sdo a natureza (physis), o
hdbito (ethos) e o raciocinio (logos). Esses trés fatores
deverio estar de acordo’.

E nesse contexto que Arist6teles desenvolve seu
ensino fisiopedagogico a respeito do eudemonismo,
que o homem devera tentar obter por intermédio da
educagio. Aristételes define a Felicidade de acordo
com a concepgdo platénica: procurar e atingir livre-
mente a obra (ergon) a qual o homem esta predesti-
nado. O homem enquanto tal possui um objetivo
especial, que consiste em buscar a felicidade quando

uver a erfegqqado sgu espirito e Slé? consciéncia®
as, conlo a agao pode apresentar iferentes graus

de perfei¢do, a obra do homem ¢ a atividade nio so-
mente conforme a razdo, mas também conforme a

virtude, de tal modo que o homem conclua a obra a
qual estd destinado.

de ASIsRisRos s dp Jebnidhrepar helic]
tende a virtude. A felicidade nao é o prazer, o prazer
é a conseqiiéncia da felicidade. A felicidade ndo € a
riqueza, riqueza e bens materiais sio os meios de alcan-

car a felicidade. E feliz o homem que faz chegar ao mais

D

A\Y
—




7. Id,ibid, 1332 a 31 - 1332 b 6.
8. Id, Etica a Nicémaco, 1097 b 22-33.
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alto grau de rentabilidade a atividade humana, que é
uma manifestagio de sua natureza razoavel’. A moral
aristotélica é flexivel, pois admite que os bens materiais
R A e A SR R L R
cidade. Ndo é possivel a um homem que vive na pobre-
Za ou a quem se tortura na roda ser feliz, diz Aristéte-
les'’. Também o prazer é um elemento que confirma a
felicidade, “assim como a beleza confir ma a juventude”.

ot ARpSRSR QL AS HismRHBARIS DA SR fn-
¢do da felicidade. O homem se eleva até o ideal moral
por meio das condi¢des materiais indispensaveis.

Em seu primeiro livro da  Etica a Nicomaco", o
filésofo se pergunta se a felicidade é um dom dos deuses
ou um resultado do acaso. E se os homens receberam
alguns dons da parte dos deuses entdao é légico dizer
que também a felicidade foi enviada pelos deuses, e
mais do que todas as coisas préprias ao homem, na
medida em que é a mais preciosa de todas. Mas, mes-
mo que a felicidade ndo tivesse sido enviada pelos
deuses, sendo entio um resultado da virtude ou de

algum outro a{)rendlzado ou exercicio, Aristdteles con-
sidera que pertence de qualquer modo a categoria dos

bens divinos por exceléncia, dado que a recompensa
e o fim da virtude s6 podem ser algo de perfeito, divi-
no e abengoado.
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Além disso, ele menciona que a felicidade pode ser
igualmente algo comum a todos os homens, pois pode
existir para todos aqueles que ndo sio incapazes de
alcangar a virtude com auxilio de algum = aprendiz do
(mathéton), exercicio (ethiston) ou pratica ?asﬁetm?) .
Assim, Aristételes tenta mostrar que é 16gico supor-
mos que a felicidade resulta mais de um esforgo do
que do acaso!®. O acaso fornece apenas os materiais e
instrumentos necessarios para obter o bem viver.

afirftA SRR AR AL deriamARionky U pLiRiErelss
flutuagdes do acaso, da prosperidade ou da adversida-
de, mesmo que, como ele disse, a vida dos homens
dependa também dessas flutuagées. A principal razio
da felicidade sao as atividades que se fazem de acordo

e pithiadsaledauast@rdsiatividades contrarias sdo a
Um outro tema que ele examina com muita aten-
¢do em relagio a felicidade, no segundo livioda  Etica
a Nicobmaco, é o da alegria e da tristeza acarretadas
por nossas agdes, e convém — como Pl atdo mesmo
menciona — que o homem se ja educado desde sua
juventude de maneira a sentir a alegria ou a tristeza
onde se deve. E, na verdade, nisso consiste a educagdo
correta e sa®. Ele considera, contudo, que a melhor
espécie de atividade em relagdo as alegrias e tristezas

12. 1d, ibid, 1099 b 9-10.



14. 14, ibid, 1968 b 94510 - 1103 a 10.
15. 1d, ibid, 1104 b 4-14.
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é a virtude, enquanto o contrdrio é a perversidade.
Desse modo, segundo sua concepgdo, ha trés coisas
que o homem feliz prefere e trés, também, que ele
evita. Mais precisamente, de um lado ele prefere o que
é bom, o que é proveitoso e o que é agradavel, e de
outro ele evita o que é feio, o que € prejudicial e o que
aflige. O homem feliz e virtuoso tem éxito em tudo, e
o mau fracassa em tudo, e particularmente quando
quer conquistar a felicidade®.

No décimo livro dﬁ cl';tica aN icémaﬁo Aristételes
menciona que, para educdr oS jovens, oS homens se
guiam pela alegria e pela tristeza. Parece, portanto,
ter uma grande importincia, no que concerne a feli-
cidade, que se saiba alegrar-se com aquilo com que
se deve alegrar, e detestar o que se deve detestar.

b8, S0 OISR SRR LR AR IR A2 A BEST
moldar a virtude dos homens e produzir uma vida
feliz. Com certeza, o que os homens preferem clara-

mente € o que lhes causa prazer, ao passo que evitam
tudo o que pode entristecé-los.

respaftoSeUfRIM AR ANARIQuENd TenoftiRIiig® &
um estado de alma, mas uma espécie de atividade e,
particularmente, uma daquelas que sdo desejiveis por
si mesmas e ndo daquelas que se fazem em virtude de
alsum objetivo. E portanto uma atividade caracteriza-
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da pelo fato de que se basta a si mesma (eudaimonia
autarkés). E considera-se que essas atividades sido as
agoes feitas sob inspirac¢do da virtude. Logo, a felicida-
de como agdo inspirada pela virtude é naturalmente a
acgdo inspirada pela maior virtude de todas, e esta ul-
tima é aquela que é prépria a melhor parte do ho-
mem®. Essa parte do homem pode ser o espirito ou
alguma outra coisa que se considere que, por nature-
za, rege, dirige e reconhece as coisas boas e divinas,
R 2 6 e e S
b

maneira, sua atividade em harmonia com sua virtude
prépria serd a felicidade perfeita (teleia).

Além disso, a felicidade como atividade é uma
ocupagio tedrica. A idéia de que a felicidade consiste

BoDRURIARIANB 66 ST 85 VISAER. BT LoBliaSl
¢do tedrica é uma atividade num grau muito elevado,
e 0 espirito, a mais importante de todas as coisas que
temos em nés; do mesmo modo, os assuntos de que se
ocupa o espirito sdo os mais importantes daqueles que

BT e R RRRETm £ c ALt AT iR e Fesas AR%AER e

mente ligada a felicidade, mas que a mais agradavel de
todas as atividades virtuosas €, segundo o parecer geral,
aquela que possui uma relagdio com a sabedoria®. No
entanto, de todos os bens, somente a felicidade consti-




18. Id, ibid, 1176
19. Id, ibid, 1177

a 30-1176 b 8.
a 1l1- 1178 a 9.

33



Aristoteles e a educacdo

tui seu préprio fim, enquanto as outras sio os meios
para adquiri-la. De um ponto de vista pedagdgico, é
necessario assimild-la ao  bem supremo, pois sem ela a

atividade humana seria va.

Condi¢do indispensavel: a “familiaridade”
com a virtude

Bti Entrﬁ,as trés obrzﬁ morais de istéietles istg é,.a
tica a Nicomaco, a Grande moral € a Etica a Eudemo,

a primeira é considerada a mais importante e mais
madura. Nessa obra, que constitui também sua teoria
mais sistematica a respeito dos valores morais e dos
bens, ele analisa e examina de maneira critica a nogao

denrstiidentsSunde Aristotelenia vissudeddR qeRis
proairetiké)® e um uso”. Em outros termos, ndo se
trata de uma predisposi¢do natural, mas de algo que
resulta de uma atividade e de um exercicio perseve-
rante, e que nao se adquire mediante o ensino, mas
pela pratica®2. A ética do homem se forma a partir do
hdbito, que significa familiaridade, € essa ética se ad-
quire primeiramente no interior da fam ilia e depois na
cidade-estado, que legisla tendo em vista a educagio
correta dos cidadios. Por esse motivo o legislador deve-

20. 1d, ibid,, 1106 b 36.



b Igh, ihigdh 01630 2-3 31-32,1 105619 - 1106 a 13, 1179 a 35
~179b 5.
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ra se preocupar com os meios pelos quais os homens
se tornardo virtuosos e se fixardo como objetivo supre-
mo a vida per feita®.

Em conseqiiéncia, segundo Aristételes, o homem
per feitoe o regime per feito parecem evoluir necessa-
riamente nos mesmos limites, que sdo determinados
pelas virtudes que conduzem a uma vida folgada. As
virtudes titeis para esse tipo de vida sdo aquelas que
facilitam tanto a vida ativa como o écio. Sdo indispen-
sdveis para a vida do trabalho a oglentia € a maodera-
¢ao, enquanto para o 6cio, para a vfga %ﬁaﬁa, gﬁ? -
so fia,a temperanga e a justica. A valentia é conside-
rada indispensdvel somente em periodo de dominacio,
embora constitua a0 mesmo tempo uma condig¢io in-
dispensiavel também para o 6cio; a moderagdao e a
B Ro RE A AT R NS, P80 R
sabedoria, que ocupa também o primeiro posto, fun-
ciona somente em periodo de 6cio®.

A teoria ética de Aristételes é considerada flexivel,
como dissemos, uma vez que a virtude assume a forma

GHE PYEEPARRIE GAIB0TRS QePRESHRstal M 8 X

maneira absoluta. No primeiro caso, Aristételes se
refere a esse famo so exercicio forgado da virtud e, mas,
no segundo caso, alude a virtude que é praticada para
que sejam realizadas as boas a¢ées. No exercicio forga-




23. Id, Politica, 1332 a 35.
24. 1d, ibid, 1334  a 11-26.
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do para a virtude, puni¢ées e penas sio impostas para
admoestar aqueles que agem mal. K justamente por isso
que também aqui a virtude é vista como imposta pela
forga, ao passo que, no segundo caso, o exercicio para
a virtude € visto como visando a gléria e as obras cria-
doras. Segundo Aristételes, quando alguém pune uma
injustica, sua agdo é boa e virtuosa até certo grau, pois
é imposta pelo fato de que essa injustica ocorreu. Po-
rém, quando alguém faz o bem a outros, foi sua vontade
livre que ditou essa boa agdo, e é por isso que ela é
considerada boa de maneira absoluta. Logo, a praitica
forgada da virtude visa a corrigir, baseando-se em certas
atividades, um conjunto de males, mas nio outros males,
a0 passo que na pratica livre e espontianea da virtude os
bens preparam e conduzem a virtude absoluta da alma

(kaﬁqﬁ’ﬁ?%e? ngg?a%sli&e)gggﬁ%l 2?&, uma outra Coi-
sa também € julgada necessiria: o tema da separagao

da alma em duas partes. Uma delas, por naturesa,
tem l6gica e constitui a parte racional, que se sub-
divide em rasgdo tedrica e ragdo prdtica; a outra nio

o\ i RIgREA RN Akt SRS Aomente 3 5a035Fiva.-
da de razdo (to te alogon kai to logon echon). A
essas duas partes pertencem também as virtudes que
caracterizam o homem virtuoso? °. A melhor parte da
alma é aquela que possui légica, isto é,a  parte racio-
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nal. Desse modo, as partes e fungdes da alma podem

ser classificadas com base em seu valor, partindo
daquelas de baixo em diregdo as de cima. A parte da
alma com a capacidade de obedecer a l6gica, isto é,

a parte privada de razio, associa-se 2 moderacgio, en-
quanto a parte pratica da fragdo verdadeiramente 16-

gica da alma associa-se a0 bom senso, e a parte teé-

rica da mesma fragdo associa-se a sabedoria. O ho-
mem que pode dispor das trés fungoes prefere a ter-
ceira as duas outras, Aguele que dispoe das duas pri-,
meiras prefere a segun(ml a 1me1rg, € aquec}e que s6
dispde da primeira deve se satisfazer com ela. Arist6-

teles chama de wirtudes intelectuais a sabedoria, a
inteligéncia e ao bom senso e de virtudes morais
generosidade e a temperanga. ~

partBedd B AR wisitnean et et dadsn SV GIOT
a0 ensino e é por isso que necessitam também da expe-
riéncia e do tempo. As virtudes morais, por outro
lado, provém da familiaridade, e dai o seu nome vir
de ethos. Segundo Aristételes, é evidente que nenhu-
ma das virtudes morais é inata aos homens, pois ne-
nhuma das coisas que existem por natureza pode
adquirir habitos diferentes, como por exemplo a pe-
dra, que, devido a sua natureza, se precipita para
baixo e ndo pode adquirir o habito de se deslocar para
cima, mesmo que seja langada para cima um niimero
incalculdvel de vezes, na tentativa de fazé-la habituar-

m/



se a isso. Tampouco o fogo pode adquirir o hébito de
se deslocar para baixo, e nenhuma outra coisa que,
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conforme a sua naturega, se comporta de determina-
da maneira, pode adquirir hdbitos diferentes.

Ele conclui afirmando que as virtudes ndo nascem
em nés, nem conforme & natureza. N€M contrariamen-
te a ela (oute physei oute para physin), mas que somos
nés que nascemos com a capacidade de receber essas
virtudes e de nos aperfeigoarmos em relagio a elas com
a familiaridade. De resto, como sustenta ele, possui-
mos todas as propriedades que herdamos da natureza

et oM RIS ISROIS, A5 T aDs-
desde que treinemos para isso, como é o caso das ou-
tras artes?. Pois as coisas que devemos aprender a fa-
zer, n6s as aprendemos fazendo (energésantes). E exa-
tamente do mesmo modo que nos tornamos justos

gf%@ﬂfgg mdﬂﬂasféﬁbkos executando obras sdbias

Segundo Aristételes, isso se verifica igualmente com
tudo o que ocorre nas cidades. Em outros termos, os
legisladores tornam os cidadaos bons com a familiari-
dade. E é o desejo de todo legislador tornar os cida-
ddos bons; e aqueles que nio conseguem fazer isso
fracassam. K nisso que o bom regime politico difere do
ruim. Por esse motivo, os legisladores tém, por um
lado, o dever de encorajar os homens e exorta-los a
virtude em favor do bem, com a esperanga de que
todos aqueles que foram educados correta e sadia-
mente obedecam de bom grado. Por outro lado, po-
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rém, eles devem impor penas e multas a todos os que
desobedecem e provocam, por assim dizer, uma espé-
cie de patologia politica e que, devido a sua nature-
ga, ndo se submeteram as leis®. E, enfim, devem exi-
lar os incorrigiveis ou os politicamente incurdveis.

Além do mais, os legisladores, ao agir como inter-
medidrios para sanear os costumes politicos, deverao
manter afastada da cidade alinguagem indecente, pois,
das expressoes indecentes, enfatiza, é muito facil pas-
sar aos atos indecentes, e sera preciso, por meio de
uma lei, que seja proibido aos jovens dizer e ouvir
coisas indecentes. O fato de manter os jovens longe do
que é vulgar e de tudo o que provoca vicios e édios é
muito importante?.

Em conseqiiéncia, a educagdo devera levar em con-
giecéeracééo,.as divisoes da ‘alm% voltando-se para as par-

qué Sa0 supertores as outras, € procufar cultivar as
agbes que correspondam a essas partes superiores da
alma humana, bem como da vida humana. Nenhuma
outra obra do homem apresenta uma estabilidade tdo
grande quanto a que existe nas atividades que se fazem

GEHACHB Gk W Aelsefa SIS BATSRED! SEhPaiinss el
renga, como menciona Aristételes, na razido pela qual

se faz ou aprende alguma coisa. Pois, se fazemos ou
aprendemos alguma coisa por nés mesmos, por nossos
amigos ou pela virtude, entdo agimos corretamente. Mas




28. 1d, ibid, 1103 a 31 b o.
29. Id, Politica, 1336 b 4-23.
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aquele que se ocupa da mesma coisa para agradar a
outras pessoas, poderiamos considerar que ele efetuou
uma obra grosseira e digna de homens servis®.

E claro, quando Aristételes se refere ao tema da
virtude, ele ndo tem em mente a virtude corporal, mas
a da alma, e quando se refere ao tema da felicidade
como atividade, ele a atribui a alma. Ele declara, espe-
cialmente, que sdo esses 0os temas que o homem poli-
tico ou o legislador devem conhecer, assim como aquele
que é chamado a cuidar dos olhos ou de qualquer
outra parte do corpo deve ter conhecimentos e ana-
tomia. Desse modo, quem quiser refletir sobre a poli-
tica, mas também sobre a educac¢do, deve examinar a
alma em conformidade ao espirito e em fun¢io do que
se busca, na medida do necessario.

Entretanto, segundo Aristételes, nio sip somente
os homens que possuem ética, mas também os regi-
mes politicos que, para assegurar sua permanéncia,
deverio, por intermédio do legislador, aspirar a desen-
volver seu espirito e seu carater em seus cidaddos’.

Além disso, ele enfatiza que devemos levar em

FORSICFAAO SIS A5 B A SHEIM G ARS;
como ocorre também para cada arte, pois, se assim
nio fosse, nao haveria necessidade de mestres, e todos
se tornariam por si mesmos bons ou maus artifices. O
mesmo ocorre no caso das virtudes, pois é apOs se
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relacionarem com outros homens que alguns se tor-
nam justos e outros injustos, e é agindo em condig¢oes
perigosas e habituando-se a0 medo e a coragem que
alguns se tornam corajosos e outros, covardes.

Logo, para um homem ser bom e sdo deve ser bem
educado e adquirir bons habitos, por meio do exercicio,

e continuar a viver nesse espirito, ocupando-se com

boas obras e nio fazendo mas agoes nem de bom nem

de mau grado. Isso pode se tornar realidade, contanto
ue vivamos sob a guia e o goder de uma ordem politica
orreta € sa, € qué seja capaz de se impor.

E é nesse ponto, justamente, quando se trata de
cultivar a virtude por intermédio da  familiaridade
desde a infancia, que a educagio musical trard tam-
bém sua contribui¢io fisiopedagdgica, mas somente
PSa IR P HER B B 8 B AR QB 2O B aE™
a educacdo do individuo®.

Assim, analisando a esséncia da virtude, Aristéte-
les constata que ela é uma qualidade da alma que se
adquire com atividade e esforgo. Sua esséncia consiste

DactaButencag daidnssids, ik fref ¢ o Jafiiilibneio

perfeito de duas paixdes contrarias. Aristételes aplica

o justo meio a todos os dominios da vida humana™.
Muitas pessoas desaprovaram a teoria moral de

Aristételes, por ele ter caracterizado a virtude como um




32. 1d, ibid, 1341 b 38-39.
33.1d, Etica a Nicomaco, 1106 a 21 - 1107 a 8.
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justo meio. Ele mesmo, porém, refutou esses pontos de
vista, dizendo que “no que concerne a sua esséncia e
defini¢do, a virtude é um justo meio, mas no que con-
cerne ao melhor e ao pior, ¢ um extremo™*. Em outros
termos, seu valor é absoluto, portanto nio admite nada
que seja superior a ela. Mas o justo meio ndo é julgado
absoluto e sim relativo, isto é, em relagdo ao homem,
como princi pio ené rgico da agdo moral . S6 o sabio p ode
definir o justo meio. Isto porque é impossivel que o
homem que viye sob,0 poder da paixdo obedec¢a a um
razao que o ataste de uma ma Iiq:ao, uma vez que ele
préprio ndo concebe essa razao. Assim, de maneira geral,
podemos dizer que a paixdo parece obedecer nio a lgica
do justo meio, mas a violéncia do extremo. E preciso,
portanto, que o cardter possua previamente alguma

funiligridede S PRt elG BavilfsiRnde AMAE Relg
tételes, que o que provém da natureza niao depende de
nés, mas é concedido pela providéncia dos deuses, por
uma certa razio, aos homens que possuem verdadeira-
mente sorte.

enstfimA RSt Sl ORGRIMRAAQua asstest misntederapr€ 20
exercem influéncia sobre todos os homens, sendo que

é necessario um trabalho prévio de modo a que a alma

do aluno se acostume a experimentar o prazer ou o
6dio como convém, exatamente como preparamos, com
o cultivo adequado, o terreno que devera nutrir a se-
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mente. Tendo isso em vista, devemos dirigir toda a
nossa atengdo para a génese do homem e para o de-
senvolvimento de seus habitos®. Em sua teoria moral,
Aristételes se opoe ao poder da inteligéncia a que se
referem Sécrates e Platdo, segundo o qual a virtude é
conhecimento®. A virtude nio é um conhecimento,
mas uma familiaridade louvdvel que resulta tanto da
educagdo privada como da educagdo publica.




33. 1d, ibid, 1179 b 21-31.

36. 1d,, ibid, 1179

al3S-b>b4.
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A dimensao “poética”

Na Fisica, Aristételes, como fisiopedagogo, compa-
ra a arte e a naturesa, e constata que a arte faz tudo
0 que a natureza nio pode fazer e também outras coisas
que imita da natureza'. Na Politica, ele exprime a mesma
idéia, dizendo que “cada arte e cada educagdo procura
completar as caréncias da natureza™. Logo, a arte e a
educagdo, que apresentam aqui um sentido geral, tém
por fim realizar, preencher, imitar e funcionar, tanto no
nivel das decisGes como no dos projetos, em relagio
com a natureza. Elas completam a natureza e empur-

[aRiRAPatA 2 3295‘}303{?&23 a uma arte que é por exce-

O pensamento aristotélico compreende por arte
nio s6 as belas-artes, mas também a educacgio, a re-
térica, a medicina, a arquitetura, a confecgio de cal-
cados, a constru¢io naval, a marcenaria, a culindria




1. Id, Fisica, 991 a 1S.
2. Id., Politica, 1337 a 1-2.
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etc, ou seja, as chamadas artes tteis, fazendo alusio
ao método, assim como a produg¢do de uma obra. Por
poética, ele entende a criagdo estética enquanto inte-
gracdo do conceito de cosmos, isto é, da beleza e, por
sinédoque, de um universo propriamente ordenado.
Assim como a fisica estuda a naturega e suas leis, a
poética enquanto arte, com a educagio, estuda a cria-
¢do realizada pelo homem e as leis que a regem ou as
que deveriam regé-la. A natureza e a arte, segundo a
SR prdlica cltada goimma, ntifamente mey.
lha, a saber, o ser e o devir do mundo. Exprimem os
dois lados das coisas, que se dividem em coisas  artis-
ticas ou técnicas e coisas naturais.

Na naturegza, é o conceito de movimento que é

fndunraiabatRadsianmEReMAALR Inimitaagie: hisses
coisas existem e sio compreendidas como movimento
e como imitagdo, isto é, como seu proprio avango e
evolugio, estdo contidas na teoria fisiopedagdgica aris-
totélica. Os termos arte, poética e educagdo devem ser
tomados no sentido amplo; evocam ndo s6 a arte da
criagdo, como também a técnica; ndo s6 a  produgdo de
tudo o que é moral e esteticamente belo e superior,
como também o conhecimento técnico e de sua aplica-
¢do: a tecnologia e o savoir-faireem conformidade com
certas regras morais e estéticas. E o con junto dos co-
nhecimentos, das regras, dos métodos e das praticas



que fazem que o homem seja capaz de intervir no mundo
natural para criar e produgir ou fabricar homens e
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obras. Assim, seu objetivo é a cria¢do intelectual como
ac¢do criadora. Seu tema é o fager.

Aristételes utiliza o verbo  fager tanto para o legis-
ARt Il o S R 0 Rabllsy bl
cando seus costumes’, como para a educagio, que
faz dos cidadaos homens de bem e  pde as criangas
no caminho certo’. Enquanto arte, tanto a poética
como a educagdo sdo suscetiveis de uma  elaboragdo

& andstagit! ISpiasiPudbiesoqde aw asticorréalioranty
seus limites é classificado como  ndo-artistico®, nao-
educativo e grosseiro’. A diregdo geral que a concep-
¢do fisiopedagigica e poética do mundo segue € a da
transicdo da natureza para a moral, e desta para a
razao enquanto agao e criagao.

O conceito aristotélico de  poesia € de crjagdao ndo
tem, € evidente, nada a ver com os conceitos platoni-
cos dos mesmos termos, segundo os quais o fager e a
criagdo, com seu contetido antipedagégico e as vezes
imoral, sdo interpretados como copias da cépia do
mundo das idéias. E, por conseguinte, ndo participam

Jer DIRSESRi0 Sedsaen uH PApEehrierasiin d QaeR.da

¢do social e pessoal do individuo®. A esse ponto de

3. 1d, ibid, 1333 b 38-39.
4. Id, ibid, 1332 b 1; Etica a Nicéomaco, 1102 a 10.
S.1d, Politica, 1337 a 3-4.
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vista platOnico, Aristételes contrapde uma  poesia e
uma educagdo firmemente estabelecidas na realidade
e interessa-se pela alma do criador (poeta-pedagogo) e
pela esséncia da cr jacdo (obra-aluno). Essa grte ndo se
encontra fora dos limites do conhecimento e busca a
esséncia e o conhecimento do mundo.  E a transicio
para a tomada de consciéncia da realidade e da verda-

de, para uma instru¢gio mais aprofundada e para o
conhecimento do determinismo. O fim, tanto da poe-
gi)a{lc Somo da educacgio, é o “melhor”, o superior e o

Segundo a fisiologia pedagiogica de Aristételes, as

srcens primeiras e naturais dessas duas artes que
buscam o melhor e o superior sdo a imitagdo  (mimésis)
e a musica, que se exprimem de duas maneiras: a

PisEriede Hedrsiafen fie.68sina Aaarsle . Mie 1d685P%
homem melhor que o homem natural e histérico,
encorajando dessa forma uma melhoria da natureza e
da histéria. O homem, com ajuda da poesia e da edu-
cagdo, toma em suas préprias mios o funcionamento
da natureza e age em seu lugar, num nivel superior.
Na natureza humana, pondo-se de lado o instinto
de autoconservagio, existe também o instinto do pro-
gresso e da evolugdo. O homem € o tnico ser a ter nas
maos, gragas a educagio e a arte, a capacidade  prome-
téica da evolugido. Esse instinto se manifesta, na imi-
tagdo poética e pedagdgica, por meio da instrugio e




da alegria. Essas duas necessidades tém por missdo
satisfazer a poesia e a educagio e, numa coexisténcia
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essencial, satisfazer a poética da educagdo, que deve
ser aprendida pelos jovens para que eles pratiquem o
necessario e o benéfico, mas principalmente o belo e

o superior’. Chegado a esse ponto, Aristé_telgs menc'io-_
na que o insti nto de imita¢ao € bem mais dese nvolvi do
no homem do que nos animais e que se manifesta no
homem desde sua mais tenra infincia®, mediante o
jogo, que o filésofo considera um meio importante de
ensino e de formacgio do carater. Além disso, ele con-

sidesa Qe Bnitddetnd BBitisAm daviodas, astarelas
¢as, quando se tornam maiores. Logo, a imita¢ao é um
principio de instrucdo e de alegria.

O que diferencia o homem dos outros animais é o
alto grau que pode atingir a realizacdo do primeiro
desses elementos mas, ainda mais, a capacidade do
homem para o segundo fator. A imitagdo aristotélica
nio é a mesma imitagdo platénica, mas é energia e
acdo produtiva: é um fenémeno natural no sentido em
que a natureza enquanto energia e evolugio € a imi-
tacdo do que ela tem de melhor, de seu potencial™. A
imitagdo poética e pedagdgica é a imitagdo natural

em um nivel superior, a i(ripitaga'io que nio reproduz,
mas que evolui descobrindo o ordenamento das coi-
sas. £ um processo produtivo, que tem por fim nio s6
a alegria do espirito, a alegria do conhecimento e a

criatividade, mas também a satisfagio estética ou gozo.




QoAristdslascLolitien, 1833 adk b 8b S.
11 1d, ibid, 1448 b 7.
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Seu material imediato sdo os costumes dos homens,
suas provagoes e suas agoes, que ela vé sob um angulo
nido estatico, mas dinamico.

Aristételes, portanto, em um contexto  fisiope-
dagaigico, funda sua teoria da imitagdo (mimésis) como
instruc¢do sobre o fato de que o sistema gnéstico do
homem depende del a, considerand o-a o caminh o mais
natural para o conhecimento e a educa¢io. K evidente
que Aristételes fala de instrugido, e nao de conheci-
mentq, para. mostrar. que a alﬁvra instrucdo deve ser

qui no senti am;ﬁo o termo, cbmo conhe
cimento do conhecimento e como conhecimento do
que alguém pode conhecer. O objeto da imitagdo po-
ética e pedagdgica é o melhor, o melhor é o mais 16-
gico, 0 mais justo e o mais belo. Trata-se, da parte do

eEdRE AP D QLREAREDEB G uprétuatn ekt

a esséncia e o niicleo dos fenémenos, sejam eles obje-

tos naturais ou ocorréncias psiquicas. O objeto da
imitacdo ndo é uma divindade, mas o homem e a
natureza humana que efetua e age. Uma natureza
que, para Aristételes, contém o potencial de movimen-

to, de autocriacao.

No entanto, no dominio da imitagdo, além da ins-
trucdo e da alegria, existe ainda um outro elemento,
uma outra causg, criadora da poética da educagio, que
é a harmonia (harmonia) e o ritmo (rythmos), isto é,
a musica. Sobre esse ponto, Aristételes toma posigio




e introduz uma problematica concernente a educagio
musical. O programa da poética da educagio inclui a
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fortiori a musica enquanto instrugio (paideian), jogo
(paidian) e ocupagdo agradavel (diagogén). O jogo se
torna distensdo e a distensdo é forgosamente agrada-
vel, uma vez que a vida confortdvel ndo é s6 o bom,
mas também o agradavel. Todos concordam que a
musica é uma das coisas mais agradaveis, portanto
concluimos que é justo que os jovens aprendam a
muisica, jA que todas as coisas agradaveis, que nio sdo
prejudiciais, convém a um fim ulterior e superior®.
Dito isto, a musica é util sobretudo dyrante o ¢cio:
quando a arte e a educagao necessitam de tempo livre
para a formacio intelectual do homem.

O 6cio, que, segundo Aristételes, compreende o
contentamento, o bem-estar e a felicidade'?, parece ser
a condi¢do prévia fundamental para que se desenvol-
Yam); & MRCIdNemL 2, POSSTA & 4,50VRACA0 S ambim. 8

:

téncia. Seria preciso observar aqui que o 6cio nio é
contrario a agdo, pelo contrario, o 6cio é agio no mais
alto grau, a agiao poética da parte racional d o espirito e,
sobretudo, d a parte tedrica deste . Enfatizemos que Aris-

e Siasiition2 oM e AT ke SRR itny:
tuais e, na parte pratica das virtudes intelectuais, junto
com o bom senso, que ele define como a  virtude do
entendimento pratico. Dessa maneira, a educagio, que
pertence as ciéncias praticas como a ética e a politica,




12. Id, Politica, 1339 b 11-31
13. Id, ibid, 1338 a 1-3.

73



Aristoteles e a educacdo

estd ligada diretamente a divisdo das virtudes em inte-
lectuais e praticas, isto é, a arte e o bom senso.

A musica, portanto, no contexto da poética da edu-
cagdo € de uma ﬁs_!:opedq gogia, COl‘l}l‘ibUi esseqcial-
mente para a educagio do individuo, nao de maneira
indispensavel, uma vez que nio responde a qualquer
necessidade, nem de maneira qtil, como a escrita, que
se deve conhecer para ser culto e poder agir no domi-
nio da politica, ou o desenho, a fim de melhor julgar
as obras de arte, ou mesmo a gindstica, que conserva
a saude e desenvolve a forga fisica, mas para tornar
agraddveis e criativos os lazeres do homem e para
moldar a moral e o espirito humanos*.

Contudo, as paixées mnaturais verdadeiras, os rit-
mos e as melodias, por meio da imitagio, exprimem a
S0lera, & & SOrasHm, A Sabedorin € a virtnde ¢ 49d0s.08
tos morais. Desse modo, tomando o habito de sentir
alegria ou afli¢io por meio da imitagao, nés nos apro-
ximamos dos sentimentos que produzem os aconteci-
mentos reais: as melodias, portanto, sdo imitagdes dos

SOSHIIER S SARSINSESIAN £908. PSAPEERT R dBafyre-
som triste, a alma chora e se aflige, mas se a melodia
é doce a alma também se suaviza®.

O mesmo vale para os ritmos: alguns trazem sere-
nidade a alma, outros sabem comové-la e outros ainda
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1S. Id, ibid,, 1340
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despertam nela movimentos (kinéseis) rapidos ou mais
livres'e. H4 também certas pessoas que  reagem forte-
mente a musica, e os ritmos e melodias apoderam-se

de suas almas, f end%com que atinjaima  cqgtarse, OU
a terapta completa. E exatamente por isso que a poé-
tica da educa ¢do, em sua dimensio fi sica, atribui gran-
de importancia aos diferentes tipos de ritmos e melo-
dias que serao escolhidos para a educacdo dos jovens:

é por seu intermédio que os futuros cidaddos aprende-

@&éﬁﬁ%@ﬂ@@&%ﬁﬂﬂ&%‘ﬁ@rﬂié@é@o@@?ﬁs@im cémgo€ 4
os espectadores da tragédia, os homens devem ser,
desde a mais tenra infincia, observadores das impor-
tantes ligdes que serdo ensinadas a eles mais tardeY’.
Nio esquegamos que cada virtude nasce e desaparece
pelas mesmas razoes e pelos mesmos meios que nasce

e desaparece uma arte'®,

A palavra catharsis (purifica¢do) é encontrada duas
vezes na obra de Aristételes: na  Poética® e na Politi-
ca®. O sentido do termo catharsis, enquanto substan-
tivo que indica uma agdo, provém do verbo  kathairé,
que por sua vez provém do adjetivo katharos (puro) e

designa alguém que estd livre de elementos  heterogeé-

16. Id, ibid, 1340 b 7-11

17. 1d, ibid, 1336 b 36.

18.1d, Etica a Nicémaco, 1103 b 6-18.

19. Id, Poética, 1449 b 28; 1455 b 15 [Manteremos o termo
catharsis, do grego e do francés, sempre que estiver em questdo o



{&Men 8 MILAM IS RAHST dendQPASLIETS), quando a palavra esti-
20.1d, Politica, 1341 a 23,1341 b 38-39,1342 a 11, 14

73



Aristoteles e a educacdo

neos, que € integro e de boa qualidade. Por conseguin-
te, catarse é a limpeza e a rejeicdo de todo elemento
heterogéneo de uma pessoa ou de um objeto. O resul-
tado direto dessa_rejeicdo é a  restituicgo da esséncia
srcinal e psico fisiologica da pessoa otr do ob jeto e da
autenticidade, bem como a descoberta de seu ser  real.
Logo, catharsis significa a supressio da alienagio e a
restituicdo da integridade e da autenticidade. Aristéte-
les emprega esse termo nesse sentido, conferindo-lhe
KRR dBpersAgimsdicaal, e un QRt, AR Sin-
da, a0 que parece, um valor de conhecimento tedérico
ou gnosioldgico.

Em sua obra Meteorolégicas®, o puro (katharos) é
praticamente sinbnimo de sincero, enquanto na Etica

RURFLALBERAM SAQAG SNSRI apTigeclas QB PeERIte

entre a pureza e a filosofia, ligada a uma frase que en-

contramos na obra sobre a Poética — “A poesia é mais
filos6fica e mais importante do que a histéria™* —
constitui provavelmente a base para uma interpreta-
¢do gnosiolégica do termo catharsis, fazendo parte do
conjunto da poética da fisiologia educativa. Tanto a
poesia como a educagdo sdo os elementos necessarios

da energia que tendem a criagdo de obras modelos, e

)

2l. Id, Da gerag¢dao dos animais, 727 b 20, 24, 738 a 27, id,
Histéria dos animais, 582 b 16.
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também a valorizagdo de modelos para a conquista da
esséncia das coisas.

Assim como a poesia, e sobretudo a poesia tragica,
que imita ndo os homens, mas as agdes e a vida, a
catarse, do ponto de vista fisiopedagégico, nio possui
qualquer relagao com os sentimentos, mas com as cir-
cunstancias e experiéncias da vida, e é justamente por
isso que se liga ao destino dos homens. O sofrimento
e a paixdo (pathos) se encontram, segundo Aristéte-
les, nos, antipodas da’ poesia. A passag em dialética d a
paiXao a pogsza — ellfquanto c?laga%, recomposicao,
substituicdo e busc a da esséncia da s coi sas — contri-
bui precisamente para dois processos: o da catarse € o
da educagdo. O criador age sobre o material assim
como o escultor sobre 0 marmore, o marceneiro sobre

tBRslelre fuLaRERfesser sl RAlEs HosAMP M Ese
metodologias de agdo de substitui¢io da realidade,
tendo como matéria-prima a paixao ou a ignorancia. A
imitagdo-catarse é a instru¢ao-conhecimento superior
da poética, uma vez que descobre a esséncia das coi-
sas e suas relagoes. alids, conhecimento benéfico.
Segundo o espirito d&poética da educagio, o poeta-
mestre cura, decreta e argumenta de maneira filosé-
fica com o homem politico.

E evidente, portanto, que a poética da educagio,
por intermédio da musica e da catarse, detém o poder
de conservar e de restabelecer, de certo modo, a alma



e a moral dos cidadios. Existe entdo uma espécie de
parentesco entre a harmonia e os ritmos, por um lado,
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e nés, por outro. E por esse motivo que numerosos
siabios sustentam que a alma é harmonia® ou o que
contém harmonia®.

Um_outro elemento que aproxima a poética da
educacdo é a nogao He 0 meal?zor {gﬁtzstos ): na Etica
a Nicomaco, a virtude e o melhor constituem o crité-
rio geral que encerra o sentido da educa¢do para o
homem. Esses dois termos sdo encontrados com a
mesma freqiiéncia na  Poética e conferem a maior

IBRoLANeit . dFA8E012 GUuecfudl9fiRe I RAFH PO ica.
Nesse caso, o melhor nos remete a uma etologia que
concerne a0 homem virtuoso e a agao virtuosa, em
oposi¢ao a0 homem perverso e a agdo desonrosa. As-
sim, o termo notdvel, com o sentido de melhor em
relagdo a todos os outros homens ou todas as outras
coisas, conduz-nos a uma pesquisa poética € fisiope-
dagoégica que tem por centro o homem. No entanto, a
poesia e a educag¢do ndo sdo predisposigbes naturais,
mas o produto de um processo continuo no tempo.
Esse processo genético da poesia e da educagio forne-
ce a0 homem a capacidade de moldar o seu mundo.

A arte pela arte é incompreensivel para Aristéte-
les, pois a arte enquanto outra naturesa e enquanto

superacgio e evolugdo da natureza por meios humanos
tem por fim o homem. O que torna a evolugio da
poesia, assim como da educagdo, organica e a relacio-




30, Tese desMIRLP o on, 93, cf. também Aristételes, Politica,
1340 b 18-19.
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na aos dois elementos do devir:a  matéria e aforma.
E a forma que promove e contém sempre o contetido
estético de um objeto, seja ele obra do homem ou obra

d naturéza. Podemos dizer que a obra de Aristételes
sobre a educag¢do de acordo com a natureza, em sua
dimensdo poética, é ani mada por esse principio fun da-
mental. Como exemplos caracteristicos, podemos ci-
tar o exercicio fisico excessivo e as primeiras impres-
s0es que recebe uma crianga. No primeiro caso, o
exercicio fisico.excessivo é contrarip a forma estética
qué deve envolver os corpos dos homens, que sao
criagOes, e deve por isso ser rejeitado tanto para os
homens como para as mulheres; no segundo caso, as
primeiras impressoes devem ser belas, tanto do ponto

de vista da moral como da estética, a fim de evitar um

mal&”ﬁ%‘éﬁﬁé"ﬂap@fﬂig’&&%ﬁnﬂemm desse fim, deve

proibir ndo s6 os instrumentos de musica que tornem
feios o rosto e a alma dos alunos como também o
ensino que conduza para o pior o aspecto e a moral
dos homens. O fato de permanecer afastado do que é
vulgar e do que produz a maldade e a animosidade nio
é somente obra da arte ou da educagdo, mas de uma
arte pedagdgica que se interesse por tudo o que con-
cerne aos homens e por tudo o que nao corre o risco
de tornar grosseira a matéria ensinada. E é justamente
aqui que o filésofo explica o que ele entende pelo ter-
mo grosseiro. tudo o que torna initil o corpo, o espi-



rito ou a alma dos homens, no que concerne a aplica-
¢do dinamica da virtude, é grosseiro, seja obra, arte
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ou ensino?. Recapitulemos dizendo que a  poética da
educagdo, segundo o sentido que lhe confere Aristéte-
les, inaugura uma fisiopedagogia no nivel da vida do
homem e a altura de seu espirito. Trata-se de uma
psicopedagogia da participagdo intelectual e da cria-
¢do, que tem por fim a agdo virtuosa, notvel, integra-

da e perfeita, que procura afastar do homem as imper-
feicGes e as caréncias naturais. A  poética da educagdo
destaca-se como um esfor¢o que, por intermédio da

razao e da agdo, procura realizar a integridade e a
criagdo da personalidade humana.

A “praxiologia’ da educagdo

chaRALdreles Glassitica 2. ficays.2 Rl G;STeLES
tuda a atitude do homem enquanto ser social, e a
politica estuda a atitude do homem como membro da
comunidade politica. A educacgio, ligadaa  etologia € a
politologia tem por finalidade descobrir quais sdo as

B6PFE AR R P T BICB AHIR L S a5 uPh AiES
Segundo Aristételes, “ha coisas que se produzem e
coisas que se fazem”. As coisas que se produzem
ligam-se ao que chamamos de poética da educagao,
a0 passo que as coisas que se fazem ligam-se ao que

*
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chamamos aqui de praxiologia da educagdo. A produ-
¢do é portanto diferente da agdo  (praxis), assim como
a disposi¢do racional que nos leva a agir  (meta logou

hexis praktiké) € diferente daquela que nos leva a
proéuzg (metcz logou poietiké hexis)®. Procurando,

por um lado, criar cidaddos virtuosos, e, por outro,

realizando esse objetivo mediante uma série de agoes
que tém por objeto um fim tltimo que é a virtude e a
felicidade, a educagio baseada na natureza humana

romove a0 mesmaQ tempo .a dl]FpOSi 40 racional para
roduzir e a disposi¢ao racional pard agir.

Logo, segundo Aristételes, na fisiologia da educa-
cdo, a praxiologia refere-se 2 maneira pela qual o
homem ¢é guiado pela educagio para atingir seu fim
ultimo. Ela se move entre duas extremidades funda-

HCRUAISHIGHGE qHe SSHE SRTCAmEntingt 4
acdo humana, a causa (heneka) de toda coisa, e aque-
la que determina as agOes necessarias para a realiza-
cdo desse heneka™. Assim, ndo se faz diferenga entre
agoes honrosas e desonrosas, mas entre fins persegui-

A051i¢ or 1068 fAUANBEONOSBETInSSeA agasScAiepias

os que desejamos atingir por si mesmos e os que uti-
lizamos como meios para atingir outros fins que lhes
sdo superiores. Por exemplo, se alguém efetua um exer-
cicio fisico, o fim desse exercicio é a ginastica e, ao




29. 1d, ibid, 1140 a 2-S.
30. 1d., Politica, 1333 a 9-11
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mesmo tempo, o fim dessa ginastica é o meio que lhe
permitird atingir um fim superior, que é a  satide. Do
mesmo modo, se alguém se exercita em gramatica, o
primeiro objetivo de sua atividade é adquirir conheci-
mentos, mas essa atividade em si mesma é um meio
que lhe permitira participar da  vida politica.

Vemos, portanto, que o pensamento aristotélico
relaciona as agbes aos meios prdticos e a tudo o que
pode nos guiar para um fim tltimo a fim de realiza-lo.
Esses sdo os principios fuqdamentais e as atividades
prdticas orient adas a um fim* . Essas athdacfes-mezos
sd0 as vezes determinadas por condi¢des particulares,
as vezes definidas de maneira absoluta. No primeiro
caso, falamos de atos que sdo necessarios para corrigir
um mal por meio de um outro mal e, no segundo caso,
de atos que preparam e criam bens. De acordo com
Aristoteles, as acOes necessarias nao siao élo éoml’nio
da educagdo, mas unicamente as melhores agbes
(kallistai praxeis ).

Simultaneamente, Aristételes se preocupa com as
maneiras e os meios que permitem ao homem atingir
a virtude. Com efeit? o homem adapta, suas agc”)es de
maneira a agir, com trequencia, contrariament€ a seus
habitos e a sua natureza™: por conseguinte, as agoes
como tais ndo variam entre si, mas sdo diferenciadas
por seu fim 1ltimo e por sua causa. Além disso, ocorre
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muitas vezes que, no pensamento fi  siopedagdgico aris-
totélico, o sentido d a agdo es teja diretamente ligado ao
sentido da obra. Por obra (ergon) entende-se aquilo
flue se encontra nos objetos 03 no homem, e que estd
gado a operacdo ou a atividade caracteristica: € o que
uma pessoa ou uma coisa faz e que faz com que, por
natureza, sejam aquilo que sao; se, por um motivo
qualquer, a coisa ou a pessoa nio pode realizar sua
obra, ela ndo pode ser considerada como o que ela é

naticleatpcesealiZAMElRIBBe R HANReRY MBS
correspondem & sua naturega; desse modo, a obra do
homem é ser um homem virtuoso, desvelando toda s as
atividades que sdo caracteristicas do ser humano*. A
obra é uma agdo do espirito que nos é ditada pelo
bom senso ou pela sabedoria™.

Assim, a obra da educagdo, NO que concerne ao
homem, consiste em permitir que ele realize, median-
te uma série de agoes e de atividades, suas qualidades
potenciais e a obra de seu espirito. As agoes se divi-
dem e seguem a divisdo do espirito humano e da vida.
O que significa que temos a¢des que pertencem a parte

irracional g2l 6 ac0es QY Rertencem A PR I,
a ocupagdo ou a guerra e outras ligadas ao 6cio ou a
paz. De resto, as ag¢oes ora sio classificadas em relagdo
a0 necessdrio e ao titil, ora em relagdo ao belo; essa
divisdo é seguida da triplice separa¢do das agOes em




34.1d, Etica a Nicomaco, 1097 b 22-32;1d, Da alma, 412 b 20 ss.
35. 1d, ibid, 1098 a 7.
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necessarias, tteis ou supérfluas, e em belas ou gran-
des. As agdes da parte racional do espirito sio por
natureza superiores e preferidas por todos aqueles que
sdo capazes de realizar todo tipo de ag¢des: com efeito,
0s atos necessarios e uteis se fazem por meio das belas
agoes. Logo, a educagdo deve incluir entre seus prin-
cipios as agdes que correspondam as partes superiores
da vida humana e também do espirito humano.
E facil ver uma dimensio poética na praxiologia

em certos elementos dﬁ educaﬁgllo aristotélica. O vir-
tuoso tem éxito em tudo e 0 mau fracassa em tudo,

particularmente no que diz respeito a satisfagdo. Por
intermédio da fisiologia da educagido, a politica e a
ética buscam e definem as normas praticas de conduta
do homem na comunidade politica. A conduta do

PR e SRAURNER | OO 11 ACEE LEREB S

suas preferéncias. Assim, na busca da verdade, as cién-
cias tedricas tém por objeto as verdades eternas e imu-
tdveis, enquanto as ciéncias praticas tém por objeto as
acdes humanas, na medida em que estas sdo o resul-

tadq_ggoumecetoRibaedelibentlte da verdade pritica,

uma vez que nao inclui a escolha deliberada. A esco-

lha deliberada e a escolha voluntdria estdo estreita-
mente ligadas na praxiologia aristotélica. A partir da
escolha voluntdaria, remontamos ao que Aristételes
chama de escolha deliberada (proairesis)*. Mas o
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sentido de escolha deliberada é mais estreito do que
o de escolha voluntdria. A escolha deliberada esta
ligada ao espirito e a0 bom senso. O homem é a causa
de seus atos, assim como o pai é a causa da crianga.
Por conseguinte, para Aristételes, a escolha deliberada

é a condigdo prévia para a virtude moral. Isso significa
que o filésofo aceita a livre escolha.

Aristé6teles declara que os atos justos fazem de nés
homens justos e que os atos sibios fazem de nés ho-
mens sabios. Enfatiza, porém, que a pessoa que age
justamente ou sabiamente nem sempre € justa, sabia ou
virtuosa. Os produtos das diferentes artes possuem uma
qualidade prépria, mas as agoes do homem e toda obra
virtuosa nao podem ser julgadas apenas segundo o seu
resultado: é preciso levar em conta também as disposi-
hifiencia da ¢ ucagao ocupa aqui pape

A praxiologia aristotélica da educagdo concerne
ao género de ensino que pode tornar o homem capaz
de julgar quais as agdes que melhor lhe permitem
atingir (praxiologia) o fim moral (prdtica e poética) e

Politice . {pelitalndighREIF A5 praxiologia é justamente

o que diz Aristételes na Etica a Nicomaco: “.. é neces-
sirio que cada um estude a natureza de seus atos € a
maneira pela qual eles devem ser postos em pratica™s,
Entretanto, antes disso, 0 homem, para realizar uma

s.do, agente”. Tarna-se evidente, portanto a
A i und éaglltla.




37. 1d, ibid,
38. Id, ibid,

110S a 16 - b 11
1103 b 26-30.
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acgdo, deve “levar em conta ... o tempo e as condi ¢oes’™.
Logo, segundo Aristételes, as a¢gdes humanas formam
um conjunto uniforme e comum de objetivos sucessi-

vos que tém por fim udltimo o bem em si.

A educag@o como “movimento”

Estudaremos, neste tépico, duas defini¢des funda-

S A AR R PR G e AU 2 Qe S 12
movimento aparece na Fisica® e na Meta fisica", mas
também nos Movimentos dos animais e nos Proble-
mas. Entretanto, Aristételes examinou e estudou siste-
maticamente o tema na Fisica. Nesse livro, a natureza

FEBSSItL eRERLIRIR dP nangrmentart i jumdoaafd- O
mentos naturais que sao capazes de engendrar o movi-
mento e de conduzi-lo a um fim. Assim, os objetos
naturais possuem um impulso interior que os leva ao
movimento e 2 mudanga. Porém, o movimento nio existe
somente na natureza: ele estd presente igualmente nos
atos dos homens, como seres fisicos.

Tanto para a natureza como para as agdes huma-
nas, 0 movimento é a transi¢do do potencial ao ativo,

39. Id, ibid, 1104 a 8-11.
40. Id, Fisica, 194 a 36.



15 e PartbulMEightsicand§3p & L21nd@heb 19,1063 b 36 - 1069 a
42. Id, Fisica, 192 b 8 - 193 b 22.

86



A “tecnologia” da educagdo

isto &, passar da capacidade 2 realizagio. E com efeito
o processo pelo qual o potencial se realiza, transfor-
mando-se em ativo. E do final desse processo de mo-
vimento que resulta o objeto pronto. A semente, por
exemplo, € o ser potencial, enquanto a planta que re-
sulta ap6s o processo dereali zagdo ( sintese de matér ia
e forma) é o ser em ato, isto é, a forma particular de
vida desse objeto. O mesmo vale para a arte: a massa
de marmore contém o ser potencial, que se tornara o
I ) e oL R i SRt
devir como passagem do potencial ao ato. Mas além da
matéria e da forma — causa materialis e causa for-
malis —, que ele liga por meio da causa ao conceito
de movimento, o filésofo cita dois outros géneros de

6US Ao AR e fudaREEI2 QUe SRS ACRens
e causa finalis —, ou seja, aquela pela qual ocorre o
movimento.

Poderiamos, dizer, por conseguinte, que a causa
motriz na arte é a energia do artista, na natureza a
forga interior natural, que o fil6sofo chama de entelé-
quia, e em politica a energia do legislador. A causa
final é aquela que define o bem, a razio pela qual tudo
o mais se faz. Em politica, é a virtude e o bem sobe-
rano, a vida perfeita que a cidade-estado procura atin-
gir. Assim, o movimento-transi¢io que realiza o bem
politico potencial em ato, por meio da causa-motriz,



que é a energia da felicidade, efetua-se mediante o
processo de ensino e da fisiopedagogia que, por esse
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motivo, pode ser chamado de movimento politico . Esse
movimento nao ocorre somente no espago, isto é, na
cidade-estado, mas realiza-se também em estreita liga-

40 com 0O temepo Desse modo, a educa gao cOmMOo

ovimento no tempo a partir da natureza ire-
¢do ao habito, e do habito em dire¢do a razio, nao
pode existir sem continuidade, ou seja, sem a diferen-
¢a entre o antes e o depois.

A imagem que nos fornece Aristételes a respeito,

BthPeliticspaé qudestisie eidadeigentaoditpentedadde
portanto a imagem de uma educagdo que estd também
em cinese, o aspecto de uma cinesiologia da educa-
¢do. Nessa obra, os termos movimento e mover estido
ligados justamente ao conceito de cidade-estado, e
especialmente a seu aspecto constitucional e juridico.
Enquanto termos, definem a mudanga, a transforma-
¢ao, a modlflcaq:ao ou também a reviravolta do quadro
politico e juridico da organiza¢dao politica:  mover as
leis, mover as constituigées*. No entanto, em seu se-
gundo livro, Aristételes é de opinido que o grau de
facilidade e a freqiiéncia nos movimentos e mudangas

RS YT o TS PR 28 IS AR
)
vem efetuar-se com prudéncia e sem excesso, para
que nio sejam enfraquecidas*.
No terceiro livro da Politica, o verbo mover esta
ligado a arte médica e relaciona-se aos médicos egip-
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44. 1d, ibid, 1269 a 12-27.



A "tecnologia” da educagdo

cios, que tinham o direito de mudar (“é permitido aos
médicos mover”) a terapia de um doente se, ao cabo
de trés dias, ele nao desse sinais de melhora®. Contu-
do, na artti médica, como em outras artes e oficios,
por exemplo na politica ou na ginastica, 0 movimento,
que partia do tradicional e do simples em dire¢do ao
mais moderno, mais complexo e mais metédico era,
segundo Aristételes, de uma certa maneira terapéutico
e benéfico: dessa forma, as artes conseguiam separar-

pesde aonaeioakTgshigiopaischuitan erdsdnaansruesh-
tes e mais cientificas.

Por outro lado, os termos ensino e instrugdo, para
Aristételes, como alids para Platido, sio praticamente
sinébnimos e exprimem em geral of eném eno da educa-
¢do. No plano etimolégico, o termo grego agbdgé (edu-
cagdo), que provém do termo g gp (transportar, condu-
Zir, guiar) est4 estreitamente ligad% ao conceitode  mo-
vimento, e significa o movimento que se realiza num
ambito institucional, cujo objetivo é formar a cidade-
estado num conjunto organico, no plano politico.

No terceiro livro, quando Aristételes fala da igual-

dsde, e QS JH RIS oSETRORIAICOSHBRORIAT iLRtios

argonautas, que abandonaram Hércules porque Argos,
seu barco mitico, recusava-se a transporta-lo  (agein),
dado que ele era bem mais pesado do que os outros.

O ostracismo era uma lei que afastava da cidade,
por alguns anos, aqueles que perturbavam o equilibrio



43. 1d, ibid,, 1286

a 12-15.
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por seu excesso de forga, de riquezas, de amizades ou
de poder politico. Aqui, a semantica do termo nos
remete a um processo que aplicava o conceito  da fisio-
a 1gualdade e o equilibrio entre os cidadaos, ex-
cluindo aqueles que superavam o conjunto*. Assim
como um artista nao representara em seu quadro uma
perna maior e assimétrica em relagio a outra, mesmo
que ele retrate melhor uma do que outra, ou como o

CRBSTRUSRE 06, bAT S5 MAGLNASRA Jupes IQERa ARSI
ainda como o professor de canto excluir4d do coral uma
pessoa com a voz mais forte do que as outras?, do
mesmo modo a educagdo publica e comum, no que
concerne tanto ao contetiddo como a seus fins, funcio-
na significativa e fundamentalmente como movimento
para o nivelamento, a uniformidade e a simetria, no
ambito do organismo politico. A fisiologia da educa-
¢do assume o mesmo sentido de movimento quando
Aristételes declara que o legislador deve estabelecer as
leis para a educagdo dos jovens, a cada vez segundo o
regime de cada cidade; em caso contrario, os regimes
se destruiriam®.

A educacgio, portanto, enquanto  movimento, esta-
belece firmemente os regimes, tanto por meio da ra-
740 como por meio do habito®.  E, entdo, um principio

logia da educagao, segundo o qual era preciso assegu-
ra

46. 1d, ibid, 1284  a 17-30.
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geral afirmar que aqueles que sdo mais fortes no plano
politico, sejam eles os ricos ou as classes populares,
orientam o regime para o seu préprio credo constitu-
cional e, por conseguinte, orientam também a educa-
¢do, que € 0 movimento que segue a politica™. claro,
a mudanga que arrasta a educagdo como movimento
nem sempre segue o ritmo da mudanga constitucional
de um Estado, como constata Aristételes™.

Em seu sétimo livro, no qual Aristételes fala do

HANRG0 SStAgig A sducpeao das Crianeatic Al BaL,

em muitas nagdes, as criangas sio  introdugidas e
orientadas para a vida militar, aos poucos e muito
cedo, e que elas s6 tém o direito de realizar os mo-
vimento s que corresp ondem médico-pedagogicamente

A2 dopderedHEm dlissanbBdnpreta Y BsFQEa doPoli-
movimento da educacgio, principalmente no que con-
cerne a parte da musica. Segundo Aristételes, a vir-
tude politica® nao deve ser ensinada as criangas com
auxilio da flauta ou da citara, ou de um outro instru-
mento musical do mesmo género, pois julga-se que
esses instrumentos, do ponto de vista de seu valor
politico, sdo indesejaveis e impréprios para guiar o
individuo-cidadao™.

50. Id, ibid, 1296  a 22-33.
SL. 1d, ibid, 1292 b 12-18.



83, I, ibigh, 155
54. 1d, ibid, 1341

a 39
a 16-24.
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Procurando apoiar esse tema sobre o plano hist6-
rico, Aristételes narra como os antigos, no inicio, ado-
taram esses instrumentos na educagido dos jovens, a
fim de orient4-los para a virtude, mas como, em segui-
da, abandonaram-nos, considerando-os prejudiciais. Ele
relata até um mito segundo o qual seria a deusa Ate-
nas que teria inventado a flauta, mas que ela também
tinha abandonado o instrumento, pois, devido a seu
ritmo rdpido ou orgiaco, e pela excitagao que provoca-

B AR HERLC SN SE fante, fqmmandoo feio,
vimento da educagdo, que procura atingir a virtude
moral superior e o belo. Sem diivida, o abandono des-
se instrumento pela deusa lhe foi ditado, como pensa
Aristételes, pelo fato de que a flauta ndo ajuda o en-

tadimenty AumaneiLAtnghealtactiRepttegpe 2
Como vimos, a educag¢do musical, segundo Aristé-
teles, tem o poder de moldar o espirito dos jovens por
meio de seus ritmos e melodias; aprofundando esse
tema do ritmo, o filéso fo faz uma obser vagao pertinen-

Hud palersQUMERT o8 FHERS PAPIISTB B R IEeBtn
duzem a movimentos riapidos ou ainda a movimentos
mais livres. E por isso mesmo que Aristételes propoe
incluir na educagio dos jovens os movimentos produ-
zidos por ritmos que conduzem a um estado de espi-
rito da justa medida, a serenidade, como, por exem-
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plo, o ritmo dérico. Precisamos assim, diz ele, orientar
0s jovens para esses movimentos ritmados e educa-los
conforme esses movimentos® °.

Nio_é preciso, no entanto, como ji dissemos, uti-
lizar todas as harmonias e todos os movimentos com
um s6 objetivo. Somente aqueles que possuem um
carater moral que conduz a movimentos morais de-
vem ser utilizados na educag¢do; e nem todos esses
movimentos, mas s6 aqueles que conduzem os homens

Surhfinaedn’ MasMinoseles Ba0 SR AT A SEPISH:
bém de outros elementos fisiopedagiégicos, tais como
0 jogo, que, segundo ele, de ve ser i ntroduzido e m nossa
vida politica como remédio do espirito®®. Contudo, o
jogo como movimento deve ser utilizado pelo legisla-

dos heracm1pehesie pariaeatas didgodelitics iedlale-
cia e a preguiga®.

Assim, segundo a obra de Aristételes,0 movimento
e a mudanga nao regem somente a natureza, o devir
das coisas, mas também o fendmeno da educag¢io. A
educagao como movimento estabelece como condigio
prévia um elemento dnico: os sujeitos a serem educa-
dos que sofrerdo a mudanga e apresentardo um sinal
distintivo. O movimento pedagégico e a mudanga nio
teriam qualquer sentido sem os sujeitos. A nog¢do de

56. 1d, ibid, 1340 b 3-19, cf. também 1342 a 4 - b 6.



88. 1, bida 13837 30-48 — 1338 a 1.
59.1d, ibid, 1336  a 23-30.
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sujeito a educar, no entanto, contém em poténcia os
qualificativos que ele pode receber, por exemplo o qua-
lificativo de culto ou cidadio, e o que o sujeito ird
adquirir, por meio da mudanga, € a forma, por exem-
plo a pessoa culta, o médico culto, o cidaddo por in-
teiro etc. Logo, a forma é o que pode ser reconhecido
pela educagdo enquanto movimento, uma vez que exis-
te a energia a mais e esse é um fato real. K ela que
age, molda e determina o sujeito ou a coisa. E isso é

alido tanto para as criacoes do homem como para as
a natureza. matéria“tende para a forma, deseja-a,

pois é por meio dela que a  matéria se aperfeigoa e
toma forma.
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Textos representativos

Adotamos como textos de base as edi¢des da Ox ford
Classic Texts, da BSB B. G. Teubner Verlagsgesellscha ft,
da Loeb Classical Library e das Editions des Belles
Lettres das obras de Aristételes. Os textos foram tra-
duzidos por nés*.

ETICA A NIC OMACO, LIVRO 1

1095 a 14-28: <O maior bem é a felicidade>

§ 4. Voltando a nosso assunto, e dado que cada opinido ou
preferéncia tfm em vista um bem, digamos q g o bem a que
B ciéncia politica visa, e qual o maior de todos os bans real
zdveis. A maioria concorda quanto ao nome desse bem: tanto
amaiori a iletrada como a s pess oas cultas declaram q e o mai or
bem é a felicidade e juigom que qudlidade de vida e bem-estar

* Traduzimos do francés, a fim de evitar excesso de notas. Quan-



do necessario, compararemos com as edi¢gdes existentes em portugués
e outras linguas, indicando nesse caso as obras consultadas (N.T.).
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sGo a mesma coisa que felicidode. Mas ndo permanecem de
acordo quanto & definigio da felicidade, e a maioria ndo e
confere 0 mesmo valor que os sdbios. Enquanto os primeiros

clglioom & deiciongi. TG 1B EPRS SRS SedoheiVEi
rente. Com freqiéncia, a mesma pessoa pode fer vdrias opi-
nides: se estd doente, serd a saide que lhe parecerd ser a
felicidade, se for pobre, a riqueza.  As vezes, tendo consciéncia
de sua ignordncia, alguns admiram os que dizem coisas impor-
tantes e lhes sGo superiores. Alguns ', também, sGo de parecer

que, tirando todos esses bens, existe urrLoutro bem que é o bem
em si, a causa de todos os outr os bens...

1095 a 31 - 1095 b 8: <Os dois métodos. Deve-se co-
megar pelo que é conhecido. A boa educagdo moral
contém os principios bdsicos>

§ 4. No entanto, ndo devemos esquecer que as reflexdes
que partem dos principios bésicos sGo diferentes daquelas que
conduzem aos principios bésicos. Com razédo, Platdo se formu-
lava a seguinte questdo® qual dos dois métodos é mais correto,
o que parte dos principios bdsicos ou aquele que conduz até
eles? Exatamente como no estddio, para os drbitros das corri-
das, o percurso se faz em dirego & meta ou é o contrdrio?
Precisamos, é claro, comegar pelo que é conhecido e que per-
tence a duas categorias: 0 que é conhecido de nés, apenas, e
o que é conhecido de todos. Talvez devamos iniciar nosso es-
tudo a partir das coisas que nos sGo conhecidas. Por esse motivo,
o aluno deve adquirir o hdbito de escutar atentamente as ligdes




9%

1. Platao e seu circulo.
2. Platao, A remiblica, S11 b.



Textos

sobre o bem e o justo e, em geral, sobre os temas politicos. Pois
o ponto de partida dessa pesquisa é que, se o fato tornar-se
evidente, nGo haverd mais motivo para dar a conhecer o por-

uéd .E o homem, que. rec?beu uma boa % acGo moral i
OSsui, 0D Possurd Jacimente, os- prncipios Dasicos

1099 b 9 — 1100 a 10: <Modo de aquisi¢ao da felici-
dade>

pode§s@. apreneildocalpisdrplactorayidd dbosewdslicdnde
outro género de exercicio, ou ainda se é uma dadiva do céu ou
jogo do acaso*Uma vez que os homens j& reconhecem que
certas coisas sGo dadivas do céu, é légico afirmar que a felici-
dade é uma delas, mais ainda do que qualquer coisa que diga
respeito ao humano, i@ que é o mais precioso de todos os bens.
E, embora esse ossrnto pOssa fci,nst'tui o tema de um_estudo
mais concreto, conclui-se que a telicidade, mesmo que ndo seja
uma dédiva do céu, resultado da virtude, ou de um outro exer-
cicio ou aprendizado, pertence de qualquer maneira, e por
exceléncia, as coisas divinas. Pois o prémio e o fim da virtude
s6 podem ser perfeitos, divinos e felizes. A felicidade pode ser
um bem comum a todos os homens: pode existir em todos os
homens que ndo sejam incapazes de atingir a virtude exercitan-
do-se com esmero. E, ainda que seja preferivel atingir a felici-
dade mediante seus préprios esforgos e ndo devido ao acaso,
é logico supor que é assim que se passam as coisas, pois tudo

3. Sobre a oposi¢do entre fato (hoti) e explicagdo (dioti), cf.



Arigtotgles MRripeiras wpplifions, S3 b 9; id, Segundos analiticos, liv.
4. Cf.id, Etica a Eudemo, 1214 a 14-30, Platao, Menon, 99 e.
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o que depende da natureza é por natureza o melhor possivel,
e o mesmo vdle para fudo o que depende da arte ou de
qualquer outra causa, e principalmente da melhor>. E seria um
AT e R e o Bsngs & SVentencpart
da definigdo de felicidade: nés a definimos como um género de
atividade do espirito, que se faz de acordo com a virtude. Entre
os outros bens, alguns sGo indispensdveis a felicidade, outros
sGo por natureza instrumentos favordveis e (teis. O que dize-
mos agora parece concordar com o que diziamos no inicio:
com efeito, haviamos posto como fim dltimo da ciéncia politica
o bem perfeito, e essa ciéncia busca antes de tudo tornar os
cidaddos honestos, isto é, bons e capazes de redlizar boas
obras. E justo dizer, portanto, que nem o boi, nem o cavalo,
nem qualquer outro animal possui a felicidade, pois nenhum
deles pode participar de tal atividade. Pelo mesmo motivo, a
rianca tampouco ¢ feliz, pois sua,idade ndo lhe permite rea-
izar esse genero de afvidbdes: fodas as criangas 8ue conside.
ramos felizes o sGo devido a esperanca que fazem nascer em
nds. Pois, como dissemos acima, a felicidade necessita da vir-
tude perfeita e da vida perfeita. Com efeito, muitas mudangas
ocorrem na vida dos homens e toda espécie de flutuagdes, e é

paiesival deegnstaehisao ebamenquepdrewdecPrhies Aot
froiano®. Ninguém julga feliz aquele que tanto sofreu e que
terminou tdo mal sua vida.

S. Sobre o finalismo aristotélico que concerne aos processos na-
turais e técnicos, cf. também Arist6teles,  Fisica, 260 b 22.



e GerdimBATRBRAS 2 423465 dUTRIGUESInBR (rAd FiordRd eongh¥allandr-
maco, Sao Paulo, Abril Cultural, 1973, p. 259, “ciclos troianos” (N.T.).
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1102 a S - 1102 b 11: <O homem politico deveria
dedicar-se ao estudo da virtude. As faculdades da
alma; a parte racional e a parte irracional>

§ 13. Ja que a felicidade é um género de atividade psiqui-
ca no que concerne a virtude perfeita, devemos forgosamente
estudar o tema da vitude, o que nos permitiré compreender
melhor a natureza da felicidade. Alids, o homem politico verda-
deiro deveria dedicar-se sobretudo ao estudo da virtude, uma
vez que seu objetivo é criar cidaddos perfeitos, bem dispostos
em, relacdo as leis. Os Iegis.quores cretenses e |oce<1§m6nio , e
todos os que tentaram imitG-los, foram ﬁomens politicos desse
tipo. Se, portanto, o estudo da virtude é obra da ciéncia poli-
tica, estd claro que a pesquisa correspondente ocorrerd de acordo
com nosso esquema.  E evidente que devemos estudar a virtude
humana, |G que desde o inicio o bem que buscamos é o bem

bisodecherrielisiderddemdelsidimirioymimicdNe ehiorisppes,
e por felicidade entendemos também uma atividade intelectual
E se tudo isto for verdadeiro entGo fica dlaro que o homem
politico deve, em certa medida, conhecer as coisas relativas &
dma, exatamente como aquele que, tendo sido chamado a
cvidar dos olhos ou de uma outra parte do corpo, deve conhe-
cer a onotomig. humonorhe tanto .mais fpe g ci“nciB epoliti aé
pefior @ medicina e rais preciosa do que ela. Dé resfo, os
médicos cultos consagram longas horas a conhecer o corpo
humanc®. Por conseguinte, aquele que deseja dedicar-se a po-
litica deve estudar as coisas d a alma num mesmo espir ito e tanto
quanto necessdrio, segundo as exigéncias. Um estudo por de-
mais aprofundado poderia ser excessivamente penoso em rela-



6. Platao, Cdrmide, 156 b-c.
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¢Go ao objeto em questdo. E depois, em nossos cursos externos,
repetimos com freqiéncia coisas relativas & alma, que podem
servir aqui. Como, por exemp lo, q uando di zemos que uma parte

G B € I6PRGnnOHHE RGNS bs piAhRE B iRRal da
causa que alimenta e mu fi pli ca todas as es pécies ; poi s podemos
atribuir essa capacidade da alma a todos os seres que se ali-
mentam, tanto aos recém-nascidos como aos que atingiram um
desenvolvimento fisico perfeito: é mais justo reconhecer esse fato

do que reconhecer que existe uma outra capacidade. Logo, essa
virtude d% o‘gno é comum a todos os seres e ndo é prépri
somente do homem: parece que essa parte e essa capacidade

da ama funcionam sobretudo no sono, pois quando dormem o
virtuoso e o mau ndo a prese ntam praticamen te qua lquer di feren-
¢a (é por isso que se diz que os felizes durante metade de sua
vida ndo diferem em nada dos infelizes; o que é inteiramente
normal, j& que o sono é a inércia da dima, e é esta que faz que

se quaifique de vil ou, pelo contrério, de importante), a nGo ser

que alguns estimulos se infitrem em pequena quantidade na

dma durante o sono, fornecendo assim mais belos sonhos aos
homens virtuosos do que ao comum dos mortais.

ETICA A NIC OMACO, LIVRO

1103 a 14 — 1103 b 2 5: <A virtude provém do habito>

§ 1 A virtude é de duas espécies, a virtude intelectual e a
virtude moral. A virtude intelectual deve sua génese e seu cres-
cimento, em grande medida, ao ensino, é por isso que ela



necessita de experiéncia e de tempo; a virtude moral provém do
hdbito, dai 0 seu nome que, por um ligeiro desvio, deriva da
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palavra ethos’.  E evidente, portanto, que nenhuma das virtudes
morais é inata no homem, pois nada do que existe por natureza
pode adquirir hdbitos diferentes®; por exemplo, a pedra, que,

OURSIEF e BRS. RtRogR RedR R IRl g
hébito, langando-a para cima indmeras vezes; tampouco o fogo

pode adquirir 0 hdbito de se deslocar para baixo, e em gerdl

nada do que por natureza se comporta de certa maneira pode
adauirir outros hdbitos. Concluimos que as virtudes nGo nascem

em nds nem por natureza, nem contrariomente a natureza, mas

que nascemos com a capacidade de receber essas virtudes e
aperfeicodas em nés, estorcando-nos para isso, por meio do
hébito. De resto, todas as particularidades que nos so forneci-

das pela natureza, nés as conservamos primeiramente como
potencialidades , e as frans formam os mais tarde em atos... ? As
virtudes, entretanto, nés as possu imos a pds té-las exe rcid o, como

s eprendes aufestenriess epféridentconicetaritds: popexsepisr
tornamo-nos construtores, construindo, e citaristas, tocando cita-

ra. Do mesmo modo, nés nos tornamos justos, redlizando atos
justos, tornamo-nos sdbios, redlizando atos sdbios, e corajosos,
realizando atos corajosos. O que digo é atestado pelo que se

pass a nas cida des. Quer o di zer que os legi sladores torna m b ons

RS H e RO eIIARES 5555 '8 SRl Bhos E RO G 0E bF

pondem. E por isso que precisamos acrescentar um certo cardter

7. A palavra ethos significa habito, costumes, comportamentos,
cardter; jogo de palavras com ética e ethos, cf. Aristételes, Etica a
Eudemo, 1220 a 39 - 1220 b 7.



§. Sdbfr istgtelasio d4siRteridt@ddd?¥ dasSotencialidade e do ato, cf.
Aristételes, Metafisica, 1049 b 4 - 1051 a 3.
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a nossos atos, @ que os hdbitos se adaptom justamente as
diferengas que existem entre esses atos. O fato de contrair desde
nossa mais tenra idade tal ou qual hdbito néo é portanto de

88%3“1%ri,"1?é’r6ﬁ?§iﬂh&?faﬁi§q ugﬁ%riwgorténcio muito grande,

1104 b 4 - 1105 a 16: <A virtude esta ligada aos
prageres e as dores>

ético§ 3. pReasisomas eitrbglrceaicsenio axdériconponsns hdbifossdbio
aquele que ndo se devota aos prazeres da carne e esse fato, por

si mesmo, é fonte de dlegria, enquanto aquele que sucumbe a
esses prazeres é infemperante; do mesmo modo, aquele que su-
porta os sofrimentos e que neles encontra prazer, ou pelo menos
ndo sofre com isso, é corqjoso, enquanto aquele que sofre com

59626 SOUTEE e 555 reoTel B desdey o e oss
imprdprios e a dor nos impede de praticar boas agdes. E por isso
que, como diz Platéo", é preciso educar o homem desde Q mais
tenraid ade,dem odo aensinarhe a sentir alegria e dor pelo que
vale a pena. De fato, nisso consiste a boa educagdo. Com efeito,

se as virtudes estdo ligadas aos atos e aos sentimentos e se cada

3PN eDIR PN O A& RIANLETR Ao PR AT IRV SRl efebm MgtV

dores. O que é evidente quando se constata que as dores sGo

* Neste trecho, apoiamo-nos vdrias vezes na tradugao citada da

Etica a Nicémaco em portugués, como “intemperantes” em lugar de
débauchés (N.T.).



tancidVddThiteles desemolye iRRrgumenpses para mostrar a impor-
11. Platdao, As leis, 653 a-c.
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utiizadas como punigdes, pois as punicdes possuem um cardter
terapéutico, e as terapias, por natureza, se baseiam no contrério.
De resto, como dissemos antes, todo hdbito psiquico estd por sua

LRI (B AR NG G B S PreR Rt e ve

tar os prazeres ou evitar as dores, os homens se fornam depra-
vados, seja porque ndo se deve, ou quando ndo se deve, ou da
maneira que ndo se deve, ou contrariamente Gs outras maneiras
estabelecidas pela razdo.  E poriss o que a Igun s'2 pretende m que
as virtudes estejom ligndas & apatia e & indoléncia. Mas eles
estdo errados, pois nGo especificam como se deve agir, quando

se deve agr e todas as outras questoes que e preciso formular,
Resulta que a virtude é o melhor meio de agir no que concerne

aos prazeres e as dores, e qu e a maldade é o contrdrio disso...
Dado que hé frés coisas que se deve favorecer e trés que se deve
rejeitar, a saber, o bom, o benéfico e o agradavel, de um lado,

e o mau o prejudicial e a afligGo, do outro, 0 homem virtuoso tem
éxito em tudo, enquanto o homem mau fracassa em tudo, espe-
cialmente no que concerne ao contentamento... Por consegu inte,
e levando-se isso em contq, todo o estudo sobre a virtude e a
politica acha-se ligado aos prazeres e as dores. O homem que
sabe fazer umb om uso di sso torna-se virtuoso, aque le que fazum
mau uso torna-se mau. Concluimos que a virtude estd ligada aos

RESEAI M SLades RS SRRIENECH SRBRYE dedsssrelvem

deteriora, e que os atos que a desenvolvem sGo aqueles mesmos
pelos quais ela se exerce.

12. A critica visa, talvez, os cinicos (a escola filos 6fica de Antistenes
e de Di6égenes, que exprimia opinides contrdarias a4 moral habitual) ou



Qssteirenaicqe( @i dilandfinac o endaddichelinngsoadiio) Atipmaidue

provavelmente Espeusipo, que sucedeu a Platio 2 frente da Academia.
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1105 b 19 - 1106 a 13: <De finigdo de virtude>

§ 5. Devemos examinar agora o que é a virt ude' . Dado que
existem trés tipos de atividade no espirito, a saber, os sentimentos,
as aptiddes e os hdbitos, é forgoso que a virtude pertenca a uma
delas. Por sentimentos, entendo o desejo, a cdlera, a coragem, a
inveja, a dlegrio, a amizade, o édio, o desejo, o ciime, a sim-
patia e, em geral, tudo o que decorre do prazer ou da afliggo.
Por aptiddes, entendo o que nos permite experimentar os senti-
mentos, como por exemplo a cdlera, a afligio ou a simpatia.

Exlimminess hekiles seripReR oS BIRkTBoroeeAioNge RS
lera é forte ou fraca, ela se exprime de uma maneira ruim, mas
se é moderada é boa; 0 mesmo vdle para os outros sentimentos.
Mas os sentimentos ndo sdo virtudes, nem froquezos, uma vez
que ndo somos considerados bons ou maus de acordo com nos-
sos sentimentos, mas de acordo com nossas virtudes e fraquezas.

oM El8l o TR SR 3, Nam SN FleNIdos POT, QS
que se encoleriza, e ndo se condena alguém porque ele se en-
coleriza, mas devido & maneira pela qual ele exprime sua cdle-
ral, mas somos louvados e condenados por nossas virtudes e
fraquezas. Além disso, se nos encolerizamos ou se temos medo,
ndo se trata de uma escokha pessodl, jG que as virtudes possuem
um cardter facultativo, ou pelo menos ndo se redlizam sem nossa
vontode.? d?zemos também que os sentimentos nos comovem, o
que ndo é o caso das virtudes e fraquezas, mas reconhecemos
estar dispostos a estas de uma certa maneira. As virtudes tampou-
co sdo aptiddes: ndo somos nem bons nem maus devido a nossa
aptiddo para experimentar senfimentos, e nGo somos louvados ou
condenados por causa delas. Levemos em conta também o fato



13. Cf. Aristételes, Etica a Eudemo, 1220 b 7 ss.
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de que é a natureza que nos dota de nossas aptiddes, enquanto
ndo nos tornamos bons ou maus por natureza.. logo, se as
virtudes ndo sGo nem sentimentos, nem aptiddes, deduzimos que

sdo hdbitos. Assim, estabelecemos a srcem da virtude.

1106 a 14 — 1107 a 26: <Definicdo da virtude. A
virtude é o justo meio>

§ 6. Entretanto, nGo se deve permanecer nisso: a virtude é u m
hdbito em geral, mas ainda é preciso dizer qual em particular. E
preciso enfatizar que cada coisa possui sua virtude prépria“ que
a aperfeicoa e permite uma redlizago vantajosa do trabalho que
lhe corresponde: assim, é a virtude do olho que confere importén-
cia ao olho e & sua agdo (uma vez que é gragas a virtude do olho
que vemos bem...). E se assim é para todas as coisas entdo a
virtude do homem deverd ser um hdbito com base no qual ele se
torna bom e adquire a capacidade de redlizar sua obra de ma-
neira eficaz. J& falamos a respeito, mas isso se tornard ainda mais
evidente se examinarmos qual a esséncia dessa virtude. Em cada
coisa, continua ou divisivel, podemos tomar a maior parte, a
menor ou o justo meio e, acima de tudo, em relagdo & prépria
coisa ou em relagdo a nds. O justo meio é a média entre o
excesso e a falta. Quando digo média, entendo a parte que se

eoixntes istanésiucdistinzimgle cadadameoidas grapentextednidisia
quando digo média em relagdo a nés, entendo “o justo meio”, isto
é, nem muito nem pouco, nem mais nem menos do que se deve.
Essa média em relagdo a nds ndo é nem Unica nem comum a

14. Sobre a diversidade das virtudes ver também Platao, @ Menon,



71 e, 12 @f. Aristoteles, Etica a Eudemo, 1220 b 21-36. A continuida-
de é idéntica a divisibilidade.
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todos os homens. Por exemplo, se tomarmos dez como a maior
parte e dois como a menor parte, decorre que seis é o justo meio
da coisa enquanto coisa, encontrando-se & mesma distancia dos

RS SHEBS mEdR BOdRRIS.SMBETRE RRoQiP RISk
mesma maneira: se dez minas* de dlimento sGo demais e duas
pouco, o treinador de atletas nGo deduzird que cada um coma
seis, jG que essa quantidade pode ser ou muita ou pouca segundo
as necessidades de cada um... Desse modo, se cada ciéncia
realiza sua obra dessa maneira, procurando conservar o justo
D902 3 TRARP IR Sero PRSI o

’
o excesso ou a falt a destroem a perfeigdo, e nquanto que a mediania
a conserv a, tanto que os artes Gos, como di ssemos , trabah am suas
obras procurando conservar o justo meio), entéo a virtude, que é
mais justa e melhor que qualquer outra arte, exatamente como a
natureza, poderia ter por objefivo esse justo meio. Aludo & virtude
moral porque é ela que ejté em relacdo com os sentimenFOf e as
agoes ‘e porque nesses dominios existem o excesso, a talta e a
média... Os atos também séo caracterizad os pelo excesso, pela
fdta e pelo justo meio. De resto, a virtude estd ligada aos senti-
mentos e as agdes, e as agdes que Pecam por excesso ou por
insuficiéncia ndo redlizam seu fim e sdo criticadas, ao passo que
o justo meio é sempre louvado e conduz ao sucesso: esses dois
elementos, o louvor e o sucesso, sGo parte integral da virtude.
Logo, se a virtude tem por objetivo o meio, ela deve por sua vez
constituir uma mediania. Alids, o erro pode assumir vérias for-
mas.., e a virlude sé possui uma... Por todos esses motivos, o
excesso e a falta sGo ruins e o justo meio, em contrapartida, é
virtuoso: “S6 podemos nos tornar bons de uma maneira, mas




* Antiga medida de alimentos secos que correspondia aproxima-
damente a 0,2 litros.
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podemos nos tornar maus de mil modos diferentes™. Concluimos
que a virtude é um hdbito superior que ocupa um lugar médio em
relagdo a nés e que é definida pela l6gica, sequndo a definigéo

G e SRS IRNNC0 SR O i RO isiRle

é ela prépria uma mediania, pois, entre os sentimentos e os atos,
ha aqueles que sdo excessivos, outros insuficientes em relagGo ao
justo meio, mas a virtude escohe e encontra a média. Eis por que
a virtude, no que concerne & sua esséncia e conforme & definigéo
que determina sua substdncia, é uma mediania, mas no que con-

RESRe Lo 0. 0o e parfeitos consiiul wm extrema-Con
senfimentos”, com efeito, j@ sGo insepardveis da perversidade,
como, por exemplo, a maledicéncia, a impudéncia, a inveja e,
entre os atos, o adultério, o roubo, o assassinato: todos esses
sentimentos e atos e os que se assemeham a eles sGo considera-
dos ignominiosos em si mesmos e ndo devido a seu excesso ou

falta. Quando se t\'oto deftles, Go entendemos jamais plgo, de
usto, mas sempre algo de talso. Nao se trata tampouco de“saber

se dlguém agiu bem ou mal, segundo as circunsténcias, como por
exemplo saber se o adultério foi cometido com a mulher devida,
no momento certo e da maneira certa: simplesmente, cometer
esses atos é em si uma falta. NGo se trata tampouco de pretender
encontrar a média, o excesso e a fdlta para atos tais como a
injustica, a covardia ou a infemperanga: chegariamos desse modo

a mediania do excesso e da falta, e mesm o ao excesso do ex cesso
ou & falta da falta. Mas, uma vez que ndo existe excesso ou falta
na sabedoria ou na coragem, dado que a média é de uma certa
maneira extrema, ndo existe tampouco média, excesso ou falta
para as perversidades correspondentes que citamos acima: de




16. Ndo se conhece a fonte.
17. Cf. Aristételes, Etica a Eudemo, 1221 b 18 ss.
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qualque r mane ira que elas sejomre dlizadas, con stituem uma fdlta.
De modo ge ral, ndo existe medi ania no ex cesso ou natdlta, e nGo
hd excesso ou fdlta na mediania.

ETICA A NIC OMACO

1139 b 14-37: <Ciéncia e método>

mais §idtaRaHMS TR asses & iiaemestpadamelgs d modo
espirito atinge a verdade na affmagdo e na negagdo sejom em
nimero de cinco: a habiidade artistica, o conhecimento cienti-

fico, o bom senso, a sabedoria e a razéo, pois a percepgdo e

o conhecimento podem nos enganar. O que é exatamente a
ciéncio, se quisermos ser precisos desprezando os sentidos

s el Ol i e R
pode ser de ouffa
maneira. No entanto, quanto aos elementos que podem ser de
outro modo, quando ultrapassam o dominio da ciéncia, ndo
podemos saber com certeza se existem ou néo. Logo, o conjunto
dos conhecimentos cientificos existe necessariamente. Ele é eter-
no, portanto, uma vez que, de modo gerdl, tudo o que existe
necessariamente é eferno: as coisas eternas ndo sdo engendra-
das e sdo impereciveis. Parece, por conseguinte, que fodo co-
nhecimento cientifico pode ser ensinado, e que o conjunto dos
conhecimentos cientificos pode ser matéria de instrugdo. Alids,
cada ensino se apdia sobre conhecimentos anteriores, como
dissemos nos  Analiticos: @ que procede seja por indugdo, seja
por slogismo. A indugéo também é um principio do universal,



enquanto o silogismo procede a partir dos universais. Logo, o
slogismo nasce de fontes que nos sGo conhecidas ndo pelo
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slogismo, mas pela indugdo. Assim, a ciéncia é uma capacida-
de provada, como a definimos nos  Andliticos, a saber, que
ol gué m adquire conheciment os cien fificos quand o pos sui de u ma

FRBIACRoSesEHITRIG, SRRYIRFARIE QEaRImeRinGtes RiimeH
cipios do que da condlusGo, e também sé poderia compreende
por acaso o conhecimento cientifico a que nos referimos. E
desse modo que definimos a ciéncia.

\q

1140, a, 1-22: <A distincdo entre producdo e acao>
05 4. I:Zntre as coisas cﬁ:e podem selr) c?e omfro maneifa, hd

aquelas que sGo produzidas e aquelas que sdo feitas. A produ-
¢Go difere da agdo. (Acreditamos que isto também é vdlido para
as razdes exteriores) Logo, a disposicéo para agir acompanha-
da de razdo é diferente da disposicGo para produzir acompa-
nhada de razédo. E, como a agdo ndo é produgdo, e a produ-
¢do ndo é acdo, elas ndo se incluem mutuamente. E, uma vez
que a construgio é um género de arte e um género de dispo-
sigho para produzir acompanhada de razdo, e dado que desse
modo ndo existe arte alguma que ndo seja essa disposigéo para
produzir acompanhada de razdo, sem que deixe de ser uma
arte, resulta que a arte e a verdadeira disposigéo para produzir
acompanhada de razdo se identificam entre si. Cada arte ou
oficio estd ligado & produgdo de um obijeto, e exercer um oficio
significa examinar como uma coisa serd feitq, entre todas aque-
las que podem ou ndo existir, e cuja causa poética se encontra
no criador e nGo na criagdo, pois a arte ndo tem nada a ver
com as coisas que existem ou que se fazem por necessidade ou
por naturezq, j@ que estas possuem em si mesmas a causa de



sezepsarkndinte \dienenras, veartquempprisidiipredacdsbe rdo

da agdo .. Logo, como dissemos, a arte é a verdadeira disposi-
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¢do para produzir acompanhada de razdo, co passo que a
falta de arte é a falsa disposicdo racional para produzir, no que
concerne @s coisas que podem ser assim ou de outra maneira.

ETICA A NIC OMACO, LIVRO 8

1159 a 28 - 1159 b 1: <O amor das mdes em relagdo
a seus filhos. Amizgade dada e amigade recebida>

§ 10 A prova disso é o prazer que as mdes exiraem do
amor que tém por seus fihos. Com efeito, dlgumas méaes que os
confiam a amas-de-leite amam-nos sabendo que sGo seus fihos,
sem lhes pedir amor em froca, se ambas as coisas ndo forem
possiveis a0 mesmo fempo, e se contentam, ao que parece, em
vé-os felizes. E elas os amam mesmo que seus fihos nGo as

oorhegden, Visio hes déenizede teesisteduidemuerérddyidpen

em ser amado , e qu e lou vamos aqueles que amam's  eus amigos,
parece que amar é a faculdade caracteristica dos amigos. Por
conseguinte, os amigos que se amam segundo o seu mérito sGo

cons tantes , bem como sua amizade ...

ETICA A NIC OMACO, LIVRO 10

1179 a 33 - 1181 b 24: <A felicidade e as virtudes.
Etica e politica. A educacdo privada difere da
educagdao publica>



§ 8. Assim, se admitimos que o que dissemos acima sobre
a felicidade e as virtudes, sobre a amizade e o prazer, é su-
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ficiente, devemos acreditar por isso que a pesquisa que nos
propusemos estd terminada? Ou talvez, contrariamente ao que
afirmamos, no dominio da prética o objetivo nGo é considerar

RSO RSO S dreamBs s IhRFTRIMeoRagt: drs tRietss & Sh:

ciente tampouco ter dela um conhecimento tedrico, mas deve-se
tentar possui-la e praticéa, ou tornar-se redmente virtuoso por
algu m outr o meio... Porém, adlguns pensam que somos v irtuosos
por natureza, outros acham que nos torna mos as sim pelo hdb ito,
outros enfim acreditam que foi pelo ensino. Mas é evidente que
o5 c%n?n da natureza ndo ge endgm de nds: $8o dlstnbuqo?npgr
pela providéncia divina aos homens que

fato sorte. Agora, no que diz respeito & razéo tedrica e ao
ensino, temo que nem sempre tenham influéncia sobre todos os
homens, mas que uma preparagdo prévia seja necessdria para
incitar a adma do ouvinte a amar ou defestar o que deve ser
amado ou detestado, do mesmo modo que preparamos, median-
fom e{g{gmce)nf% 'ggrrr?pnodo 0 solc; que deve gutrir q semente.

que vive sob O império da paixao NGo
pode obedecer a um raciocinio que o afaste de uma mé agédo,
nem mesmo compreendé-lo. Entretanto, o homem que se acha
nessa situagdo, como podemos convencé-lo por meio de simples
pc:lc:vrc:s2 De um modo gerol podemos dizer que a paixdo
parece ndo obedecer & razdo, mas a forca.  E forgoso, portanto,

ve o cardter G tenha familiaridade com a virtude, manifestan-
o amor pelo l)em e aversdo pelo ma.  E difici, contudo, asse-

gurar-se desde a juventude uma educagdo correta, voltada para
a virtude, caso ndo se seja educado sob leis justas; com efeito,
para a maioria das pessoas e sobrefudo dos jovens, ndo é
agraddvel viver na sabedoria e na consténcia. Eis por que pre-
cisamos de terminar por mei o de | eis a educagdo e as ocupagd es



dos jovens; dessa maneira, a sabedoria e a constdncia nGo mais
lhes causardo desprazer, quando tiverem se tornado um hdbito.
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Porém, talvez ndo seja suficiente que os homens recebam uma
bo a educagéio soment e quando jovens; jd que eles devem, mesmo
quando adultos, pdr em prética tudo o que aprenderam e fazer

gissR oIS RIS PE0E PR B adOTBEM PRS0
maioria das pessoas obedece & coergdo mais do que & razdo,

e sob a ameaga de punigdo mais do que por acreditar no bem.

Eis por que alguns® consideram que os legisladores devem, por

um lado, encorajar e incitar os homens & virtude tendo em vista

o bem, com a esperanga de que esses que receberam uma boa
educagdo obedecerdo dg bog1 grodo, e por outro Jado, imﬁor
penas e multas aos que desobedecem e gue nao sao por natu-
reza respeitadores das leis, e enfim exilar os incorrigiveis ou
politicomente incurdveis® .. Se, portanto, como dissemos, aque-
le que é conv ocado a ser bom de ve receber umab oaedu cagdo,
adauirir pela prética bons hdbitos, continuar a viver nesse espi-

rito tendo boas ocupagdes, ndo fazer nada de mal, seja volun-
tariamente ou ndo, entdo tudo isso pode se rediizar se vivemos

sob a condugéo e sob o poder de uma ordem politica justa, que

tem a forca para se impor. Devemos ter presente no espirito
que a autoridade paterna ndo possui nem poder nem cardter
coativo, € que o mesmo ocorre com a autoridade de um s6
homem se ele ndo for rei ou dlgo préximo a isso. Ja a lei possui

um poder coativo, pois é uma regra que provém de uma certa
sabedoria e de um a certa inteligénci a. Os homen s detestam aqueles
que se opdem a seus desejos instinfivos, mesmo que sua ago
seja justa; mas a lei nGo se torna odidvel quando ordena o que

é justo. Na Lacedem dnia e em alg umas out ras cidades soment €%,

18. Platdao, As leis, 723 a ss.



1. 1ds clexefdgorass égﬁca%ineses, cf. Aristételes,  Politica, 1337
a 3l
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o legislador previv, ao que parece, a educagdo e as ocupagdes
dos cidaddos. Porém, na maior parte das cidades, os problemas
desse género sGo completamente esquecidos e cada um vive &

BRI E Sor s Zaiulicho R Uuiaks dbomERRIRRI SO

rer, nesses casos, a uma audiéncia comum e justa. No entanto,

se reina uma comple fa indiferenga, todo cidaddo po de crer que
estd em suas atribuicdes contribuir para a virtude de seus fihos

e de seus amigos, e que ele tem a capacidade de fazé-o, ou
pelo menos de tentar fazé-lo. Mas, de acordo com tudo o que
dissemos, s§ poderd ter_éxito aquele que fiver adquiido a ca- .
pacida de'dd e ng?O r. Bis por que esta daro qug as re gras gerai s
para a educagdo dos cidaddos sdo estabelecidas por meio de

leis — asregras justas por mei o de lei s int eligent es. Q e e ssas
leis sejom escritas ou nGo?, isso ndo faz, ao que parece, qual-

quer diferenca. Que sirvam & educagdo de um sé cidaddo ou

de um grande nimero deles, ndo tem importéncia dlguma; é
exatamente o mesmo para a educagdo musical, os exercicios de
ginstica e outras disciplinas. Assim como as leis e costumes nas
cidades, as ordens do pai e os hdbitos familiares tém o poder

nas familias, principalmente em virtude dos vinculos de parentes-

co e dos beneficios reciprocos que decorrem deles; com efeito,
entre os membros de uma familia existe afeicdo e uma disposi-

¢do natural @ obediéncia. De resto, a educacdo de cada indi-
viduo em particular difere da educagGo publico; e é exatamente

o mesmo para os cuidados médicos. De maneira geral, o repou-

so e a dieta fazem bem aos doentes que tém febre, mas talvez
ndo sejom eficazes para um caso preciso.  E igualmente possivel

21. Homero, Odisséia, 1X, 114 ss. Os ciclopes viviam em familias



disRestales POIAGIAIPS3 tenipos antigos o modo de habitagio; cf.
22. Por exemplo, as leis familiares.

113



Aristoteles e a educacao

que o puglista ndo utiize sempre a mesma técnica para vencer
todos os adversdrios. Parece, portanto, que ocupar-se de uma
pessoa em particular permite maior precisGo, pois cada assunto

oo 40 GIRASED BEisGRNQIS uAoH MR REEa BHASM G
arte poderd cuidar de cada individuo da melhor forma, especial-
mente se possuir um conhecimento geral do que convém a todos
os homens ou a uma certa categoria; com efeito, as ciéncias, em
fungdo de seu nome e de seu objeto, dizem respeito a particu-
laridades comuns. Entretanto, talvez nada impega dlguém, mes-
2S5 di5nsiS: asDST 19 S Sher P aie o
’ ()
diagnosticar o que ocorre com esse individuo preciso, assim
como alguns, ao que parece, sdo excelentes médicos para si
mesmos, mesmo que ndo possam oferecer a outrem qualquer
fipo de ajuda médica. De resto, néo seria menos justo conside-
rar que aquele que deseja tornar-se um homem de arte hébil ou
um homem de ciéngia de formagdo tedricq deve se voltgr para
(¢ esturgo dos principios gerais €, uhﬁzongo um bom metoJc]'),
adauirir conhecimento pois, como dissemos, as ciéncias tém por
objeto o universal. Mas pode ser também que aquele que quer
tornar os outros melhores ocupando-se deles com atengdo —
seja m eles nu merosos ou ndo — deva procurar tornar -se capaz
de legislor, uma vez que é por meio das leis que podemos nos
tornar bons cidadéos. Com efeito, saber que lei estabelecer e
como revisar de modo adequado a lei que foi estabelecida
anteriormente nGo estd ao alcance de qualquer um, mas é uma
tarefa que cabe ao especidiista, como é o caso para a medicina
e para todas as outras artes que exigem técnica e prudéncia.
NGo devemos agora, depois de tudo o que dissemos, examinar
junto a quem e de que maneira se pode aprender a arte da



legislogGo? Serd junto aos homens politicos, como no caso das
outras artes? Dissemos, de fato, que a legislagGo é uma parte
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da politica. NGo é evidente, porém, que ndo existe semelhanga
entre a politica e as outras ciéncias e potencialidades? Com
efeito, nas outras ciéncias, é dbvio que sGo as mesmas pessoas

BHEBBIMAR A PReE AR IS SHEERRRCDIGOTH R R BB ST
cq, no entanto, os sofistas afirmam ensinéla, mas nenhum deles

a pratica; sGo os homens politicos que a exercem, e sua agdo
parece fundada mais numa certa ha  biidade e na experiéncia
do que em copocndodes intelectuais. E evidente, com efeito, que

os homens politicos néo escrevem nem falam sobre tais assuntos

IGeiGaRAlTR, SRR dsshal bR St Se il Fisspriss

fihos ou certos homens do seu circulo de amigos. Seria razoé-

vel, no entanto, se pudessem fazéo; de fato, ndo poderiam

deixar a suas cidades uma heranga mais preciosa, nem desejor

possuir para si mesmo s e par a os que | hes sGo m ais caros nada

superior a essa habiidade politica. A experiéncia parece frazer

R R e B At o SR PR
pratica

politica. E porisso que aqueles que deseja  m ter um conheci  men-

to cientifico da politica necessitom também, ao que parece,

acrescent arfhe a experién cia... O mesmo vale para a misica.

Aqueles que tém experiéncia numa arte qualquer podem julgar

corretamente cada obra dessa arte, compreender por que meios

e de que monebro uma q obra é criada, e_saber quais meios_con-

véma quais obras. Quanto aos que nGo possuem experiéncia

arfistica, é-hes suficiente distinguir se uma obra é boa ou ruim,

como é o caso da pintura. Alids, as leis parecem ser obras de

arte politica. Como é possivel, entdo, tornar-se gracas a elas

capaz de le gis lor ou de d iscerni r as me lhor es leis2 Pois é ev iden -

te que ninguém se torna tampouco um médico hdbil pela mera



23. Platao, Menon, 91 a ss.
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leitura de obras médicas. E contudo os autores de obras médi-
cas tentam indicar os meios terapéuticos, mas também as pos-
sbiidades de fratomento dos doentes, e igudmente como se

SRR, SHECHERETI FoRMS &0 B s srisenes o8,

sé parece Util aos médicos experimentados e é inteiramente indti
aos que ndo possuem conhecimentos em medicina. As coletd-
neas de leis e de constituigdes, portanto, talvez sejam Uteis, da
mesma maneira, para os que podem examinar e discernir o que
elos tém de bom e o que tém de ruim, e quais dessas leis
8onvém_o, cada um.,. Em se%ui do, a. ggrt ir de §Ossa co letdnea
e constituicoes, examinaremos ‘que Instituicoes contribuem para
a conservagdo ou para a ruina das cidades, assim como para a
conservacdo ou a ruina de cada forma de constituicdo, e também
por que razdes certas cidades sGo bem governadas e outras
néo. Com efeito, se examinarmos esses assuntos, talvez consiga-
mos compreender mehor qual é a melhor das constituigdes,

como ela é regulamentada, e enfim que leis e que costumes se
devem aplicar para que ela seja a mehor.

POLITICA, LIVRO 1

1252 b 27 - 1253 a 39: <A cidade estd acima da fami-
lia e de cada um de nés. O todo deve necessaria-

mente vir antes da parte>

§ 3. Uma sociedade formada por vérias vilas constitui a
cidade perfeita, autdnoma, criada com o obijetivo de facilitar e
de assegurar as necessidades de seus habitantes e conservada



a fim de melhorar o seu nivel de vida. O que explica que cada
cidade exista por natureza exatamente do mesmo modo que as
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primeiras sociedades; a cidade representa o fim dimo dessas
sociedades. A natureza, por sua vez, é o fim dtimo, como
ocorre com tudo o que atinge seu desenvolvimento final, e é isso

RYBRAPIINSS S8 IFIRARI 98 GARP FOsrSIA PRa% %

fim dos seres constituem o bem mais importante, e a autonomia
é ao mes mo tempo o fime obemno mais dl to grau . Concluimo s
que a cidade existe por natureza e que o homem é um ser civi,
e que aquele que ndo vive em cidade, por natureza e néo ao
acaso das circunsténcias, ou é perverso, ou é superior ao ho-

. L "
e, metg, ugificga, de maneio, pelorgfiva como, rsem
bém, por natureza, guerreiro, encontrando-se fora de qualquer
ugo. O que faz que o homem se ja mais so cial do que aabe |ha
ou umoutr o animal que vive em rebanh o é evident e; sal ient amos
vérias vezes que a natureza ndo foz nada sem razdo®. O
homem é o Unico animal que tem o dom de falar. Os gritos
inarficulados que exprimem o prazer e o %esproze,r existem Jw,os
outros animais l(suc: natureza vai ate ai: podem sentir o agraaa-
vel e o desagradével e comunicéo entre si); jé a pdlavra existe
para exprimir o que é benéfico e o que é prejudicial e, por
conseguinte, 0 que é justo e o que é injusto e todos os valores
correspondentes; e é a comunicagdo baseada nesses assuntos
que cria a familia e a cidade.  E natural que a cidade estejo
acima da familio e acima de cada um de nés. O todo vem
necessariamente antes da parte, uma vez que ndo hd méo ou
pé se todo o corpo sofre necrose, a menos que se pense na mdo
de pedra que, se quebrar, pode ser substituida. E todas as
coisas se criam em fungGo da obra que redlizarGo e que podem
realizar, mas desde que perdem essa faculdade nGo se pode




24. Homero, Ilfada, IX, 63.
25. No sentido teleol6gico.
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dizer que ainda sGo as mesmas, sGo as mesmas somente no
nome. E evidente, portanto, que a cidade, por natureza, vem
antes de cada homem. Se dlguém for separado do todo deixard

g&o@bﬂwgrag'cc%rsg TR PAREIGALSRIRST G5l G0 LS
pode viver em sociedade ou que ndo tem necessidade de nada
porque é autdrquico e ndo faz parte da cidade, ou é um mons-

fro ou é um deus. O impulso que todos sentimos em diregéo a

tal sociedade é natural: o primeiro a télo formado é a causa

dos maiores bens. Exatamente como o homem se torna a mekhor

das, criaturas, se atingir a, pe(rjeicég, do mesma modo se torna

a pior atastando-se da lei'e da agao de tazer justica. A inustica
pode ati ngir dimen sGes des astrosas qu and o se di spde de arma .
O homem nasceu tendo como armas a sabedoria e a virtude,
mas pode utiizé-as para fins contrdrios. E por isso que o ho-
mem sem virtude é a mais impia e mais selvagem das criaturas,

e a pior no dominio dos prazeres da came e da gula®. A
justica faz parte do fendmeno politico, pois a agdo de fazer jus-

fica constitui a prépria ordem da sociedade politica e a consta-
tagdo do que é justo.

POLITICA, LIVRO 7

1332a7 -1332b 11: <O exercicio da virtude. A cida-
de virtuosa e a obra da educagdo. Prolegémenos>

§ 12. Sustentamos portant o... que a felicidade é o at o perfeito
e o exercicio da virtude, ndo s6 em condigbes particulares, mas
de maneira absoluta. E, ao dizer “em condigdes particulares”,



26. Cf. Aristételes, Histéria dos animais, 575 b 30.

118



Textos

penso no exercicio da virtude por necessidade, e o dizer “de
maneira absoluta” penso ndo no exercicio da virtude por neces-
sidade, mas aquela que é preciso exercer a fim de redlizar boas

E6RBY- bele B BRI R enfERIGERRS SRS v

ser predispostos pelo legislador. Desse modo, desejamos que a
cidade tenha sorte desde sua fundagGo e que possa usufruir dos
bens que dependem da sorte (pois reconhecemos que a sorte
tem um papel primordial em diversas situagdes). No entanto,
ndo serd a sorte que fard a cidade gozar de virtude e bem-estar,
mas sim o conhecimento,e @ vontade dos seus ¢idaddos. E por
550 & precisd que s cidaddos que: parficpam do governo g6
uma cidade sejom virtuosos. E, sequndo nosso ponto de vistq,
todos os cidaddos deveriom participar do governo. Llogo, @
questdo a estudar é justamente esta: como o homem se torna
virtuoso? Porque, se é possivel que todos os cidadGos em con-
junto sejom virtuosos, e ndo cada um em separado, devemos
gorém preferir este gltimo caso; com eifito, se cada um se
estaca por sua virtude, segue-se que todos em conunto serao
virtuosos. Trés fatores tornam os homens virtuosos e notdveis: a
natureza, o hdbito e a razéo?. Antes de mais nada, é preciso
que tenham nascido homens, e ndo animais de outra espécie,
depois é preciso que possuam certas particularidades corporais
e psi quicas. Ta Ivez ndo seja Uil qu e algu mas dela s sejom inatas,
pois os costumes as transformam: certas partficularidades sGo
naturalmente ambivalentes, e os costumes fransformam-nas em
outras, melhores ou piores. E as outras espécies de animais
vivem de maneira inteiramente consoante com sua natureza,
ainda que em certos casos possa haver pequenas mudangas
devidas ao hdbito. O homem, entretanto, possui a razéo, e é o




27. Cf. Arist6teles, Etica a Nicomaco, 1179 b 20, onde a palavra
ensino (didachéi) possui o mesmo sentido que a palavra  ragao (logon).
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Unico a té-la (assim como a natureza e o hdbito), logo é neces-

srio que os frés fatores concordem entre si. Isto porque o ho-

mem, levado pela razdo, pode comportar-se contra a natureza

RAGPE0 5. "S53 RITATRS.PLTS ReMEL T sis oRaee
, .

ho da educagdo, uma vez que os homens aprendem certas

coisas por hdbito e outras gragas aos professores.

1332 b 12 — 1334 b 27: <A educagdo do cidaddao. O
g{(%)%lhgﬁ? 9 Sg’cio. A guerra e a pas. A instrugdo

§ 13. Dado que cada sociedade é formada por governantes
e governados, precisamos verificar se uns e outros devem se su-
ceder, ou se devem permanecer o que sGo por toda a vida. Pois
é evidente que a educagdo deve sequir a mesma divisGo. Se fosse

it Rt L R R
mortais?, em primeiro lugar quanto ao porte e em segundo lugar
quanto ao espirito, de tal maneira que a superioridade dos gover-
nantes em relagdo aos governados fosse indiscutivel e evidente,
nesse caso fica claro que seria melhor que fossem sempre os
mesmos a governar e ser governados. Mas dificimente pode-
mos aceitar tal estado de coisas, e dado que a diferenca entre
ambos ndo é com certeza tdo grande quanto aquela descrita pelo
gedgrafo Sclax? e a que existe entre os reis da  India e seus
suditos, decorre que, por vérias razdes, os cidaddos devem ser
alternadamente governantes e governados. A igualdade se apdia




essas2ildas Rlataogs Polfticn 301 d-e. Aristételes também desenvolve
29. Scilax de Cariande, cerca de 330 a.C.
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no tratamento de homens iguais, e um regime fundado em princi-
pios contrdrios ao que é justo dificimente se mantém. lsso porque
todos os que quiserem mudar o regime unir-se-Go aos que foram

Quraticos das et Rl Bhfefotd LIPS Mleddegisiy gl Py ©
do que todos os outros unidos.  E indiscutivel, porém, que os go-
vernantes devem diferir dos governados. Como coniliar tudo isso

e como fazer para que ambas as categorias — governantes e
governados — tenham lugar no governo? Esse é um problem a que
o legislador deve resolver. Falamos acima de maneira mais rela-
tiva®®. A natureza estgbgcaJeceu essa divisGo separando_os Fl?mens

em mais jovens e mais idosos e, entre estes, os primeiros devem

ser governados e os Ulti mos devem governar®'. Pois ninguém se
indigna em ver que é governado devido & sua idade, nem con-
sidera que é melhor do que aquele que o g overna, j&@ que, de todo
modo, o dia vir, quando tiver idade suficiente, em que tirard
proveito dessa diviséo politica. Assim, podemos dizer que, em
certo sentido, sGo os mesmos homens que sGo governantes e
governados, mas fambém que sGo diferentes. Por necessidade, @
educacdo serd, de um lado, semelhante, e de outro, diferente. E
justo afirmar que aquele que quer se tornar um bom governante
deve primeiramente aprender a ser bem governado.. E como
afirmamos™ que a virtlude do governante e cidadéo perfeito é a

RFsER8verAadEmeabBRr gienffMe BldResERE RESHRCHIRS
cipal do legislador é descobrir como, por que meios, os homens
se tornam virtuosos, e qual é o fim dlimo de uma vida perfeita.

30. Aristoteles, Politica, 1329 a 2-17.
31. Idéia to mada de Platd o, cf. A repiiblica, 412 c,As leis, 690 a.
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¢do do legislador.

121



Aristoteles e a educagdo

A dlm a se compd e de dua s partes®: em uma reside, por natureza,
a razdo, e na outra ndo a razéo em s, mas a capacidade de
obedecer & razéo. Sustentamos que a virtude se enconfra em
ORGSR Q8 S5 CEFTS ST e R SHRRSD D

. ) )
tém dificuld ade em responder & q vestdo: uma vez que é por ¢ ausa
do mekhor que existe o pior®, o que é provado pelas criagdes da
arte e da natureza, do mesmo modo, no presente caso, a melhor
parte da ama é também aquela onde se encontra a razdo. L&
também, no entanto, como fazemos habitualmente, devemos utili-
zar nosso método de divisGo. Com efeito, existe a razéo prdtica
e a razdo tedrica. Mas é preciso igualmente dividir a razéo da
alma em duas, assim como os atos, sequindo a mesma légica. Os
atos da parte da dma que é por natureza superior devem ser
preferidos por aqueles que sGo capazes de redlizar agdes de
cada género ou, pelo menos, duas delas. Pois cada um, se con-

PRYPHAIZAGM SRS SRR Weingdie R ReiBiReT

e o 4cio®, a guerra e a paz, e em entre as agdes hd aquelas que
tém por fim o necessdrio e o (il e aquelas que tém por fim o belo.
Ainda aqui é indispensdvel recorrer @ mesma preferéncia que no
caso das partes da alma e das agdes que hhes correspondem. A
saber, a guerra para favorecer a paz, o trabaho para favorecer

a recriagdo, as agdes necessdrias e Uteis para favorecer as belas

33. O problema da educagio exige que se recorra 2 fisiologia e a
psicologia, cf. Aristételes, Etica a Nicoémaco, 1102 b 28.

34. A teleologia da natureza, assim como a teleologia da arte,
ocupam um lugar principal na teoria aristotélica.

35. Cf. Aristételes, Politica, 1337 b 42 Id, Etica a Nicémaco,
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si: a felicidade ndo é sendo a scholé.
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agdes. O legislador, voltando sua atenglo para essas questdes,
deverd estabelecer as leis sequndo a divisGo da alma e dos atos
superiores, concedendo um peso maior as melhores agdes e aos

b difitmosngRid ot RR BRI Rlese Yo S8Rt
devem tanto saber viver em paz como guerrear, embora prefiram
a paz e o conforto. Devem também saber redlizar os atos neces-
sdrios e Uteis, mas ainda mais os atos que tém o belo por objetivo.
Por conseguinte, o legislador deve ter por fim uma educagdo
correspondente para as criangas e para as outras idades que
DR S TN VB (R TSR L5808 DR
legisladores que pretendem ter estabelecido esses regimes fiveram
por meta o fim dltimo perfeito, e tampouco orientaram as leis e a
educacdo na direcdo de todas essas virtudes, mas buscaram, de
maneira exagerada, afingir as virtudes que parecem necessdrias
e capazes de as segurar um mdximo de bens materiais ... NGo se

g ve é:creditor ton'\b 4m, que uma chdgde é feliz e glogior seu
gislador porque ele preporou os habitantes para dorfinar as
cidades vizinhas. lsso pode ter sérias conseqiéncias, pois é evi-
dente que, se alguém detém o poder e copia essa maneira de
governar, tentard atin gir um resultado semelha nte, procurand o impor
sua suserania sobre sua prépria pdtria®. Logo, as razdes acima
expostas ndo concordam com um bom regime, e ndo sGo nem
benéficas nem verdadeiras. O legislador deve inspirar aos espiri-
tos os principios perfeitos tanto para o individuo como para o
coletivo¥. E os cidaddos devem se submeter a exercicios militares,
ndo com o objetivo de subjugar aqueles que nGo devem ser
subjugados, mas, principaimente, para evitar ser submetidos a




privada, BArariveistiales, /a poreralapibiin ;a9 & diferente da moral

37. Aristételes exprime a mesma idéiana  Politica, 1325 b 30-32.
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outros... Os aconte cimentos, assim como a razdo, provam muito
bem que o legislador deve organizar tanto os exercicios relativos
& guerra como a outras questdes, tendo por fim Ultimo o conforto

FodridoBofilitde CPmaAl BsemasprcEsign sarshirsidada aver -
conforto. As virtudes que sdo Uteis para a vida confortével e para

a maneira de viver sGo aquelas que servem tanto para o trabalho
como para o écio. Pois, para poder viver de maneira confortdvel,

é necessar io um excedente de bens... Logo, no caso do trabalho,
é preciso coragem e perseveranga, e no caso da vida conforté-

veki$daeckssdrisy, finssligndabadrriguenistispersepi oo
conforto. Com efeito, a guerra torna os homens justos e sdbios, i
o gozo da felicidade e do conforto da paz torna-os presungosos.
Assim, aqueles que sGo considerados mais felizes e dispGem dos
maiores bens, em virtude dos quais os outros se consideram tdo
felizes quanto aqueles que, como dizem os poetas®, vivem nas

e dorobenfuredastesshian tinassersiadasdiudactieifivicafie,
de sabedoria e de justica, pois  vivem uma vida de grande con-
forto com um excesso de bens. E evidente, portanto, que a cidade
que for feliz e notdvel deve possuir essas virtudes. Pois, se é ruim
para os homens ndo poderem usufruir desses bens, é aindo pior
que eles estejom na incapacidade de deles usufruir quando dis-

gosrmsecontpiniccavaripdrdbgloam ole gentisinneldermeastias
Por tudo isso, a virtude ndo deve ser aplicada da maneira
esparfana... Reconh ecemos aci ma que a naturez a*’, o hdbito e a
razdo sGo necessdrios. E com base nisso que definimos o que

38.1d, ibid, 1333  a 35,1334 a 2,1d, Etica a Nicémaco, 1177



b 5-639 Hesiodo, Os trabalhos e os dias, 170; Pindaro, Olimpicas, II,S3.
40. Cf. Livro 7 da  Politica.
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devem ser os homens em relacdo a sua natureza. Resta verificar
se eles devem primeiramente ser educados pela razdo ou pelo
hébito. De fato, é preciso que esses frés elementos concordem

Iolghents: SRite HeCuifgion SRRIRRAG BEbita RadieAahan

questdo seja pertfeita, mas o hdbito pode igualmente fahar sem a
cooperagio da razdo. E isto é evidente pelo fato de que, como
ocorre em relogdo as outras coisas, a criagdo comega em algum
lugar e o fim Ultimo nasce da existéncia de um outro fim dltimo,

e a razdo e o pensamento sdo os fins dltimos da natureza huma-
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alma e o corpo sdo dois objetos distintos®, a alma possui duas
partes: uma que utiiza a razéo e outra que ndo a utiiza (o
racional e o irracion dl), acom panhada s de suas f ungde s correspon-
dentes: o desejo e a légica. E, assim como o corpo na criagdo
vem antes da aima, o irracional precede o racional na alma. Isso

oY SR8 etSHfes S Wondo R S SR RSO
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a razdo e o pensamento se desenvolvem com a idade.  E por isso
que o cuidado do corpo vem antes do cuidado da dlma, seguido
do cuidad o do des ejo. O cuid ado do desejo, no entanto, se efetua
em favor do pensamento, e o cuidado do corpo em favor da alma.

1334 b29 - 1336 a 2. <A educagdo, o casamento, 0s
filhos e as medidas preventivas do legislador>

§ 14. Se o legislodor quiser, portanto, desde o inicio®?,
melhorar os corpos das criangas, deve inclinar-se sobre o pro-




42 14, Héiﬂ-irl-%ﬁfl casaﬁle?ﬁo?scf. também Platdo, As leis, 721 ss,
onde se encontram diferengas importantes.
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blema das unides, a saber, quando os homens devem se casar
e quem devem desposar. Pois essa relagdo deve ser gerada de
acordo com as pessoas, com o tempo que hes resta viver, de

fBPEE AP RAEML LR HES S es: SRR SR HRR %
outro ndo (o que produz atritos entre os esposos). O legislador
deve, em seguida, inclinar-se sobre a questdo dos fihos que véo
suceder aos pais (0s pessoas de idade ndo sabem mais se
beneficior da dlegria trazida pelas criangas, e as criangas ndo
podem aproveitar a idade de seus pais]. NGo convém, no en-
[g:nto ve a gi(erenco deF #\dode seja muito Requena, (isso tam-
em cria problemas os fihos ndo respeitarao ‘o suficiente os
seus pais se tiverem praticamente a mesma idade que eles, e no
que diz respeito ao aspecto econdmico da familia a pequena
diferenca de idade é uma fonte de disputas). Para voltar ao
inicio de nossa discussdo, o legislador deve cuidar para que os
corpos das criangas a nascer estejom em relagdo com o seu
objefivo. Quase tudo isso deve ser regulado com uma medida
preventiva: a prépria natureza definiu a idade limite de procria-
¢Go® em 70 anos para o homem e 50 anos para a mubher, logo
é preciso que a idade dos esposos seja tal que eles possam
passar juntos todas as idades antes desse limite.. Assim, a
unio dos corpos ocorre na flor da idade e ambos os esposos

rhedeieioue idadeclimilaadesipisitiodgoohbloaténitenépass Gee
muitos praticam: eles pretendem, com razdo, que a unido deve
realizar-se no inverno®. E os jovens noivos devem refletir sobre
tudo 0 que dizem os méd icos s obre o nasci mento das criangas ...

43. Sobre a duragio da fecundidade, cf. Aristételes, Histéria dos



%ﬂﬁyﬂgaﬁ%g) d4:18, 582 g 16-23, 585 b S ss; cf. também Platio, A
44. Cf. Pitagoras, citado por Di6genes Laércio VIII, 9.
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Em nosso estudo sobre a vigildncia dos filhos, estudaremos em
mai or detalhe qu dl deve ser a cond igGo co rporal dos pa'is, afim
de que os fihos deles extraiom maior beneficio, mas aqui fala-

ERN9Bs SRR En PSNGBR RO IR AR B s
frdgeis necessitando de terapia, que nGo convém ao bom estado
corporal dos cidaddos, & saide e & procriagdo, mas sim os
corpos que perfencem & categoria do justo meio... As mulheres
grévidas devem cuidar de seus corpos, comer bem e se mexer
Contrariomente a seus corpos, as muheres gravidas devem ter
0.espirto em paz, dPoci'i paece que, duante g grovidez, as
crian¢as sugam'a vida da'mae, como’as plantas taZem com a
terra... Tendo est abelecido quando o home m e a mulher dev em
se casar, restanos ver por quanto tempo deve se redlizar a
procriagdo. Os filhos das pessoas muito jovens nascem imperfei-

tos de cor po e de espirito, e os das pessoas vehas nascem
doentios. E preciso portanto estabelecer o periodo da procria-
¢Go levando em conta o apogeu intelectual dos pais. Na maior
parte dos humanos, esse apogeu encontra-se na idade que pro-
clamam certos poetas*’, que contando a idade de sete em sete
anos situam-no na idade de 50 anos: assim, quatro ou cinco
anos depois dessa idade, o ser humano deve evitar voluntario-
mente procriar. Pelo resto de seus dias, os esposos continuarGo

a fer um contato corporal por motivos de salde ou por outros
motivos. Em todos os casos, sem excecdo, é preciso probir o
contato sexual com outras pessoas que ndo o esposo ou a
esposa de direito®. E se alguém for pego em flagrante delito de
adultério, durante o periodo de procriagdo, ele ou ela deve
sofrer uma pena equivalente ao que merece o crime.




48 @élﬁ?is{ﬁtl?eQl‘lﬁconémica, 1344 a 13; Platdo, As leis, 784 e,
841 d.
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1336 a 2 - 1337 a 7: <A educagdo e os cuidados da
primeira idade. Os diversos ciclos da educagao>

rosog} 45, crighlegislidesrmiaxs isher diimedasissdeotpomyigo-
mento?. De acordo com o estudo de outros animais e dos
hébitos de outras nagdes que treinam suas criangas para a vida
guerreira, resulta que o leite é o dlimento por exceléncia para

o desenvolvimento corporal das criangas; em contrapartida, deve-

se evitar dar-hes vinho, que causa diversas doengas. E vontaio-

IR RNtz hes 1000 35 MR ATE RS AISHETORIHO
ainda hoje, certos aparelhos que mantém o corpo bem reto. E
bom, igudlmente, habituar as criangas ao frio, desde sua mais
tenra idade, o que é ao mesmo tempo sadio e prdtico para os
exercicios g verreiros... Com efeito, é bom habituar os pequen os
a tudo o que se puder, aos poucos. A temperatura natural do
corpo da fnon a mont?Jn 1 mais focnlmente gragas 4 sua resis-
téncia ao frio. Esses cuidados, ou outros do mesmo género, sGo
suficientes nessa idode. Quanto & segunda idade, que vai até
os 5 anos®, ndo se deve forcar a crianga, nem submetéla a
exercicios fatigantes, o que poderia prejudicar seu desenvolvi-
mento natural; deve-se simplesmente fazer que ela pratique exer-
cicios o bastante para que néo se torme preguicosa. O legisla-
dor pode encontrar diversas maneiras para isso, mas a mais
importante é o jogo. Os jogos, no entanto, devem convir a
homens livres e nGo devem ser nem fatigantes nem excessiva-
mente moles. Os vigilantes (peddnomos) encarregar-se-Go da
escolha dos contos e mitos que correspondem a essa idade. Pois




48. PlaBlotiorneds lei1ad88e23 a 6 anos; cf. Platio, As leis,
793 d-e.
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tudo isso deve conduzir s ocupagdes ulteriores, [ que a maior
parte dos jogos ndo passa de uma pantomima de exercicios
sérios que constituirdo o ob jeto da educ agdo da s crionga s... A

I8 AGR RS RSB S B8 IONFRUGESIN; Qeetictifle

gido a idade de assistir aos banquetes e bebedeiras*, quando

sua educagdo os protegerd da ma influéncia de tais afividades.

Mas Miscutimos tudo isso de passagem. Mais tarde estabelece-
remos precisamente se se deve permitir aos jovens assistir a tais
espetdculos, e sob que condigd es. Porora, s6 falamos nisso por

necessidade. Pode sgr que o_ator trdgico Teodoro™ tivess e razdo
numa discussGo seme

ante: ndo permiia a ator dlgum, nem
mesmo ao pior, entrar em cena antes dele, pois o espectador é
marcado pelas primeiras palavras do ator e recebe delas uma
boa ou mé impressdo. O mesmo ocorre com as primeiras im-
pressdes passadas por pessoas ou objetos: ficamos sempre fa-
voravelmente predispostos em relagdo ao que nos acontece
primeiro. E por isso que se deve evitar que os jovens estejam em
contato com coisas vulgares, principaimente aquelas que desper-
tam a maldade e o dio. Durante os dois anos que seguem os
seus S anos, as criangas devem assistir como espectadores aos
cursos que freqUentarGo mais tarde. A educagdo deve ter duas

partes: a que comega na idade de 7 anos e dura até a adoles-

RRRGIOdE 2 19UROSANESE BAcQRPBENGIR, BoRISTeaRIR Ging

as diferentes idades em periodos de sete anos, mas deve-se
levar em conta as divisdes naturais. Com efeito, cada arte e

49. Antes dos 21 anos.
50. O ator Teodoro (cf. também Aristételes, Retdrica, 1404 b 22)



AbasdxEn PrOPSIRIYNE OpAERENTPPBRIER BECRIGGESonTeHBEE as

versos jimbicos e a comédia.
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cada educagdo deve procurar completar as lacunas da nature-
za. Devemos verificar, em primeiro lugar, se existe um sistema
para a educagdo das criangas; em segundo lugar, devemos

AR SHRURELIR A QUSSR o, SareRsigaBdban Y 1BrvgRY

lugar saber que conduta as criangas devem ter.

POLITICA, LIVRO 8

1337 a 12-32: <A educagdo do cidaddo deve estar de
acordo com o género de governo>

§ 1 Ninguém duvida que o legislador tem de dedicar um
cvidado especial & educagdo dos jovens das cidades: néo o
fazer prejudica os Estados. A educagdo do cidadGo deve con-

ordar gom o género de ggverno: com efeito, o espifito de cada
orma dé governd nao SO O protége” haoituaiménte, COmMo ©
consolida desde o inicio®. Assim, o espirito democrdtico prote-
ge e fortalece a democracia, e o espirito oligérquico protege e
fortalece a oligarquia. E o mekhor espirito estd sempre na srcem
da melhor espécie de governo. Além disso, assim como o exer-
cicio da s cié ncias e das arte s ap resent a aspectos que necessit am
cncloas e S Sacs onds e ok 40 prane da o™
de. E, uma vez que todas as cidades se atribuem um fim supre-
mo, é evidente que a educaglo é uma s e a mesma para
todos, e que seu controle deve ser plblico e néo privado, como
é o caso hoje: cada um se ocupa das criangas privadamente e
lhes ensina o que quiser. No entanto, os assuntos que dizem



S1. Platio, A republica, 544 d.
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respeito ao Estado devem ser cuidados pelo préprio Estado. Os
cidadGos ndo devem acreditar que néo pertencem ao Estado, e
a vigléncia da pétria visa naturdmente a vigidncia do todo®2

Eis por ug p,oderiqmos e]ogior (013 espotton?s: eles concedem
uma grande’ iImportancia as“criangas, e iguamente a toqos.

1337a 33 - 1338 a 30: <A educagdo deve ser a mes-
ma para todos. O sistema educativo e as maté-
rias de ensino>

§ 2. Demonstramos que uma legislagdo especial deve apl-
carse & educagdo, e que ela deve ser a mesma para todos.
Mas ndo se deve desprezar este ponto: qual deve ser o modo
de educagdo e sobre que sistema deve apoiar-se o ensino dos
jovense De fato, as opinides divergem, em nossos dias, no que
concerne ao programa de ensino a aplicar, pois nem todos
concordam sobre o fato de que se deve ensinar aos jovens as
mesmas coisas, nem no que concerne & virtude, nem no que
concerne ao melhor fipo de vida. O ensino deve visar mais ao
desenvolvimento da inteligéncia ou & formagdo do senso moral?
Isso tampouco foi elucidado. Essa confusGo impede-nos de en-
contrar o sistema educativo correto e ficamos sem saber qual é

GirfiRRsC RPN Be O Wi &L REBAL HiPAR A HIGERATEN T
seus defensores e seus detratores). Tampouco existe acordo no
que concerne @ virtude (de fato, nem todos estimam a mesma
vitude, cada um |he confere um sentido diferente, logo é
justificadamente que eles nGo concordam na prética). Ninguém
pde em divida a necessidade de ensinar, entre as coisas Uteis,



S52.1d, Asleis, 804 c-d, 903 b, 923 a-b.
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todas aquelas que sGo necessdrias & vida™. E igudmente evi-
dente que, como as artes se dividem em duas categorias, aque-
las que convém aos homens livres e as que nGo lhes convém,

B SR N E S BRI IB oS SRR SRV B b FRaESTEHSS
o que ndo forma o corpo, a dma ou o espirito dos homens
livres pa ra a pré tica da vi rtude dev e ser consi derado uma obra,
uma arte ou um aprendizado aviltante. Desse modo, qualifica-
mos de avitantes as artes que debiiitam os corpos, assim como
os trabalhos “mercendrios”, pois ocupam o espirito e tornam-no
inativo e s1ubn1isso. O estudo de certas ciéncias liberais ndo
ona servil ate um cerfo ponto, mas se nos” empenhamos em
aprendé-las perfeitamente nés nos expomos aos inconvenientes
que acabo de mencionar. Além disso, o motivo pelo qual se faz
ou aprende dlguma coisa faz toda a diferenga. Com efeito, se
fazemos ou aprendemos dlguma coisa por nés mesmos ou por
NOSsSOs amigos, ou pe|o virtude, isso ndo nos torna servis. Mas,
se 0 |!]ozernos or oytros, pode-se considerar que fazemos um
frabalho aviltante e digno & um escravo, Comb dissemos, 0
ensino hoje praticado é posto em questdo. As matérias habitual-
mente ensinadas aos jovens sGo em nimero de quatro: a leitu-
ra, a escrita, a gindstica, a musica e, enfim, o desenho, que
ndo é ensinado por todos. Aprendemos a ler, a escrever e a
pintar porque esses conhecimentos sGo Uteis e servem a neces-
sidodes vitais. Aprendemos a gindstica porque ela contribui
para a vdlentia. Quanto & misica, poderiamos nos perguntar
por que ela é ensinada, pois, atudmente, a maior parte das
pessoas faz dela uma distragdo. Os antigos legisladores, po-
rém, consideravam-na como matéria a ensinar, pOis, COmo dis-
semos com freqiéncia, a natureza humana faz que ndo utilize-
mos somente o tempo de trabaho, mas que aproveitemos tam-



53. Id, ibid, 817 e — 818 «.
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bém o tempo de lazer. Com efeito, a natureza, voltamos a

afirmar, é o principio de todas as coisas. Mesmo que ambos os

momentos, o trabalho e o bcio, sejam indispensdveis, o segun-

go é greferivel e,deve-se procurar valorizar o tempo |ivr8 Nao .
i0gd, €om cét “teza, pois o o go se tornari a entdo, de maneira

inevitdvel, o fim supremo. No entanto, como isso ndo é possi-

vel, 0 jogo é sem divida (tl como descanso (aquele que se

fatiga tem necessidade de repouso e joga para repousar, ao

passo que o trabalho supde dor e esforgo). Precisamos entéo

fazer entrar o jogo em nossa vida como um medicamento, no

momento oportuno. De fato, um tal movimento de alma é um

alivio e, quando se produz, é ao mesmo tempo prazer e repou-

so. Os momentos de repouso parecem conter prazer, felicidade

e bem-estar. Entretanto, aqueles que tém tempo livre tém cons-

ciéncia disso, ndo aqueles que trabalham. Aquele que trabakha

o faz, a seu ver, por um fim que ainda ndo atingiu, e todos o

eRasiderwd BDedmeamaPprer 16disentaderutistezandds &siey

modo, e o homem perfeito considera-o o resuttado perfeito de
bens supremos.  E evidente, portanto, que também durante nos-

so lozer devemos ap render ¢ ertas coisa s e adq uirir esses conhe-
cimentos para nés mesmos, enquanto para o nosso trabalho
devemos aprender tudo o que é Uti | também para os outr os. Por
esse molivo_os nossols ancestrais . inl,rpduziro[n qQ muisicq na
educagao, no como algo necessario (ja que ela nao atende a
nenhuma necessidade) nem como algo Util (como, por exemplo,

o fato de saber ler e escrever, que é Utl a cada um para

gan har dinheiro, ger ir seu patriménio , cul tivar-se e par fici par da
vida politica. A pintura também é considerada il para melhor

ugar as obras dos artistas). Eles nGo a puseram no mesmo



plano que a gindstica, tampouco, que desenvolve as forgas e
contribui para a saide. 56 nos resta admitir que a musica serve
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para tornar as horas de lazer agradaveis.  E com esse fim que
os antigos legisladores introduzirom a misica na educagéo,
pois ela é a caracteristica dos agraddveis momentos de lazer

dos homens livres...

1338 a 31 - 1338 b 38: <A gindstica>

§ 3. Apds tudo o que dissemos, parece que existe uma
espécie de conhecimento que devemos passar a nossos filhos
ndo porque é Util, nem porque é necessdrio, mas porque con-
vém aos homens livres. Veremos depois se esse ensino deve ser
Unico ou moltiplo, quais sGo os conhecimentos que devem ser
ensinados e segundo que método. Por ora, estamos prestes a
fornec er alg uns testemunhos no que concer ne ao ens ino d ispen -
sado pelos anfigos, do qual a misica fazia parte. Pois foi
demonstrado que certos conhecimentos Uteis, como por exem-

Rl RBI IR BHERCHIR SRNEI 8T RBSTIIREHGHRR BRP

a adquirir outros conhecimentos. Porém, é preciso também que
aprendam o desenho, nGo para avaliar corretamente as coisas
que compram, nem para evitar que sejam enganados quando
compram ou vendem diferentes objetos para a casa, mas prin-
cipalm ente porque ess e conheci ment o sensi bili za os home ns par a
a beleza do_corpo. Bchor em toda parte_o lucro material nGo
convém aos individuos livres e generosos. Demonstramos ante-
riormente que o ensino baseado no senso moral deve ocupar o
primeiro lugar e que, em segundo lugar, vem o ensino fundado
na légica, a educagdo do corpo vindo antes daquela do espi-
rito. Parece claro, portanto, que precisamos contiar nossos fi-
lhos primeiramente ao mestre de gindstica e, em seguida, ao



“peddtriba”, pois o primeiro se ocupard do desenvolvimento do
corpo e o segundo, dos exercicios prdticos. Em nossos dias,
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algumas das cidades que tém a reputagdo de cuidar da edu-
cacdo das criangas obtém bons resultados quanto & formagéo
do corpo, mas prejudicam a graga corporal e o crescimento.

oo RATRY DRI JeRham, comslidg. semehents,
penosos, pois julgavam ajudé-as dessa forma a mostrar cora-
gem. Como muitas vezes dissemos, o cuidado que se tem com
a educacdo das criancas ndo deve visar a desenvolver uma s6
virtude. Néo se consegue nada, assim. Com efeito, vemos que
a coragem ndo existe nem entre os povos selvagens nem entre
os animais, mas sim enlre os povos de costumes mais suaves e
orgulhoso s como o ledo3... Os segundos se assemelh am aos
primeiros, os outros sdo piores, e todos sGo bandidos, mas
bravos, isso ndo sGo. Sabemos também que os espartanos,
quando praficavam exercicios penosos, eram superiores aos
demais, enquanto hoje lhes séo inferiores, tanto em atlefismo

feinavesnceszatevEles elaeserdermmipenieiesppritentgrdiRtiem
gindstica enquanto os outros ndo o faziom. SGo os esportes
nobres que devem ocupar o primeiro posto, e ndo a for¢a da
besta selvagem. De fato, nem o lobo nem qualquer outro animal
selvagem enfrentaria o perigo por algum objefivo nobre, s6 o
homem virtuoso o faz. E todos os que permitem que seus fihos
se entrequem g esses e)Bercicios durgs,d e deixamngs sem @

¢ao'hecessaria, contribuem na verdade para torna-os seres
brutais, (teis & cidade sob um s6 aspecto e ainda ai, como
demonstra nosso raciocinio, inferiores aos outros. Devemos jul
gar os espartanos levando em conta sua situagéo atudl, e ndo
a do passado. Hoje eles possuem adversdrios téo exercitados
quanto eles, quando isso néo ocorria outrora.



54. Aristételes, Historia dos animais, 488 b 16, 629 b 8 ss.
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1338b 8- 1339 b11: <A mausica>

§ 4. Todos concordam, portanto, sobre a maneira pela qual
se deve utiizar a gindstica. (Até a adolescéncia a gindstica serd
leve, serd proibido o regime severo e ndo se impordo exercicios
penosos, a fim de ndo interromper o desenvolvimento natural do
corpo. Prova evidente de que tudo isso pode ser perigoso: entre
os vencedores dos jogos olimpicos, pode-se encontrar somente
dois ou trés atletas que tenham ganho o prémio tanto dos jogos
dos jovens como dos jogos dos adultos, pois os exercicios ex-

R mAsteRRRcs0e & %Mﬁ"w‘?nﬁoewtﬂﬁgg}dode gadPor 1550
consagrados ao estudo das outras ciéncias. Os anos seguintes
sdo apropriados aos exercicios penosos e ao regime obrigatd-
rio. O espirito e o corpo ndo devem ser submetidos ao mesmo
tempo a uma educagéo penosa, caso se queira evitar um resul
tado contrério aquele que se busca. Com efeito, a fadiga cor-
orol dﬁ? 0 e5pi irito, e a fadiga |nt lectual também fluen-
|o o or o xpr|m| 0s ontenorm te ogumos uviaas pousn-
veis em relacdo & misica®.  E bom contudo retomédas e desen-
volvé-las, para fazer disso uma espécie de introdugdio para quem
quiser forma r uma opini Go a respeit 0. De fato, ndo é fécil expor
a natureza da misica nem a razdo pela qual é preciso aprendé-
la. Serd para utiizéda como jogo ou relaxamento, como o sono
e a embriaguez (ocupagdes ndo muito sérias, mas agraddveis e
que nos liviam de nossas preocupagdes, como diz Euripides®;
é por isso que se situa a misica também entre os jogos e eles
sdo todos utlizados com o mesmo fim, sono, embriaguez, md-
sica e danga)? Ou entéo deve-se considerar como certo que a




c e A1, tBbep axieias doPlataonert, - 4orrables p3?8 c - 403
56. Cf. Euripides, As bancantes, 38l.
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mdsica ajuda na aquisigdo da virtude, uma vez que, assim como
a gindstica, contribui para a formagdo do senso moral, porque
nos habitua a gozar prazeres justose Ou, ainda, contribuirg ela

PSER 8 967 6P SRR 558 RRBe PR Hercior
os jovens no jogo (pois eles nGo aprendem jogando, iG que o

estudo fatiga). E esse tampouco deve ser o fim supremo das
criangas, ou seja, uma maneira de ocupar o tempo (esse fim nGo
convém a seres ainda imperfeitos)”. Poderiamos afirmar, talvez,

que o aprendizado da misica prepara os jovens para dela
usufruir como de um Jogo quando eles tiverem se tornado ho-
mens... A quest Go de saber s e devemos utilizar a misica como
uma fonte de fel cidade e u ma maneia de viv er que convém aos
homens livres apresenta o mesmo problema. Devemos aprender

por nds mesm os ou usufrui r escut ando os outr os tocarem? A esse
respeito podemos lembrar os exemplos dos deuses. Segundo os
poetas, “Zeus nGo canta jamais e ndo toca lira”. Mas quaifica-

mos de rusticos todos os que fazem disso uma profissGo, e
consideramos que sua arte nGo convém a homens que ndo
conhecem nem a embriaguez nem o jogo.

1339 b 11 - 1340 b 19: <A muisica: o que é° As me-
lodias e os ritmos>

§ 5. Mas talvez devamos nos ocupar disso depois. Precisa-
mos examinar pri meiro se o ensino de ve ou nd o incl uir a mis ica
e a qual das trés questdes podemos dar uma resposta satisfatd-
ria. O que é a musica? Educagdo, diversdo ou ocupagdo agra-
dével? Parece que ela se inclui em tudo isso e participa de tudo.

O objetivo do jogo é o descanso, o descanso deve ser neces-



57. Aristételes, Etica a Eudemo, 1219 b 7.
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sariamente agraddvel (pois cura o sofrimento causado pela dor).
Mas a vida feliz nGo consiste somente no bem, mas também no
prazer (pois a felicidade é a combinagdo de ambos). Admitimos

IR AR RSB HRS SERRRRS T FHBAES

o cant o é a mais agradave | ocupagdo pa ra os mort ais)... Pode-
mos conclu ir que as crianga s também de vem ap render a m Usica .
Com efeito, todas essas ocupagdes agraddveis que néo sGo
prejudiciais estGo em harmonia no apenas com o fim supremo,

mas também com o descanso ... Talvez precisemos, entdo, ndo
so tomar parte go prazer comum, que todos senfem (uma vez

que a natureza da musica contém o prazer que ela nos propor-
ciona, e que por esse motivo seu uso é apreciado por todos,
independentemente da idade e do cardter), como ficar atentos

ao que ela pode ajudar no que concerne & educagdo do senso
moral e da dma®. E isso pode ser demonstrado de maneira
indubitével, caso se demonstre que ela age sobre a formagdo

do cardter. O fato de que ela age sobre o cardter é provado
por muitos exemplos, entre os quais as melodias de Olimpos®.

Essas melodias realmente nos entusiasmam, e o entusiasmo é

uma paixdo da alma relacionada ao senso moral. Semelhante
paixdo apodera-se dos homens que escutam declomagdes, sem
ritmo ou melodia. E dado que a misica é prazer® e que a

dirtigie CquEisiss QBVERsTelgQEiaT camer deosidodapremiiod ftiar

e a a presentar co stumes decentes e boas agdes. Com a's pai xdes
realmente naturais, nos ritmos e melodias ha imitaggo da cdlera

e da suavidade, e mesmo da coragem e da sabedoria, como de

58. Poeta mitico vindo da Tracia e discipulo de Orfeu,



60: Mesmasrigfini & 16P¥BlSAnvEM aflo a harmonia,

61. Cf. Platao, As leis, 653 a-b, 659 c-e.
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todos os seus contrdrios, mas igualmente dos outros sentimentos
morais (e isso é demonsirado pela experiéncia, [ que nosso
estado de adma muda quando ouvimos tais obras musicais)®?

My, RHOTRR SERmRRIBT B LRI GiRBls SpbIiigs.

lidade®3 ... Os outros sentidos , como o tato e o paladar, ndo
causam semelhantes impressdes. As representagdes de objetos
visiveis constituem excegdo. Os quadros e esculturas que repre-
sentam estados momenténeos do corpo e da dlma ndo causam
a mesm a impressdo sobre t odos os qu e os cont emplam... As
melgdici?, |pelo .contré[io, sdo imitacdes, dos costumes [ ngture-
za da hafmonia mostrd isso claramente: quando ela'muda, os
sentimentos do ouvinte mudam também, de modo a suscitar nele
disposicdes diterentes, de acordo com o seu psiquismo. Assim,
um triste lomento, chamado de “modo mixolidiano”, entristece a
ama, enquanto outras melodias mais doces a acamam. S6 o
modo dérico provoca um estado psiquico intermedidrio de paz,
ao passo que o modo frigio excita o entusiasmo. Os que
aprofundaram esse tipo de ensino o afirmam a justo fitulo®, e
a experiéncia justifica suas teorias). O mesmo vale para os ritmos.
(Uns tranqiiizam a alma, outros a comovem. Uns apresentam
movimentos mais rapidos, e outros mais livres.) Assim, fica claro
que a musica tem, de certo modo, o poder de educar a ama,
e, se ela pode fazer isso, é evidente que os jovens devem co-
nhecéla e devem ser educados mediante a muisica. O aprendi-
zado da misica convém & natureza dos jovens. Devido & sua
idade, os jovens ndo suportam de bom grado o que é desagra-
dével, e a misica é por natureza agraddvel. Pode existir uma
espécie de parentesco entre os homens, a harmonia e os ritmos.




63. Ayrispiselrs, AHPBIBEClE’Hg &V- 396 e.
64. Id, ibid, 398 a ss.
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E por isso que muitos fildsofos afirmam que a alma é harmonia,
ou que contém harmonia®’,

1340 0 - 1342 b 34. .o muisica, a educagdo e a
pumjz icagdo da alma. Os trés ob jetivos da edu-

cagdo>

§ 6. Vejamos agora a questdo que propusemos antes. Os
jovens devem ou nGo aprender a cantar e a tocar um instrumen-

tohesisiols selareegrenks or, PErpbemioulger semiiieartdregdso
quando jovem e depois, com a idade, cessar a prdtica, mas ser
capaz de julgar a boa misica e dela usufruir, gragas aos conhe-
cimentos adquiridos na juventude. Quanto &s criticas relativas &
pratica da mUsica — que ela t ornaria gros seiro s os que a prao-
ficam — é fécil refutdlas examinando até que pont o os jovens

QR L RS SO TERS O PO L LR S8
e os ritmos que devem aprender, que instrumentos podem util-
ar.. O ensino da misica deve, portanto, ser praticado de
maneira a ndo impedir sua carreira futura, a ndo tornar vil o
corpo e tornGo indtil para as agdes civis e militares, nem para
os exercicios préticos do presente, nem para o estudo tedrico do
futurqb Um tal ensino da mus go seria ossnvel se 0s jovens ndo
se sobrecarregassem, tomando porte 0s concursos profissionals
de misica, que exige mum gran de tdlent o, ou ex ecutando ob ras
admiréveis, mas supérfluas, que foram matéria de concurso e
por isso fazem parte do ensino. Esse ensino seria possivel se os
jovens aprendessem a desfrutar as belas melodias e os ritmos de
obras de um outro género, e ndo se contentassem em apreciar



6S. Id, Fédon, 93.

140



Textos

a misica que todos compreendem, até mesmo certos animais, e
a massa de escravos e criangas. Partindo desses principios, os
instrumentos a utiizar sGo fdceis de determinar. O ensino da
HESRS, i SR8 SR 5 B R
lhante, mas s6 aqueles que irGo formar ouvintes cultivados no
ensino da misica, ou em todas as matérias em geral. A flauta
ndo é um instrumento moral, sendo antes excitante. Deve portan-
to ser utlizada em circunsténcias que exigem ndo um aprendi-
zado, mas uma purificagdo, como nas tragédias. Digamos ain-
da que a flauta é contréria @ educagdo, pois tocéa impede a
declamag Go necessdria ... Os antigo s imagina ram ju stament e um
mito concernente Qs floutos. Eles dizem que Atena inventou a
flauta e rejeitou-a. O motivo pelo qual a deusa agiu desse modo
é légico: nGo podia suportar a feilra inerente ao rosto daquele
que toca esse instrumento. No entanto, é mais justo acreditar

fumelcigurahpdRieiduPe ABiRSIOHGUIRIERS £ BtHRY I8
da ciéncia e da arte. Rejeitamos o ensino artistico enquanto
aprendi zado dos instrument os e execugdo musical... No que
concerne & harmonia e ao ritmo precisamos examinar se pode-
mos empregar na educagdo todas as harmonias e todos os
ritmos, ou se devemos escolher dlguns, se devemos impor aos
rofessores a mesma regra ou,uma outra (pois a musicq, é feita
e melo diais e rimos, e RG. o devemos éjesBr ezar a m?lue ncia que
esses dois elementos podem exercer na educagdol, e enfim se
devemos preferir uma misica melodiosa ou uma misica bem
ritmada... Aceitamos a distingGo ent re as melodias (morais , pra-
ficas e entusidsticas) feita por certos fildsofos, assim como a
diviso das harmonias segundo a melodia que convém a natu-



reza de cada uma. Afrmamos que ndo devem ser utiizadas
tendo em vista um s6 fim, mas tendo em vista vérias vantagens
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[pois @ misica contribui para a educagdo e a purificagdo da
ama; explicaremos na  Poética® o que entendemos por “purifi-
cagdo”; em terceiro lugar, ela é Util durante o lazer e o repou-
RO} rFIS ORI, NIRRTz, todt a5
serdo reservadas para a educagdo, e ouviremos, executadas
por outros, aquelas que sGo chamadas de prdticas e entusidsti-

cas. As paixdes que transtornam existem, com efeito, em todas

as admas sem excegdo. Mas essas paixdes, assim como a pie-
dade, o terror e mesmo o entusiasmo desenvolvem-se em maior

ou menor medida de um individuo para outro. Alguns sGo sujei-

tos ao entusiasmo, esse sentimento muito forte, e nds os vemos se
comoverem ouvindo melodias religiosas; comovidos pelos ritmos

que maraviham sua dma, atingem um estado que faz pensar

que passaram por uma terapia e uma purificagGo. Todos os que

se inclinam pela piedade e pelo temor e todos os que néo sdo

ipsRME)S sepTRdeNiseUNg dTelnenibidndBeEiag e PR as
tam assim uma espécie de purificagéo e sentem prazer. De
modo gerdl, as melodias que provocam uma purificagéo dao
olegria aos homens sem prejudicélos moralmente. Os artistas
que compdem misica para o teatro devem agradar aos espec-
tadores gragas a tais harmonias e melodias. Uma vez que exis-

o S IPECSR S singiodores o5 pimelos Ivres & s
género, é preciso oferecer também a estes jogos e espetdculos
para permitir-hes relaxar. E, assim como suas almas se afasta-
ram dos hdbitos da natureza, os cantos baruhentos e sem medida
sdo desvios da harmonia e da melodia; mas cada um se con-

rd

tenta com o que convém a sua propria natureza. E por isso que



66. Aristételes, Poética, 1449 b 27, 28.

142



Textos

é preciso deixar aos musicos que participam de tais concursos
propor uma tal misica a esse género de auditrio, |G que é isso
o que lhe agrada. Mas, como vimos, deve-se reservar para a

Fi98598:83. MBIt BRI IBBE S HBRE5PB%S
modo considerado vdlido por aqueles que receberam uma edu-
cagdo filoséfica e que tém experiéncia da arte musical. Sécra-
tes, na Republica de PlatGo, erra em unir a harmonia frigia &
harmonia dérica na educagdo, sobretudo apds haver proscrito
a flauta, que é para os instrumentos o que a harmonia frigia é
para as harmonias. Ambas sGo excitantes e exaltam as paixdes
dadma. E o que nos mostra também a poesia. Todos os cantos
baquicos e os movimentos de orquestra de cardter andlogo séo
acompanhados pela flauta; e de todas as harmonias a que lhes
convém é a ha rmo nia frigia... Todos conc ordam que a harmo nia
dérica opresenta o cardter mais sério e valente. E admitimos

tamiéniacéricajustopaeinsé prelerivel rologdxtiamdsasCooasa
harmonias, é claro que ela é mais conveniente para a educagdo
da juventude. Os fins perseguidos sGo em nimero de dois: o
possivel e o conveniente. Deve-se assim praticar a cada vez o
que é possivel e conveniente a cada um. Ora, a idade determi-
na os limites de um e outro. Desse modo, as pessoas debilitadas

DS dad8 150RRsRn ol facimente contgs, de figrmonia,
, ,

idade. Eis por que, com justica, alguns misicos censuraram

Sécrates®’ por ter banido da educagéo as harmonias calmas,

pois as considerava embriagantes (nGo no sentido da embria-

guez violenta, que enerva o homem, mas no do abatimento

provocado pela embriaguez). Os jovens, uma vez que também



67. Platdao, A republica, 398 e.
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chegardo & vehice, devem aprender essas harmonias e melodi-
as, assim como qualquer outra harmonia adaptada & sua jovem
idade, desde que combine decéncia, cardter moral e proveito.

Achgrmeniyidio AEeTR vemSs MR e AR dedgsdicas

objefivos: o justo meio, o possivel e o conveniente.
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A questdo de saber quais sdo os principios gerais
que devem inspirar a agdo pedagdgica continua ainda
a ser formulada e de modo cada vez mais premente. O
ensino escolar deve transmitir uma heranga de conhe-
cimentos e visar a integragdo do individuo, como 6r-
g40, 2 comunidade politica, ou tem o dever de educar
os individuos dando prioridade ao desenvolvimento da
criatividade individual e a autonomia? Ou serd que
entre esses dois objetivos existe nio uma contradi¢do
radical, mas uma combinagdo mais profunda e uma
complementaridade reciproca? E essa compleme ntari-
dade que Aristételes tentou extrair de sua obra peda-
gogica, fundamentando seu pensamento politico e pe-
dagdgico sobre medidas humanas, vendo o homem e
sua educagdo em seu ambiente natural, isto €, na so-
ciedade e na organizagao politica.

Reconhecendo ao Estado um papel direto no
forjamento da ética, ele concede a educag¢io moral



uma significa¢do maior do que a que estamos habitua-
dos a conceder hoje em dia. A utilidade de uma forma-
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¢do moral € evidente particularmente em nossa época,
em que o individualismo e o egoismo de homens e
Estados imp6em a transformacgio da realidade em seu
favor e em seu interesse. Para_Aristételes, a perfeigiao
do cidadio define-se a partir da qualidade da socieda-
de a qual ele pertence. Quem quiser formar homens
perfeitos deve formar cidadios perfeitos. E quem qui-
ser formar estes deve formar um Estado perfeito.
Aristételes, falando enquanto politélogo e fisico,
observa, analisa e classifica 0 ¢omportamentq. de. pes-
Soas e grupos, e especitica o fim € a 1mportan01:P ‘de
sua educagio. Insiste no valor dos bons habitos. De
um lado, o seu objetivo é instruir um homem honesto,
um homem capaz e distinto, digno e amavel, generoso
e prodigo, audacioso, justo e disciplinado, e de outro

ladaddelipitaasme wiashlmentscahomE g Hmidg
justa, aquela que vale a pena ser vivida. Num Estado
desse tipo, deve existir um sentimento de amizade e
de devotamento de cada um em relagdo ao outro e em
relagdo a sociedade.

A melhor maneira de governar é aquela que confere
as maiores possibilidade de felicidade. A felicidade de-
pende em primeiro lugar da virtude e, em segundo lu-
gar, dos bens materiais. O ensino tem um papel consi-
derdvel para a conquista da virtude e da felicidade. A
vida feliz e a educagdo correta sdo as mais associadas
a nogio de justo meio. O excesso ou a falta constituem



para elas obstaculo. Assim, uma educagio que conduza
a0 justo meio nos dird quando devemos fazer alguma
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coisa, em que condi¢des e para quem devemos fazé-la,
por que motivo e de que modo, ou seja, o tempo, as
condigles, as pessoas, o fim e o meio.

O ensino de Aristételes afasta-se muito do idealis-
mo mistico de Platdo. Atingir o fim supremo da vida
nio significa para ele, de modo algum, afastar-se da
realidade. Pelo contrario, em virtude da imperfei¢do
da natureza humana, a vida necessita de uma série
de bens e entre estes se situa também a educagio,

AR SEOPsHas IRSISRTias SilmPEISIEoss Ribico
do ideal humanitario, que ndo é utépico, mas real e
facil de atingir no 4mbito de um Estado virtuoso e
notdvel. Suas idéias politicas e pedagdgicas concer-
nem ao que se deve fazer, isto é, ao que deve ser feito

FHSRE12iBORG SRR BB ESt Qs ifhilagdomadaxge.
riéncia de vida, a mudanga, o movimento da alma,
tais sdo os elementos basicos da dimensio politolo-
gica, etologica e tecnolégica de sua teoria da educa-
¢do. Aristételes opoe-se a politica da forga e do espi-

rito militar na formacgdo dos jovens. Em um periodo

de guerra e de ataques provenientes do exterior, o
Estado se defende, em periodo de paz, o governo e os
cidaddos enfrentam juntos as dificuldades que muitas
vezes S0 tdo graves quanto as primeiras, com a di-
ferenca de que, por serem impercept iveis para a
maioria das pessoas e nao apresentarem o cariter



imediato d e um atentado vindo do exterior , nem sem-
pre sdo apreciadas em sua justa dimensao.
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Ele se torna o defensor de uma  kulturstraat segun-
do a qual a paz e o tempo livre, considerados por
Aristételes o ponto culminante da liberdade social e
do espirito humano, proporcionam a ocasidao de culti-
var a virtude moral e as ocupagdes intelectuais, e ele
foi um dos primeiros a propor uma pedagogia da paz
e do tempo livre apoiada na virtude e na vontade do
homem. A virtude pressupde a vontade, isto é, a esco-
lha ap6s amadurecida reflexdo. A vontade é seu sinal
H})ajig ctgggteﬁrgsggode\% ‘i)slsleslc\égntade que a educacgio de

: , :

Para terminar, retenhamos o esquema aristotélico:
natureza-hdbito-instrugdo. Uma vez que a natureza
nio depende de nés, é preciso, segundo Aristételes,
que nos voltemos para o habito e que fagamos os ho-

Bagas, dquiginemhonsyibitos por inferprdic faediy
atualidade, ja que a escola — mais do que nunca — é
considerada dotada da missdao de preparar os jovens
para se tornarem protagonistas em uma sociedade em
movimento, incerta e aberta.
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Obras de Aristoteles

As obras de Aristételes dividem-se globalmente em duas
grandes categorias: os Didlogos do primeiro periodo, que
ele préprio publicou, mas que infelizmente nao foram con-
servados (s6 restam fragmentos), e os  Escritos diddticos,
que ndo se destinavam _ publicagio.

Os escritos didaticos de Aristételes dividem-se em cinco
grandes categorias: a) Os escritos 16gicos (Categorias, Da
interpretagdo, Analiticos — Primeiros e Segundos —, Os
topicos, Re futacoes so fisticas), b) Os escritos fisicos, zoolé-
gicos e fisiol6gicos (Fisica, Do céu, Da geragdo e da corrup-
¢do, Meteorologicas, Mecanicas®, Da alma, Pequenos trata-
dos de histéria natural, Historia dos animais, As partes dos
animais, Movimentos dos animais, Historia das plantas®,
Do mundo®, Fisiognomicas*, Das cores*, Problemas*, Da

1. A bibliografia tanto antiga como moderna sobre Arist6teles é
muito numerosa, e sé6 indicamos aqui a que mais se aproxima de nosso
estudo.



* Obras que, no passado, foram atribuidas a Arist6teles, mas que
atualmente sdo consideradas pseudo-aristotélicas.

149



Aristoteles e a educacao

boa escuta®), c) A filosofia primeira (Meta fisica); d) Os es-
critos morais e politicos (Grande moral, Etica a Nicémaco,
Etica a Eudemo, Das virtudes e dos vicios®, Politica, Cons-

Sriedoude Moditon)Esememie’ oBesS iR ReeTiCd RO

monografias de que s6 se conservaram alguns fragmentos).

Estudos sobre Aristételes e a educagdo

Braun, E, Aristoteles und die Paideia, Paderborn, 1974.

Brumbaugh, R. S, Lawrence N. M,  Philosophers on Educa-
tion. Six Essays on lhe Foundations of Western Thought,
New York, London, University Press of America, Lanham,
1986.

Brun, J, Aristote et le lycée, Paris, PUF, «Que sais-je ?», n°

Burr?é?t,&.].,lg@pf‘istotle on Education, London, 1928.

Davidson, Th, Aristotle and Ancient Educational Ideas, New
York, Burt Franklin, 1969.

Defourny, M, “Aristote et I'’Education”, Annales de l'Institut
supérieur de philosophie (de Louvain), 4 (1920), 1-176.

Donnini Maccio,M . C., Educagione e Filosofa in Aristotele,
Torino Loecher. 1979.

Grayeff, F., Aristotle and his School, London, Duckworth,
1974.

Jaeger, W, Aristotle. Fundamentals of the History of his
Development, Oxford, Oxford University Press, 1948.

Koller, E. von, “Musse und Musische Paideia. Uber die
Musikaporetik in der Aristotelischen Politik I”, 11,



Museun Helveticum, 13-14/1, 3 (1956-1957), 1-37 94-
124

150



Bibliografia

Lesser, A, “Style and Pedagogy in Plato and Aristotle”,
Philosophy 57 (1982), 388-394.
Lord C, Education and Culture in lhe Political Thought of

Lord CstRtlen 15085, Lopron, Copnell t piversity Press, 1282
tion o fPolitics VIII, Diss. Yale Univ., New Haven, Conn,,
1974.

Lynch, J, P, Aristotle’s School: A Study of Greek Educatio-

nal Institution, Berkeley, University of California Press,
1972.

Moreau, J.. Aristote et son é cole, Paris, PUF, col. <Les Grands
Penseurs», 1962.

Newman, W. L, The Politics o f Aristotle, vol. I-II, New York,
Arno Press, 1973.

Ross, D, Aristotle, London, 1964.

Rummel, Ch, “Aristote et 'éducation”, in M. A. Sinaceur
(org.), Aristote aujourd’hui, Eres/Unesco, 1988, pp.
136-152.

Sherman, N, The Fabric of Character: Aristotle’s Theory of
Virtue, Oxford, Clarendon Press, New York, Oxford
University Press, 1989.

Wehrli, F, Die Schule des Aristoleles, 1-10 vol., Basel/Stutt-
gart, 1967-19609.

Wehgiedi: Batichiodal Bnscttisigtle’s Eshnplod 48ady o



151



o

Sdighes Loyulo
Editoragao, Impressao e Acabamento

B¥2 182800 s AY PAURIEENER
Tel: (01 1)691 4-1922






